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PREFACE

E n Septembre 1998, sur linitiative du Conseil Pontifical pour les

Laics, les Délégués de la Pastorale des Jeunes des Conférences
Episcopales et des Mouvements et Associations en Europe se sont réu-
nis 3 Paderborn, pour leur Illéme Rencontre, autour du théme: “Quels
chrétiens pour 'an 2000? - Un projet de vie pour les jeunes”. Nous
sommes en effet tous conscients du fait que nos jeunes, une fois adul-
tes, auront entre leurs mains le monde du nouveau millénaire. Quel
héritage leur laisserons-nous? Quel avenir leur ouvrons-nous?

La Rencontre s'est déroulée dans une ville ot ont conflué, au
temps du Moyen-Age, de nombreuses cultures européennes; une ville
profondément marquée aussi par les destructions de la guerre. Tout
ceci peut nous aider 2 situer I'objet de la Rencontre. Les participants,
provenant de tous les pays d’Europe, ont apporté la richesse de leur
propre culture, de leur expérience, de leur histoire et, en méme temps,
les inquiétudes qui leur sont communes, avec le désir d’offrir aux jeu-
nes des différents pays une réponse qui puisse donner un sens i lexis-
tence. Cette réponse est le Christ.

Ces dernieres années, 'aspect de 'Europe est en train de changer:
la chite du mur de Berlin, les grandes migrations, les graves proble-
mes politiques et les guerres, la pauvreté des pays qui commencent i
émerger, et tout ceci face 2 la culture du bien-étre de notre Continent,
sont des éléments qui sont en train de modifier les grandes villes, nous
mettant dans la condition de devoir affronter de nouveaux défis sur le
plan de I'éducation et de la formation. La pastorale des jeunes ne peut
rester en marge, elle ne peut oublier les situations concrétes dans les-
quelles se déroule leur vie quotidienne. Sommes-nous en train de for-
mer nos jeunes 2 savoir accueillir cette diversité et 4 devenir ainsi des
“confesseurs laics” de la foi au cceur de la nouvelle société? Clest 1a le
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défi qui se présente a nous. L'expérience des Journées Mondiales de
la Jeunesse montre quils sont nombreux les jeunes en attitude de
recherche sincére du sens 3 donner 2 leur vie, de valeurs qui peuvent
en constituer la base, en un mot: 2 la recherche de Dieu. Comment
répondre 2 cette attente?

Le fait que nous ayons consacré les journées de la Renconire a ré-
flechir ensemble sur ces sujets indique que nous sommes conscients de
limportance de la tiche qui est confiée 4 chacun de nous. Il est im-
portant de connaitre la mentalité des personnes et des groupes aux-
quels s’adresse avant tout notre mission; ce sont eux qui doivent réce-
voir aujourd’hui I'Evangile. Nous devons prendre en considération les
caractéristiques de notre monde “post-moderne” et, tout en utilisant
les éléments positifs qu’il peut nous offrir, &tre en mesure de proposer
des alternatives valables pour former des chrétiens authentiques, dans
la conviction que le Christ est la seule richesse.

Nous ne pouvons pas rester dans I'indifférence ou sans savoir com-
ment faire devant la recherche religieuse des jeunes, devant la tendance
4 vivre la religiosité “en privé” ou individuellement, aux problémes qui
naissent lorsque s’opposent religion et liberté de la personne, au refus
de la tradition et de tout ce qui peut étre lié au passé, aux projets de
vie qui ne considérent uniquement qu’un futur immédiat, 4 la peur de
se poser les vraies questions sur le sens profond des choses, a la dé-
ception produite par la constatation que ce qui se présentait comme
une possibilité de changement a fini par étre un échec, dans une so-
ciété ot les relations interpersonnelles se jouent sous le signe de la mé-
fiance... Cependant, a c6té de tout cela, il faut valoriser et accueillir les
nouvelles possibilités constituant sans aucun doute une voie pour une
approche de I'Evangile; comment ne pas reconnaitre les valeurs humai-
nes, I'exigence de solidarité, les efforts pour construire la paix, pour
défendre les droits de 'homme, paur sauvegarder la vie?

Dans le monde de ce temps, avec toutes ses contradictions, I'Eglise
doit aider les hommes et les femmes, et spécialement les jeunes, 2 s'in-
terroger sur le sens de l'existence, 4 chercher Dieu inlassablement, a
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découvrir Son amour qu’il a révélé en Jésus-Christ. Cest 13 le com-
mandement que le Maitre nous a laissé, la seule force qui transformera
le monde. Seul celui qui rencontre le Christ devient son témoin, et se
fait “confesseur”.

Ce volume, recueillant les textes des différentes interventions pré-
sentées au cours de la Rencontre de Paderborn, veut é&tre une modeste
contribution 2 la réflexion et fournir des éléments utiles 3 tous ceux
qui, poussés par I'amour du Christ (cf. 2 Cor 5,14), mettent leur vie
au service de la formation et de 'évangélisation des jeunes générations.

James Francis Card. StarrForD

Président du Conseil Pontifical pour les Laics



INTRODUCTION

E n Septembre 1998, a eu lieu 2 Paderborn (Allemagne) la Iléme

Rencontre Européenne de Pastorale des Jeunes, avec la partici-
pation des Responsables des Conférences Episcopales et des Mouve-
ments, des Associations et des Communautés internationales implantées
en Europe, chacun accompagné par un jeune.

Par cette initiative le Conseil pontifical pour les Laics, pour répon-
dre au désir né 2 la suite des rencontres de préparation et d’évaluation
des Journées Mondiales de la Jeunesse, a voulu dés le début permettre
la communication et la relation entre les différents Pays du Continent.

La premieére Rencontre (Rome, 1994) a été surtout une prise de
conscience de la situation de la pastorale des jeunes, avec la présenta-
tion de ce qui se faisait et 'exposition de quelques éléments impor-
tants: aprés de nombreuses années d'une Europe divisée, on recom-
mengait 2 &tre unis, 3 communiquer, et une telle situation demandait
avec urgence la possibilité de moments spécifiques pour pouvoir se
rendre compte de la réalité de la « nouvelle Europe ».

Dans la deuxiéme Rencontre, réalisée immédiatement aprés le Péle-
rinage européen des Jeunes 2 Loreto (Italie) en septembre 1995, on se
concentra sur les propositions éducatives qu’offre 'Eglise aux jeunes.
Le Pelerinage qui venait de se vivre donna un ton tout 'spécial a la
Rencontre: bon nombre des délégués étaient arrivés a Loreto avec
leurs jeunes et cette expérience “forte” avait tous rendus encore plus
sensibles aux grands problémes qui, 3 ce moment-ld, secouaient le
Continent.

Les deux premiéres Rencontres nous ont aidés a prendre conscien-
ce de la priorité de la pastorale des jeunes dans I'Eglise et aussi des
possibilités grandes et insoupgonnées de collaboration entre les divers
Pays et réalités ecclésiales.
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A Paderborn, nous avons voulu partir de quelques questions qui
naissent spontanément en ceux qui désirent offrir un message significa-
tif aux jeunes d’aujourd’hui: qui sont les jeunes, comment se présente
leur personnalité, de quoi faut-il tenir compte en élaborant un pro-
gramme de formation, comment leur présenter le Christ, comment les
éduquer 2 la foi. Nous avons essayé de formuler quelques éléments de
réponse avec l'aide des conférenciers de valeur et la présentation de
quelques initiatives déja en cours de réalisation en plusieurs endroits,
par des programmes de pastorale nationale, diocésaine, de groupe... Le
titte méme de la Rencontre: « Quels chrétiens pour I'an 2000? Un pro-
jet de vie pour les jeunes » voulait exprimer tout cela.

Cette Rencontre s’est déroulée suivant des blocs thématiques, qui
ont suggéré des provocations pour continuer i chercher, des constats
pour prendre au sérieux la situation et I'urgence de la pastorale des
jeunes, des certitudes sur lesquelles fonder les propositions.

Nous savons que tout type de présentation court le risque d’en
rester aux généralités, mais nous savons en méme temps que la con-
naissance de certaines données et leffort de systématiser ce qui se vit
dans la vie quotidienne peut étre d’'une grande aide pour approcher la
personne avec qui on souhaite établir un dialogue et 4 qui on veut fai-
re parvenir une proposition concréte, en 'acceptant telle qu’elle est.

Soccuper de la pastorale des jeunes ne signifie pas « occuper le
temps », c’est plutét un effort global ayant pour but de permettre la
rencontre de tout jeune avec le Christ, pour que, connaissant Sa per-
sonne et Son message, celui-ci puisse faire son choix de vie, et puisse
~ prendre conscience de ce que signifie croire et faire de la foi une op-
tion fondamentale, c’est-a-dire celle qui orientera toute son existence.
Or nombreux sont les réductionismes qui nous accompagnent, les diffi-
cultés de langage que nous rencontrons, la pauvreté des gestes et des
symboles qui désormais sont vidés de sens. Pour cela nous n’avons pas
voulu nous limiter 2 dire que le Christ est au centre: nous le savons
déja. Notre préoccupation se rapportait au moyen par lequel dire toute
la richesse de Son mystére, pour qu’il puisse arriver directement au
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jeune. Parce que nous reconnaissons tous qu’il est urgent et indispen-
sable d’assumer le devoir d’éduquer 2 la foi, de porter i 'expérience
religieuse, de discerner les critéres 3 partir desquels orienter un projet
de vie.

1l existe un moment qui, au long de ces années, nous a tous réunis
au-dela des différences et des caractéristiques de chacun: les Journées
Mondiales de la Jeunesse, fruit de la décision prophétique de Jean
Paul II qui, en convoquant les jeunes 2 un pelerinage 2 travers le mon-
de, 2 'ombre de la Croix de I'’Année Sainte, engage toute I'Eglise en
faveur des jeunes générations. « Les jeunes et le Pape. Ensemble » est
la devise qui caractérise ces initiatives. Une expression qui indique
quelque chose qui va au-dela de la simple proximité physique: elle in-
dique la relation du Pape avec les jeunes et, en méme temps, la cons-
tatation du fait que le Pape et les jeunes marchent ensemble vers le
Christ. Le Pape est pour eux un « accompagnateur » et un « éduca-
teur ». A travers ses Messages, 2 commencer par la Lettre Apostolique
de 1985, et ses nombreuses rencontres et célébrations avec les jeunes,
Jean Paul II a voulu proposer d’'une fagon claire un projet exigeant,
manifestant une grande confiance et une grande espérance dans leurs
possibilités, en leur suggérant une option de vie qui leur redonne un
sens et soit une réponse authentique aux questions fondamentales de
lexistence. Son exemple et son magistére ont été pour nous, a Pader-
born aussi, un point de référence et une source d’inspiration.

Un souhait qui nous a accompagnés i tout moment pendant notre
Rencontre était de savoir ce que les jeunes attendaient de leur forma-
tion... Dans une Table ronde nous les avons invités a exprimer. Clest
dans la méme perspective que nous avons visité la Jugenhaus Harde-
hausen, centre de jeunes du diocése de Paderborn oti, avec la présen-
tation de la BDK (Fédération des jeunes catholiques), nous avons pu
connaitre les différentes formes de Pastorale des jeunes en Allemagne.

Au moment ol nous confions ces pages aux participants de la
Rencontre et 4 tous ceux qui partagent notre « passion » pour I'éduca-
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tion et la formation de la jeunesse, nous ne pouvons manquer de re-
nouveler nos trés vifs remerciements 2 la Conférence Episcopale alle-
mande et 3 I'Archidiocése de Paderborn qui, par lintermédiaire du
Pére Paul Huster, Responsable national de la Pastorale des Jeunes, et
ses collaborateurs, nous ont accueillis au « Liborianum » et ont rendu
possible ce nouveau chapitre écrit « ensemble sur les routes de I'Europe ».

REexaTo Boccarpo

Responsable de la Section Jeunes
Conseil Pontifical pour les Laics
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Messages aux participants

Lettre du Cardinal Angelo Sodano
Secrétaire d’Etat de Sa Sainteté

Du Vatican, 18 septembre 1998

au Cardinal James Francis Stafford
Président du Conseil Pontifical pour les Laics

Eminence,

Du 21 au 24 septembre, les responsables des Conférences Episcopa-
les dEurope pour la pastorale des jeunes, des représentants d’as-
sociations, de mouvements spirituels et de communautés internationales
ainsi que des délégués du Conseil des Eglises en Europe, se réuniront
sous votre présidence, dans le Liborarium de Paderborn, pour réfléchir
ensemble a la question: « Quels chrétiens pour FAn 20007 ».

Le Pape Jean-Paul II, qui voit la jeunesse comme l'avenir de I'Egli-
se, accompagne ce Congrés par la priere et vous envoie ses meilleurs
souhaits, manifestant ainsi toute sa solidarité. Que I'Esprit Saint, au-
quel cette deuxiéme année de préparation immédiate au Grand Jubilé
est consacrée, renforce la conscience des participants afin qu'ils pren-
nent la direction correspondant 2 la volonté de Dieu. Dans le monde
d’aujourd’hui, qui ressemble 4 un énorme supermarché avec une abon-
dante offre de marchandises, nous avons particuliérement besoin
d’hommes avec le don du discernement. Car les offres qui se manifes-
tent bruyamment et avec force ne sont pas forcément toujours utiles. Il
y a aussi des propositions qui détournent du droit chemin. Afin de
pouvoir passer le seuil du troisitme millénaire sans tomber dans des
précipices et des abimes, nous avons besoin de formateurs expérimen-
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tés qui conduisent les jeunes chrétiens sur un chemin qui méne au but
qui est le Christ.

Le Saint-Pére remercie tous ceux qui se laissent guider dans la
pastorale des jeunes par ce désir et leur recommande chaudement de
se souvenir de ce qu’il a dit aux chrétiens lors de sa récente visite en
Autriche, sur la Heldenplatz, 2 Vienne: « L’authenticité exige la crédi-
bilité [...]. La force de persuasion du message est aussi liée 2 la crédi-
bilit¢ de votre message. C’est pour cela que la nouvelle évangélisation
commence par nous-mémes, par notre style de vie. L'Eglise d’aujour-
d’hui n'a pas besoin de chrétiens 3 temps partiel mais elle a besoin
d’hommes avec cent pour cent de sang chrétien » (21 juin 1998).

Avec lespoir que le théme de ce Congrés sera traité dans cet es-
prit et avec le souhait que ce congrés contribue 2 faire prendre con-
science de ses racines chrétiennes a la future Europe unie, le Saint-
Pére est heureux d’accorder sa bénédiction apostolique a toutes les
personnes réunies 2 P'occasion de ce Congres.

+ AnceLo Card. Sobpano

Secrétaire d’Etat
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Lettre de Mgr Karl Lebmann, Evéque de Mainz,
Président de la Conférence Episcopale allemande

Eminence,

Chers confréres dans 'épiscopat et le sacerdoce,
Chers délégués des Eglises locales européennes
et des Mouvements et Communautés,

S ur l'initiative du Conseil Pontifical pour les Laics, tous les responsa-
bles de la pastorale des jeunes dans les Eglises locales européen-
nes et les délégués jeunes, se sont déja réunis deux fois (en 1994 a
Rome et en 1995 a Lorette), pour apprendre 3 mieux se connaitre et
surtout pour discuter de questions concernant la pastorale des jeunes
et I'évolution de cette pastorale.

Je me réjouis que vous ayez cette fois accepté I'invitation du Con-
seil Pontifical pour les Laics et de la section jeunes de la Conférence
Episcopale allemande, et que vous ayez décidé de vous réunir a Pader-
born. Vous aurez ainsi également la possibilité de constater le dyna-
misme de la pastorale des jeunes dans nos paroisses, dans nos associa-
tions de jeunes, i travers les initiatives du travail social des jeunes,
ainsi que nos limites et les difficultés que nous rencontrons.

Vous avez placé votre rassemblement sous le théme « De quels
chrétiens 'An 2000 a-t-iI besoin? » Malgré toutes les différences qui
existent entre les pays et les Eglises particuliéres, il est vrai que les
jeunes ont de plus en plus tendance 2 envisager la vie de la méme ma-
niére. Il est d’autant plus important que vous posiez ensemble les défis
du présent, pour pouvoir maitriser I'avenir.

Si nous réussissons 2 garder ou redonner une dme chrétienne 3 la
nouvelle Europe en train de naltre, ce sera en grande partie grice a
vous et 2 la force de rayonnement de la pastorale des jeunes dans les
Eglises locales.
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Je voudrais vous rappeler les paroles que le Pape Jean-Paul II a
prononcées au cours d’une homélie 2 Denver en 1993: « L’Eglise a be-
soin de votre force, de votre capacité 3 vous enthousiasmer, de vos
idéaux jeunes, afin que I'Evangile de la vie puisse entrer dans la struc-
ture sociale, pour changer le coeur des hommes et la société, afin que
puisse naitre une culture de justice authentique et d’amour ».

Les Evéques allemands et moi-méme prions pour que Dieu vous
comble de bénédictions dans la recherche de la bonne voie pour réali-
ser ces tiches. Pendant que vous serez i Paderborn, la Conférence
Episcopale allemande sera réunie en assemblée pléniére, comme chaque
année en automne. Nous vous saluons depuis la tombe de St Boniface
et serons en union étroite avec vous, durant les sessions au cours des-
quelles nous allons aussi traiter des questions de pastorale des jeunes,
mais surtout pendant nos célébrations eucharistiques. Nous souhaitons
qu'a travers le partage de vos expériences et I'écoute de I'Esprit de
Dieu au seuil du prochain millénaire, vous découvriez la force de T'es-
pérance chrétienne, qui nous conduira dans le troisiéme millénaire avec
un nouvel élan et un enthousiasme renouvelé, et qui nous encouragera
et nous poussera 3 étre des témoins missionnaires pour nos contempo-
rains.

Que le Seigneur vous bénisse. Je remercie par ailleurs le Conseil
Pontifical pour les Laics, en particulier le Cardinal J. Francis Stafford,
a qui je suis personnellement attaché, et je vous présente a tous au
nom des évéques allemands, mes salutations les plus cordiales.

+ Karr LEHMANN

Evéque de Mainz
Président de la Conférence Episcopale allemande
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Un projet de vie pour les jeunes

Card. JaMes FraNcIS STAFFORD
Président du Consedl Pontifical pour les Lascs

« SEUL L’AMOUR EST CREDIBLE »

« Mals quand il viendra, lui, 'Esprit de vérité, il vous introduira

dans la vérité tout entiére; car il ne patlera pas de lui-méme,
mais ce qu'il entendra, il le dira et il vous dévoilera les choses i venir.
Lui me glorifiera, car c’est de mon bien qu'il recevra et il vous le
dévoilera » (Jz 16,13-14).

En cette année 1998, le Pape Jean-Paul II a appelé I'Eglise a médi-
ter sur la mission de 'Esprit Saint dans la création et la rédemption.
Nous poursuivons cette méditation 2 'approche de I'an 2000. Nous
sommes ici 4 Paderborn pour réfléchir a la mission des jeunes dans
I'Eglise, en Pan 2000 et au-dela.

Jai divisé mon intervention en cinq parties: le cadre géographique;
les caractéristiques de 'homme dans la modernité démocratique; le mi-
nistére pastoral de I'Fglise auprés des jeunes dans le nouveau millénai-
re; le renouveau de la mission des confesseurs laics dans I'Eglise
aujourd’hui; conclusion.

1. LE cADRE

Paderborn est un diocése trés ancien et florissant. Fondé en 'an 800
par Charlemagne, il fut et reste I'un des grands centres religieux, cultu-
rel et historique de la Rhénanie du Nord-Westphalie. Le diocese célé-
brera son 1200e anniversaire en 'an 2000.

Quelques années avant la création du diocése, un groupe important
de missionnaires anglo-saxons relativement jeunes, hommes et femmes,
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moines et religieuses, vinrent d’Angleterre, pour proclamer le Christ
sur la rive est du Rhin. C'était des bénédictins pour la plupart. IIs
avaient découvert la beauté de la Parole de Dieu 2 travers la vie com-
munautaire et I'amour inspiré par la présence intime de I'Esprit Saint
dans les coeurs. IIs puisaient dans la sagesse de la Régle de St Benoit
pour approfondir leur expérience de vie dans I'Esprit.

Ce mouvement de jeunes chrétiens missionnaires en Allemagne
continua. En 1014, aprés son couronnement impérial 2 St Pierre de
Rome, 'Empereur Henri II incita Mgr Meinwerk, I'Evéque de Pader-
born, 2 demander des moines bénédictins 3 'Abbé Odilio de Cluny,
en Bourgogne, pour fonder un monastére 2 Abdinghof, prés de Pader-
born. L’Abbé Odilio en fit venir treize. Certains étaient trés jeunes.
La région de Paderborn devint ainsi un centre de vie bénédictine dans
I'Eglise de I'Empire germanique et le resta pendant de nombreux siécles.

Il est intéressant de remarquer qu'a 'époque on avait, en Europe,
une vision trés cosmopolite du monde. J’ai déja mentionné linfluence
et la présence des anglo-saxons. Il y avait également a 'époque des pe-
lerins allemands qui allaient en Terre Sainte. L’Allemagne maintenait
par ailleurs des relations étroites et permanentes avec le Saint Siége.
Les jeunes de I'époque auraient trouvé un rassemblement comme le
ndtre, avec des gens venus de tous les coins de I'Europe, parfaitement
normal. ' 4

Pendant la Deuxiéme Guerre Mondiale, Paderborn fut presque
complétement détruite. La tornade maléfique qui s’était abattue sur la
ville laissa son empreinte sur 'ame de Paderborn. La guerre alluma le
feu du désespoir et de la destruction. Elle détruisit la vie sociale et
spirituelle de la communauté et jeta une ombre sur le visage de Dieu,
une ombre qui subsiste encore aujourd’hui.

Paderborn n’est pas Rome ou Lorette, ot se sont déroulées nos
deux précédentes rencontres. Le nord de I'Europe a eu son histoire de
IEglise et a sa propre expérience chrétienne. Mais pour les gens de
Paderborn et pour tous les européens, la question décisive est notre
attitude face au Christ 2 la fin de ce siécle violent.
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2. QUELLES SONT LES CARACTERISTIQUES DE L’HOMME DANS L’ERE
DEMOCRATIQUE MODERNE?

Il est important sur le plan pastoral de bien connaitre la personnalité
et la mentalité des personnes 4 qui 'Evangile s’adresse aujourd’hui.

Les gens continuent en général 2 se laisser guider par le projet ra-
dical de I'époque post-moderne. Au seuil du nouveau millénaire, ’'hom-
me est en train d’entrer dans un Age post-religieux d’autonomie humai-
ne, de démocratie, de science, et de capitalisme. Il organise sa vie poli-
tique, économique et culturelle en pensant uniquement i son avenir
immédiat.

Voici quelques caractéristiques plus spécifiques:

1. Un grand nombre de personnes vivent dans un cadre post-reli-
gieux; d’autres vivent avec une foi religieuse complétement privatisée et
ne se préoccupent que de savoir ce que la religion peut faire pour eux.

2. Beaucoup pensent que la religion et la liberté sont contradictoi-
res. La liberté est vue comme le pouvoir d’innover, de se libérer du
poids de la tradition et de lhistoire, et de se donner sa propre loi mo-
rale. L’histoire politique de ’homme est le récit de la longue histoire
de la naissance, essentiellement a travers le christianisme, d'un monde
désacralisé, qui a perdu tout son enchantement, un monde qui ne veut
rien dire, oit 'homme qui exerce sa propre liberté est la mesure de
toute chose.

L’auteur anglais D. H. Lawrence est un exemple de cette hostilité
moderne face a I'étre et par conséquent face 2 la signification du mon-
de. 1l s’est rebellé contre la « profondeur », le poids de la signification
des choses, et a comparé la libération du poids de cette expérience de
signification obligatoire 4 I'évasion d’'un « horrible chateau hanté avec
des murs d’émotions humides, de lourdes chaines de sentiments, et
une atmospheére lugubre ».
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3. Libéré du pouvoir de lautorité religieuse hétéronome, 'homme
s’est rendu compte que le projet des Lumiéres, i.e. I'autonomie absolue de
Phomme, était illusoire. Dans le domaine de la foi religieuse, i se sent
maintenant divisé c’est-a-dire loin et séparé de lui-méme, de ses fréres, de
la réalité.

En politique et en économie, ’homme avait espéré que ses aspirations
pourraient &tre représentées dans la majorité établie par la volonté démo-
cratique générale. Mais i se rend compte qu'il est encore controlé par
d'autres: dans le cas présent par son inconscient qui trouble sa propre
recherche d’autonomie et voile son identité.

L’homme avait espéré que la volonté démocratique générale aurait re-
présenté ses désirs, ses volontés, les principes auxquels i croyait. Mais il
s'est retrouvé devant une explosion de demandes individuelles, provoquée
par des droits de la personnes récemment découverts. Il en résulte que la
politique est en proie 2 un conflit permanent vu comme le seul moyen
d’éviter la tentation totalitaire. L'Etat moderne grandira jusqu’a garantir le
plus grand nombre de « droits de la personne » maintenant reconnus.

4. L’homme moderne est déchiré et divisé parmi ses fréres. Il est per-
pétuellement insatisfait et toujours en mouvement. Aprés avoir fait une
analyse scrupuleuse de lui-méme il érige un mur d’ironie entre son travail
et lui. Pour fuir la routine mortelle de sa vie de tous les jours, il se réfu-
gie dans les plaisanteries, le cynisme, ou se prend en dérision. En refusant
de prendre au sérieux la routine du travail il doit prouver qu’il ne croit
pas quelle puisse le blesser.

5. Un autre effet de I'ére démocratique moderne est I'incertitude dans
les relations, «'un des maux les plus terribles de notre génération. La cer-
titude dans les relations est difficile, 3 commencer par la famille ».! La
méfiance qui se répand un peu partout, notamment entte les époux et les
enfants, est comme « le passage de la faux qui coupe I'herbe et les fleurs

' L. Guussant, I/ senso religioso, Milano 1997.
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de la méme facon »2 (description que Manzoni fait de la peste bubo-
nique et de ses effets sur les familles milanaises).

Je me souviens avoir lu un article dans le New York Times Magazine,
le 21 janvier 1996, sur cette explosion de méfiance aux Etats-Unis. 11 avait
été écrit par Meghan Daum qui est écrivain et vit 3 New York. Celleci
révélait ses désillusions au sujet des années 90. Sa génération avait été
poussée par I'éducation et Pinstruction regues, a rechercher une vie sexuel-
le dans laquelle «les femmes devaient se sentir libres de demander aux
hommes de sortir avec elles, de porter des jeans et d’avoir des orgasmes ».

Elle décrit son mécontentement: « Vingt ans aprés que la “Joie du
Sexe” ait rendu possible le plaisir pour les deux sexes et trente ans aprés
que l'apparition de la pilule ait entrainé P'approbation gouvernementale
concernant les relations avant le mariage, on nous dit encore de ne pas se
fier les uns aux autres. Nous sommes entrés dans une période o la
méfiance équivaut a la responsabilité, ot la peur signifie la santé ».

Selon M. Daum, la révolution sexuelle a conduit 3 limpasse d'une
méfiance universelle des autres. Elle écrit avec beaucoup de perspicacité:
«1l est irresponsable de faire confiance i n’importe qui; faire confiance 2
un partenaire, surtout une femme i un homme, c’est un symptéme extré-
mement naif qui montre que 'on n’est pas miir pour avoir des relations
sexuelles ». Et cest ainsi que les peurs et les méfiances disparaissent der-
ridre une quantité de distractions: le sport, le body-building, le travail, les
achats, la consommation, la violence, la drogue, la guerre, le sexe.

3. QUELLE EST LA MISSION DE L’EGLISE AUPRES DES JEUNES AU
SEUIL DU TROISIEME MILLENAIRE? ~

La mission de I'Eglise est celle que nous donne la vision du Concile
Vatican II: « illuminer ardemment tous les hommes de la lumiére du
Christ qui resplendit sur le visage de I'Eglise, en annoncant I'Evangile
a toute créature » (cf. LG 1).

2 Cf. Manzony, I Promessi Spost, ch. XXXIV.
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Cette mission se concrétise notamment par les deux initiatives pas-
torales suivantes:

1. Renverser la tendance a oublier 'étre et a nier 'importance du
sens dans le monde. L'Eglise doit ici encourager les jeunes 4 se de-
mander sans cesse quel est le sens de chaque chose, ou bien pourquoi
il doit forcément y avoir quelque chose et non pas tout simplement,
rien. Tout le monde connait cette question mais beaucoup tentent au-
jourd’hui de l'oublier. La « question universelle » engage toutes les ca-
pacités humaines: les capacités émotionnelles, physiques et spirituelles.
Nous allons voir I'importance d’inciter vivement les jeunes i se poser
cette derniére question, avec 'aide de Mgr Giussani.

Dans son livre, I/ senso religioso, Mgr Giussani insiste sur le fait
que chaque jeune doit se poser cette question. Son expérience pastora-
le a grandi avec son travail, comme prétre et enseignant, dans des
Ecoles Supérieures italiennes et 2 I'Université du Sacré Coeur, de Mi-
lan, dans les années d’aprés guerre. Sa vision a germé i une époque
qui ressemblait beaucoup 2 la civilisation italienne que Manzoni com-
parait 4 une vigne en friche, il y a plusieurs centaines d’années. Aprés
la Seconde Guerre Mondiale, Mgr Giussani a fondé un mouvement
laic qui est devenu I'un des mouvements les plus importants de I'Eglise
Catholique, Communion et Libération. Sa méthode et le contenu de
son enseighement ont eu un impact incroyable sur la vie de gens de
tous les 4ges dans une trentaine de pays.

Dans le chapitre quatorze de son livre, Mgr Giussani rappelle le
moment ot Jacob prend le nom d’Israél, 3 Penuel. Ses réflexions 2
propos de l'histoire du jeune patriarche montrent I'incommensurabilité
des désirs de 'homme face 4 ses capacités bien limitées. L’histoire de
Jacob va nous aider & comprendre 'apologie de I'expérience religieuse
faite par Mgr Giussani.

Il souligne la nécessité d’engager toutes les forces de 'homme dans
la recherche de Dieu. Voici ce qu'il dit: « Jacob revient chez lui, de
Pexil, c’est-a-dire de la dispersion ou d’une réalité étrangere. Il arrive
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au fleuve au crépuscule, et la nuit tombe vite. Les troupeaux sont pas-
sés ainsi que les serviteurs, les fils et les femmes. Lorsque c’est finale-
ment son tour de passer a gué, il fait déja complétement nuit, mais Ja-
cob veut continuer. Mais avant de mettre le pied dans I'eau il sent un
obstacle devant lui; une personne qui se trouve en face de lui et tente
de 'empécher de passer; une personne dont il ne voit pas le visage
mais contre laquelle il déploiera toute son énergie et avec laquelle il
luttera la nuit entiére. Aux premiéres lueurs du jour, I'étrange person-
nage réussira a lui infliger un coup i la hanche qui le fera boiter jus-
qu'a la fin de sa vie. Mais au méme moment, celui-ci lui dit: “Tu es
grand Jacob! Tu ne t’appelleras plus Jacob mais Israél, qui signifie:
Tai lutté avec Dieu™. Voila la stature de I'étre humain dans la révéla-
tion judéo-chrétienne. La vie, I'étre humain, est une lutte, une tension,
une relation “dans I'obscurité” avec 'au-deld; une lutte sans voir le vi-
sage de l'autre. Celui qui réussit 4 comprendre cela de lui-méme s’en
va au milieu des autres, en boitant, c’est-a-dire marqué; il n’est plus
comme les autres hommes, il est marqué ».

Jacob est un jeune « filou » ambitieux 4 qui on ne peut pas faire
confiance. 1l est en exil et a peur de son frére Esaii auquel il a fait du
tort, mais il espére encore pouvoir rétablir les relations par des dons.
La scéne cruciale de la lutte avec la personne mystérieuse et sans nom,
qui dure toute la nuit, est inclue dans le drame. La confrontation a
lieu alors que Jacob est encore en exil. Elle a pris toute son énergie
physique, émotionnelle, intellectuelle et spirituelle. Une tension drama-
tique apparait entre une réconciliation fraternelle imprévisible et la lut-
te personnelle engageant toute la personne, qui la précede.

L’étrange personnage semble méme ressembler vaguement 2 Esaii.
Avec larrivée du jour, Jacob regoit aussi un nouveau nom: il n’est plus
seulement lié a la némésis de la nuit mais aussi 4 la promesse du jour.
Mais il a un handicap que tout le monde verra et que lui devra sup-

* Cf. L. Grussanti, op. cit., ch. XIV.
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porter. Paradoxalement, il est maintenant plus sir de pouvoir sortir de
Pexil et se réconcilier avec son frére.

Nous avons ici la théologie d'Israél la plus sophistiquée. D’un c6té,
Jacob/Israél s'éleve a la hauteur de Prométhée: il défie le visiteur noc-
turne et en obtient une bénédiction et la révélation de son propre
nom. Mais en guise de correction, il recoit un handicap; seul Dieu est
Dieu. Il devient boiteux mais avec une bénédiction absolument unique.
Israél doit maintenant réfléchir 4 la maniére dont les bénédictions sont
données et 2 quel prix.

La faiblesse dans le pouvoir et le pouvoir dans la faiblesse rappro-
che ce texte du Nouveau Testament et du seuil sur lequel se termine
le livie de Giussani, I'évangile de la Croix. On retrouve la méme exis-
tence elliptique a la base de la rencontre de Jésus avec ses disciples.
IIs veulent des trones, ce qui équivaut 2 demander le nom de Dieu.
Jésus répond en leur patlant de calices, de baptéme et de croix. Com-
me Jacob, ils sont invités a étre des personnes pleines d’énergie et de
vie, mais ils marchent vers leur avenir en boitant. La lutte acharnée de
Jacob anticipe celle du Crucifié. La description que fait Giussani de la
recherche de Dieu qui engage toute la personne et de la rencontre, est
extrémement importante pour notre approche pastorale des jeunes
dans I'ére démocratique moderne.

Le grand défi pour I'Eglise est de garder vivant P'esprit de con-
fiance et d’espérance. Ceci veut dire qu'il faut raviver Uespérance chré-
tienne dans la capacité de 'homme de dépasser les caractéristiques
déshumanisantes de la société moderne. Je crois que ’homme est capa-
ble de réaffirmer sa dignité en aidant les jeunes 4 se poser la question
universelle: « Pourquoi y a-t-il quelque chose, et non pas tout simple-
ment, rien? ».

2. Voici maintenant ma deuxiéme recommandation pastorale: aider
les jeunes a voir resplendir la gloire dans 'amour de Dieu révélé en
Jésus-Christ. Il y a 13 une indissolubilité entre la doctrine et I'éthique,
entre le lien d’unité 2 Pintérieur de I'Eglise — I'Esprit Saint — et le
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commandement de nous aimer les uns les autres comme le Christ nous
a aimés. ’

On pense vraiment aujourd’hui que 'amour de Dieu pour nous est
impossible. L’amour, méme parmi les chrétiens, a perdu toute sa
splendeur de gloire. Le mot « amour » est utilisé pour exprimer le
plaisir personnel lié 4 U'exploitation sexuelle de l'autre. Tout se fait de
maniére trés subtile, avec le consentement mutuel et 'accord de ne pas
se faire mal I'un T'autre. Il s'agit d’'une profonde manipulation, comme
dans beaucoup d’autres aspects de la vie moderne. L'amour rédemp-
teur préché par le Christ est chose rare. Pour beaucoup de jeunes, il
n’existe pas; dans le meilleur des cas, il est vu comme quelque chose
d’utopique.

Clest précisément 13 que l'on trouve ce qui est unique dans le
christianisme. La révolution du Nouveau Testament est sa .nouvelle
conception de Dieu. « Dieu est amour » (I Jn 4,16). Et la preuve de
la présence de I'amour de Dieu est la présence de 'Esprit Saint, qui
est le lien de P'amour, le lien de I'identité personnelle, de la distinction
personnelle dans la trinité divine. '

La cdé du discernement chrétien aujourd’hui comme toujours, est
I'évaluation de la qualité de I'obéissance au nouveau commandement
d’amour en chacun et dans la communauté des disciples. Y a-t-i la
preuve d'un amour qui porte du fruit dans I'Eglise, dans le mariage
chrétien, dans les communautés d’étudiants des Universités catholiques,
dans la famille chrétienne, etc.? L'amour des disciples les uns pour les
autres est-il 3 la hauteur de I'amour dicté par le nouveau commande-
ment du Christ: « Je vous donne un commandement nouveau: vous ai-
mer les uns les autres; comme je vous ai aimés, aimez-vous les uns les
autres. A ceci tous reconnaitront que vous étes mes disciples: si vous
avez de 'amour les uns pour les autres » (Ju 13,34-35).

Comme tous les chrétiens, les jeunes ont recu le commandement
de s’aimer les uns les autres comme le Christ les a aimés. Cela veut
dire se poser la question: Existe-t-il quelque chose qui puisse justifier
le fait de donner sa vie? Si l'on répond par I'affirmative, cela veut dire
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qu'on a fait 'expérience d'un amour passionné, total et complétement
désintéressé et qu'on a alors voulu donner sa vie, ses biens, son avenir,
ses talents et ses ambitions, pour le bien-aimé. Rien ne peut remplacer
le bien de la personne aimée, qui est I'Eglise du Christ. Concrétement,
cela s'exprime de maniére particuliére dans 'amour entre les époux et
dans I'amour des parents pour les enfants déja nés et ceux qui sont
encore dans le sein de la mére.

Le défi aujourd’hui est de retrouver la preuve de son amour, de
I'amour que le Christ précha et pour lequel il pria dans Jz 13,17. Seul
I'Esprit Saint de Jésus peut garantir la présence d’'un tel amour dans la
communauté des disciples.

II'y a agjourd’hui un grand défi pastoral: celu1 de refaire I'expé-
rience chrétienne de U'Esprit Saint. Et nous ne pouvons faire cela
qu'en demandant au Pére de nous montrer la preuve de son amour
pour nous en nous donnant I'Esprit de son Fils qui nous enseignera
toutes choses, et surtout comment obéir au nouveau commandement
d’amour. Clest cela le pouvoir du Christ présent dans la communauté
de son Eglise, notamment dans le sacrement du mariage; car I'amour
de Thomme et de la femme est le signe primordial de I'amour du
Christ pour son Eglise.

4. LA VOCATION DU CONFESSEUR LAIG AUJOURD HUI

Je voudrais encourager de nouveaux « confesseurs laics » dans
IEglise. IIs doivent chercher 4 rétablir cet ancien titre dans lére
démocratique moderne, recherchant la sainteté qui pourrait modeler
profondément la vie des universités, de la politique, de I'économie,
du mariage et de la famille. Car ils savent que «le modele de la
sainteté... est devenu le modéle du laic dans le monde » (von Bal-
thasar).

Pour le confesseur laic, 'Evangile devient une réalité qui modele
tout de l'intérieur (les lois, les coutumes, les efforts et méme les
plaisirs). L’interprétation humaine de 'homme 2 la lumiére de Jé-
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sus-Christ est essentielle dans I'anthropologie d’un confesseur laic:
« Tout fut par lui (le Verbe) » (cf. J» 1,3).

Dans 'Eglise primitive et 'Eglise du moyen 4ge, un confesseur
laic était celui qui souffrait pour confesser sa foi, mais pas jusqu’au
martyre. Le terme s’appliquait 2 des personnes réellement saintes.
St Edouard, roi d’Angleterre, laic bien évidemment, est passé dans
I'histoire sous le nom d’Edouard le Confesseur. Sa réputation de
saint homme a duré aprés sa mort. Il fut canonisé en 1161 par le
pape Alexandre III.

Au seuil du nouveau millénaire, un confesseur est quelqu'un qui
est envoyé, poussé par le Pére. Mais ou est-il envoyé? Sur la route
qu’il a choisie, sur la route sur laquelle il s’est jeté. Selon Georges
Bernanos, dont je m’inspire ici, le confesseur laic se jette au coeur
du danger comme l'agneau au milieu des loups. Sa vocation n’est
pas l'autel ou le monastére mais la route. Et a chaque tournant, i
chaque virage, il va trouver des défis et de la souffrance. St Paul
patle de bataille. Sa marche est une marche héroique. En tant que
chrétien, il sera seul dans une société sécularisée, absolument seul.

Ce confesseur laic prendra profondément conscience de la loi
fondamentale de lhistoire du monde aprés le christianisme: plus le
Christ est proclamé comme étant la lumiére du monde, le pain de
vie, la résurrection et la vie, comme le chemin, la vérité et la vie, le
bon berger, plus il rencontrera une opposition tenace et plus la
contre-attaque de Satan sera importante. Plus 'amour de Jésus pour
nous se manifeste, plus il rencontre de la résistance. Le confesseur
laic découvre alors que la persécution est la condition normale de
I'Eglise dans ses rapports avec le monde. :

Clest pour cela que nous devons dire aux jeunes qu'ils sont
projetés vers l'espérance. L’espérance découle de I'amour éternel
qui se dégage de I'union de la Croix et de la Résurrection. Clest. la
clé. Et c’est la seule chose qui importe. La vocation chrétienne sur
la route est la méme que celle du bon Samaritain: I'amour de
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I'autre, méme si on ne le connait pas ou §’il est étranger, comme le
Christ a aimé I'Eglise.

Nos ancétres du moyen 4ge ont immortalisé cette intuition dans le
trés beau vitrail 4 droite de la nef centrale, dans la cathédrale de
Chartres. Le chrétien sur la route doit &tre celui qui « souffre avec »;
ceci ouvre la personne aux profondeurs de la vision et de I'amour
chrétien.

Le confesseur laic comprend maintenant, dans le cadre d'une com-
munio nuptiale, les implications terrestres d’une ecclésiologie de commu-
wnio. Le monde entier, dans 'Eglise et par elle, est appelé 4 se transfor-
mer en adhérant au Christ. Le confesseur laic voit cette logique de 'a-
mour pour la premiére fois en Marie de Nazareth, notamment dans le
mystére de I’Annonciation et son fiaz. Il le voit surtout dans la relation
éternelle réceptive et ineffable du Fils avec le Pére a lintérieur de la
Sainte Trinité.

Ces mystéres sont 4 la base du modéle de réponse chrétienne au
don de la création et de la rédemption: une réceptivité contemplative a
tout et A toutes les relations. Ces textes, qui sont- enracinés dans la
grande tradition de I'Eglise, ont d’énormes applications pour ceux qui
cherchent a renouveler le réle du confesseur laic dans 'Eglise. Is vi-
vent « au coeur du monde, du centre de 'Eglise », une phrase lapidai-
re de David Schindler.

Le mystére trinitaire, dans son inépuisable processus relationnel
d’abandon réciproque du Pére, du Fils et de I'Esprit, est le modéle
original des grands mysteres de la kenosis du Christ dans 'Incarnation
et la Rédemption, du fiar de Marie et de 'Eucharistie. Ce processus
relationnel ineffable est le fondement de la création. La réponse du
chrétien ne peut pas étre autre chose que recevoir ce qui est donné
par Dieu « qui dans son essence est amour et abandon » (von Baltha-
sar et Medard Kehl). La réceptivité créatrice est caractéristique de tou-
te réalité formée a I'image et 4 la ressemblance de I'Eternelle Parole de
Dieu faite chair.
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5. CoNcLUSION

Seul le « confesseur laic », celui qui aime la « route » est capable de
dépasser le modéle de 'homme moderne, déchiré, insatisfait et iro-
nique. La grande tentation des enfants de la modernité démocratique
est la tentation de I'autonomie humaine absolue, qui est au coeur du
péché originel. Cest 1a que se trouve le danger énorme de la post-mo-
dernité. Seul le confesseur laic peut faire que 'homme garde une per-
ception sensible et faire du monde du troisitme millénaire un monde
ol 'amour est doucement a I'oeuvre.
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MarTIN LECHNER
Directenr du Centre d’Etudes SDB sur la Jeunesse (Allemagne)

Le théme des «jeunes dans le monde d’aujourd’hui », que je vais
traiter ici, m’a placé devant une trés lourde tiche. Je dois préci-
ser avant de commencer que je ne suis pas un grand voyageur qui a
appris 4 connaitre la situation des jeunes 2 travers une expérience per-
sonnelle. Je ne suis pas non plus un expert qui recueille systématique-
ment des données sur la génération des jeunes dans tous les pays du
monde et qui les analyse. Mon seul avantage est de diriger I'Institut de
pastorale des jeunes des Salésiens, Don Bosco, et de pouvoir me faire
une idée de la situation des jeunes 2 travers la lecture et I'observation.

Mais lorsque j’arrive 4 la maison et commence 2 patler de tout ce-
la 2 table, mes deux ainés (17 et 13 ans) ne trouvent rien d’autre 2
me dire que: « Ce que tu dis, c’est trés bien, mais ¢a ne concerne ni
nous ni nos amis. Nous sommes différents! ». Une phrase prononcée
par des jeunes a Berlin me revient alors toujours a lesprit: « N'essayez
pas de nous comprendre. Vous pouvez nous examiner, nous interroger,
nous interviewer... mais vous ne nous comprendrez pas. Nous ne som-
mes pas comme vous... Nous sommes trop nombreux, trop différents,
trop dispersés, trop changeants, trop opposés... pour quil puisse y
avoir un grand « Nous »... Nous sommes insaisissables. Voild notre se-
cret ».!

Je dois donc placer mes explications sous une certaine réserve. Les
théses sur la situation des jeunes que je vais vous proposer doivent né-
cessairement étre de nature trés générale. Mais une thése générale est
toujours dangereuse car dans une société de plus en plus complexe,
avec des situations si différentes, on peut toujours trouver des argu-

! P. Konig, « Wir Vodookinder », dans Kursbuch 113, Betlin 1993, 1.4.
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ments pour prouver les théories universelles mais on peut aussi tou-
jours en trouver pour les réfuter. Et il y a également des points qui
risquent de passer inapercus. Ceci dit, je vais malgré tout essayer de
vous présenter un cadre théorique pour comprendre la situation des
jeunes en Europe, a partit duquel vous pourrez établir des projets de
pastorale des jeunes. En considérant le processus de modernisation qui
se poursuit dans les différents pays et qui comporte des opportunités
mais aussi des risques, je vois quatre grands défis pour les jeunes et
pour la pastorale des jeunes de 'Eglise.?

1. LE DEFI DU « CHOMAGE »

Depuis quelque temps, la crise des marchés du travail asiatiques fait la
une de la presse et inquitte aussi 'Europe et les Ftats-Unis. Cette cti-
se n'est en effet en aucun cas limitée 4 I'Asie. Elle frappe I'économie
mondiale et les marchés de capitaux. Elle est aussi en méme temps un
sismographe révélateur d’une crise mondiale du travail. Cette crise est
due 2 une rationalisation de plus en plus forte de la production des
biens et des prestations de service, qui rend le travail de '’homme inu-
tile ou trop cher. Avec le phénoméne de la mondialisation, le travail
est déplacé 12 ou il y a des forces de travail bon marché, la ot la ré-
glementation en matiére d’écologie est minime ou inexistante et la ou
il y a des conditions d’investissement intéressantes.

Voila pourquoi, malgré une bonne croissance économique et des
multinationales qui réalisent d’importants bénéfices, une grande part de
la population se retrouve sans travail ou doit travailler dans de trés
mauvaises conditions. En Europe, on commence 3 penser qu’il est dé-
sormais impossible de retrouver une situation de plein emploi, et qu’on
ne s’en sottira qu'en répartissant différemment le travail.

* Je me suis inspiré pour cette synthése de la réflexion du pédagogue H. Lessing,
« Jugendarbeit als Wi(e)deraneignung von Arbeit. Umwelt und Kultur », dans Dewussche
Jugend 32 (1984), 450-459.
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Les jeunes sont particuliérement concernés par cette situation de
chomage. Dans beaucoup de pays du « Tiers-monde » des millions
d’enfants et de jeunes travaillent dans des conditions déplorables pour
assurer la survie de la famille. Dans beaucoup d’autres pays, les jeunes
n'ont pas de travail ou doivent se contenter de petits jobs a durée
limitée, sans assurance sociale.

Dans les pays d’Europe, le probléme central qui préoccupe les jeu-
nes est aussi celui du travail. Selon les enquétes « Shell » réalisées en
1997, le chomage est le probléme principal pour 45% des jeunes en
Allemagne. Dans certains pays, le pourcentage est encore beaucoup
plus élevé. 11 y a quatre aspects du probléme 2 considérer:

— Le probléeme du chémage se pose dans tous les pays d’Europe,
méme s'il est plus aigu dans certains pays que dans d’auttes.

— Dans presque tous les pays les jeunes sont concernés par le choma-
ge de maniére disproportionnée par rapport aux adultes. Ceci signi-
fie que les jeunes, malgré leur jeunesse et leurs capacités, représen-
tent le groupe le plus faible sur le marché du travail.

— La crise du marché du travail dévalorise la formation scolaire. Lors-
que les jeunes ne trouvent pas de travail, ils essaient de poursuivre
leurs études. La principale caractéristique de la jeunesse devient
donc celle d’étre étudiant. Les écoles deviennent des lieux ou P'on
dépose ses bagages, des salles d’attente, des gares-fantdmes ou seuls
quelques rares trains de correspondance bondés s’arrétent pour con-
duire les jeunes dans la vie professionnelle. Les problémes de disci-
pline, de violence et de criminalité que I'on trouve aujourd’hui dans
les écoles sont dus a cette frustration d’un’ monde sans aucune
chance, fabriqué par les institutions.’

— Le chomage est aussi la raison pour laquelle la pauvreté en Europe
aujourd’hui n’est plus tellement une pauvreté de personnes agées

* Cf. E. BisLER, DANS Jabrbuch der Jugendsozialarbeit 1998.
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mais une pauvreté avec un « visage jeune ».* Le groupe des experts
qui a établi le dernier rapport sur les enfants et les jeunes pour le
gouvernement fédéral insiste sur ce phénoméne confirmé par les sta-
tistiques sur les bénéficiaires des aides financiéres.

Je vais maintenant passer a la situation dans d’autres pays d’Europe,
une situation qui ressemble beaucoup A celle de I’Allemagne. Une étu-
de d’Eurostat publiée en 1990 confirme cette hypothése d’un handicap
des enfants et des jeunes dans la répartition des ressources entre les
générations. Le résultat est que «les personnes 4gées ont atteint une
position qu’elles n’auraient jamais pu imaginer, surtout 2 cause des re-
traites mais aussi sur le plan démographique ».

Bian 1: le probleme du chémage, du passage de l'école 2 la vie
professionnelle (manque de poste d’apprentissage et de postes de
travail appropriés) et la difficulté de pouvoir assurer ses moyens de
subsistance, sont les défis capitaux d’'une grande part des jeunes en
Europe et dans le monde.

2. LE DEFI DE « L’ESPACE VITAL »

Je vais commencer par un exemple de chez moi. Jhabite 3 Bad Tolz,
une ville d’environ 15.000 habitants. Lorsqu'on demanda un jour aux
jeunes ce qui manquait dans leur ville, ils répondirent: « Nous n’avons
nulle part od aller si nous voulons nous retrouver i la pause de midi.
Les commergants nous chassent en permanence quand nous nous pro-
menons dans les rues, sous prétexte que nous n’avons rien a faire 12 ».

* M. LEcuNER ~ W. VocGEsER (a cura di), Die neue Armut hat ein junges Gesi-
cht. Die wachsende Verarmmng junger Menschen — eine Herausforderung fir christlich motivierte
Sozialarbeir und gemeindliche Pastoral. Miinchen 1996 (=Documentation tirée de I'Institut
de pastorale des jeunes Don Bosco, H. 5).

*> J. OvorTrUP, «Kinder in der intergenerationellen Resourceverteilung. Gerechtig-
keit und Berechtigung », dans J. Mansel — G. Neubaver (ed.), Awmut und sozidle Un-
gleichbeit bei Kindern, Opladen 1998,
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Et lorsqu'on leur demanda ce qui devrait changer, ils répondirent:
« Nous voulons un lieu de rencontre fixe ». La ville se vante d’avoir
1.500 places de parking proches du centre ville et 200 places supplé-
mentaires devraient étre créées prochainement. Mais dans cette ville de
cure dans I'ensemble assez aisée, les jeunes ont dii se battre pendant
trois ans pour avoir un lieu dans lequel ils pouvaient installer un petit
café.

Je suis sir que vous pourriez me citer bien d’autres exemples de
ce genre. IIs nous montrent un deuxiéme probléme important qui con-
cerne les enfants et les jeunes du monde entier: « I'expropriation de
Pespace ». Ce défi a une dimension mondiale, méme §’il se manifeste
de maniére plus ou moins intense. Nous nous heurtons tout d’abord
au péché 'révoltant de la répartition injuste de la terre entre les gros
propriétaires terriens et les petits paysans. Ce probléme provoque la
fuite de beaucoup de jeunes dans les agglomérations ot ils espérent
avoir la chance méme minime de pouvoir vivre une vie un peu meil-
leure, une vie digne, ou ils pensent trouver une espérance, mais ou ils
sont trop souvent décus. Le probléme de « 'expropriation de l'espace
vital » se manifeste aussi dans la vague d’environ 12 millions de per-
sonnes, dont beaucoup d’enfants et de jeunes, qui fuient des conflits
armés, ou qui quittent leur pays pour des raisons religieuses, de haine
raciale ou pour des raisons économiques. Le probléme de lespace
nous conduit troisitmement aux innombrables enfants et jeunes qui
sont obligés de vivre dans la rue. Les enfants de la rue ne marquent
pas seulement le visage des agglomérations des pays du tiers-monde; ils
commencent aussi 3 marquer les grandes villes d’Europe.

Revenons pour terminer au probléme que nous avons mentionné
au début, a savoir le manque d’aires de jeu et de lieux de rencontre
pour les enfants et les jeunes. Les pays d’Europe sont particuliérement
touchés par le manque d’espace vital, un manque qui n’affecte pas seu-
lement les plantes et les animaux mais aussi les personnes, un manque
d’espace qui menace la vie des enfants et des jeunes. Dans nos socié-
tés, les adultes ont de plus en plus tendance 2 décider de l'utilisation
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de l'espace: on construit des routes, des parkings pour voitures, des
aéroports, des voies de communication, des zones industrielles, des zo-
nes résidentielles, des lieux de repos, etc. Mais 'on oublie beaucoup
trop souvent de considérer les besoins d’espace essentiels des enfants
et des jeunes. Ils n'ont pas d’abord besoin de routes et de parkings,
mais d’aires de jeu et de lieux de rencontre ou ils puissent se retrou-
ver entre jeunes du méme 4ge, sans devoir prendre une consommation,
sans étre surveillés, entrainés ou programmés par les adultes. Ce be-
soin a grandi énormément partout, mais surtout dans les grandes ag-
glomérations. On voit cela dans la maniére dont les jeunes réclament
des locaux pour installer des « cafés pour jeunes », des aires de jeu, ou
dans la maniére dont ils essaient d’occuper des espaces ou de les redé-
finir selon leurs propres besoins (par exemple pour faire du skate-
board dans les centres-ville, ou du ballon de rue).

Le manque d’espace vital est problématique surtout parce que les
enfants et les jeunes sont naturellement enclins aux relations sociales.
Lorsqu’ils jouent avec ceux de leur ige ou lorsqu’ils sont tout simple-
ment ensemble, ils apprennent des régles importantes et des comporte-
ments sociaux élémentaires. Les aires de jeu sont aussi des lieux de
socialisation parmi les enfants et les jeunes du méme 4ge. Les réduire
ou les détruire revient a détruire des possibilités de rencontres person-
nelles et de développement. Le processus de plus en plus rapide de
destruction et de limitation de l'espace, en cours aujourd’hui, ne pré-
sente pas seulement un danger écologique mais aussi un danger exis-
tentiel.® '

Bilan 2: En cette fin de millénaire, les enfants et les jeunes sont
confrontés a un important probléme d’espace vital. Le probléeme de la
terre et de l'espace a beaucoup de facettes différentes, mais il existe
partout, méme en Europe, et pas seulement en ville mais aussi 2 la
campagne. ‘

¢ Cf. L. BouniscH — R. MuoncuMmeier, Wozu Jugendarbeit? Orientierungen fiir
Ausbildung, Fortbildung und Praxis, Weinheim-Miinchen 1987, 111.
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3. LE DEFI DE LA « CRISE DE TRANSMISSION »

Le modernisme entraine inévitablement un processus de décomposition
du milieu culturel homogéne et du monde de la pensée. Ce processus
avance continuellement et A grands pas, dans tous les pays, méme sil
se déroule a des rythmes différents et avec des intensités différentes
selon les pays. Les sociologues parlent d'une « détraditionalisation » et
décrivent ainsi le fait que de plus en plus de personnes se dégagent de
leur « milieu social traditionnel et du contrdle social de I'Eglise » et
commencent ainsi a projeter leur vie 4 leur maniére. On propose des
modeles de vie élaborés 4 partir de situations et de cas déterminés et
imposés par la société. Ceci vaut pour I'école, le travail, le mariage et
la famille, et méme pour la religion et 'appartenance 2 une confession.

Plus les changements de société s'accéléreront et plus la situation
économique, écologique et sociale se compliquera et sera confuse,
moins les adultes seront capables de donner des conseils aux jeunes
générations, de leur transmettre leurs valeurs et leur religion, présen-
tées de maniére crédible, et de leur indiquer dans quelle direction ils
doivent aller et de quelle maniere. Au lieu de cela, les adultes doivent
aujourd’hui apprendre des jeunes. Car dans notre société mondialisée,
les jeunes sont des autochtones qui trouvent rapidement leur chemin,
alors que les adultes sont des immigrés qui ont besoin d’étre orientés.
L’exemple de la technique informatique et du monde virtuel d’Internet
est une parfaite illustration de ce renversement de I'apprentissage.

Mais dans une telle situation, la transmission de T'héritage culturel
et religieux devient trés problématique. On peut parler d'une crise
mondiale de la transmission, qui concerne la culture mais aussi particu-
lierement la religion. En Europe, on constate une diminution de I'im-
pact des institutions culturelles et religieuses. P. M. Zulehner et H.
Denz confirment ces théses dans leur analyse de I'étude sur les valeurs
réalisée a P'échelle européenne, lorsqu’ils affirment que 'Europe n’est
en aucun cas une terre sécularisée ou athée mais que «la tendance 2
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une religiosité invisible et personnelle » est « caractéristique » de la si-
tuation ecclésiale-religieuse d’aujourd’hui.’

Mais au sein de cette crise générale de la transmission culturelle et
religieuse se déroule un processus d’unification culturelle des jeunes gé-
nérations A travers la stratégie d’'un marché mondial. Une étude de
I'institut Brainwaves de Washington, spécialisé dans les études de mar-
ché, réalisée en 1996, montre qu’il existe une « culture mondiale » faite
par la mode et les divertissements américains et que cette culture est
devenue le dénominateur commun entre les jeunes de classe moyenne
dans le monde entier. Brainwaves souligne que 'une des « conclusions
les plus dignes d’attention est que la culture de I'adolescent de classe
moyenne est de plus en plus marquée par la culture américaine mon-
diale ». Les jeunes écoutent la méme musique (américaine), voient les
mémes films et les mémes cassettes vidéo, portent des vétements et des
chaussures similaires, mangent et boivent la méme chose. «80% des
adolescents déclarent posséder des jeans, I'ltalie en téte » (Siidd. Zei-
tung, Juin 1996).

Bilan 3: La modernisation entraine pour les jeunes le défi de savoir
chercher seuls le sens de leur vie, les valeurs ou normes de référence,
les perspectives de la vie. Dans cette recherche d’orientation, ils ne
peuvent s’'appuyer sur les adultes et les institutions culturelles ou reli-
gieuses que de maniére trés relative. Le danger d’une manipulation 2
travers une culture d’homologation dirigée par le marché existe.

4. LE DEFI DE LA « SOLIDARITE ENTRE LES GENERATIONS »

Alors que dans les pays du Tiers-monde, les enfants et les jeunes cons-
tituent la majorité de la population, les pays industrialisés d’Europe et
d’Amérique du nord se trouvent confrontés i un recul inquiétant des
naissances. Ce phénoméne conduit 2 un défi double:

7 P.M. ZuLesner — H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt, Europiische Wertestu-
die, Diisseldotf 1993, 234.
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— 11 y a d’'une part la question du devoir international de la juste ré-
partition des ressources entre les pays qui ont beaucoup d’enfants et
ceux qui en ont peu. Une grande partie des enfants et des jeunes
dans les pays du Tiers-monde continuent 2 vivre dans des condi-
tions de pauvreté extréme, alors que les enfants assez peu nom-
breux des pays industrialisés ont des possibilités de formation et de
travail relativement bonnes, et peuvent bénéficier de soins médicaux
et de sécurité sociale. Cette injustice sociale est immense et deman-
de qu'on s’engage pour défendre les droits des enfants qui figurent
dans la convention internationale des droits de Penfant.

— Nous nous trouvons d’autre part devant un probléme de juste rap-
port entre les générations dans les pays qui ont une part dominante
d’adultes et de personnes Agées, comme c’est particuliérement le cas
en Europe et aux Etats-Unis. Dans P'étude réalisée par Shell, en Al-
lemagne, en 1997, presque tous les jeunes interrogés ont parlé des
relations entre les générations. IIs ont d’une part déploré le poids
que représentent les adultes pour eux, notamment parce qu’ils ne
leur permettent pas d’intervenir dans les questions concernant leur
avenir (« les adultes ne nous laissent pas patler, ils ne nous laissent
pas participer 3 la conversation »); d’autre part, certains jeunes se
sentent délaissés par les adultes («le probléme des jeunes n’a aucu-
ne place en politique »). Mais avant tout, ils déplorent une politique
dont les générations a venir devront payer les erreurs et les négligences.

Jorg Tremmel, un représentant de la jeune génération, a exprimé cette
critique avec une grande passion dans son livre « Generationenbetrug ».*
1l reproche 2 la génération des plus de quarante ans de vivre au-dessus de
ses possibilités, laissant a la génération suivante un lourd héritage qui ris-
que d’avoir des répercussions négatives sur I'avenir. Il souligne que ce style
de vie au détriment des jeunes générations se manifeste déja aujourdhui
par Pendettement des Fitats, la crise du systéme de sécurité sociale, un

¢ Cf. J. TremMEL, Der Generationenbetrug. Plidoyer fiir das Recht der Jugend auf
Zukunft, Frankfurt-Main 1996.
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énorme recul des naissances qui refléte la peur de avenir, le chémage de
masse, |'exploitation et la destruction des ressources naturelles qui se pour-
suivent, etc. Tremmel aspire 2 un nouveau rapport entre les générations.
La solution qu'il propose est basée sur le principe de la « durabilité » et
propose que chaque génération ne satisfasse ses propres besoins que dans
la mesure ou cela ne porte pas atteinte aux opportunités de vie de la gé-
nération suivante. Sinon, la jeune génération est celle qui subit, qui répare,
qui range, en somme la victime d'un style de vie démesuré d’une seule
génération.

Bilan 4: Le quatriéme défi concerne ['assurance de l'avenir des généra-
tions 4 venir. Il comprend d’une part le souci d’une juste répartition des
ressources entre les pays « riches » et les pays « pauvres » en enfants, et
d’autre part engagement 3 lutter contre un style de vie mené au détri-
ment des générations A venir.

5. DE QUELS CHRETIENS L’AN 2000 A-T-IL BESOIN? QQUELLES SONT
LES TACHES DE LA PASTORALE DES JEUNES?

Dans un journal catholique jai lu un jour un article sur le 15e jubilé de la
pastorale des enfants (« Pastoral da Crianga »), au Brésil, L’article précisait
que cette initiative faisait partie des initiatives de pastorale ayant eu le plus
de succes. Elle est mise en pratique par 115.000 volontaires dans 27.000
communautés de base et 3000 associations politiques. Parmi les résultats
les plus extraordinaires, on citait I'incroyable succes de la lutte contre la
malnutrition et la mortalité infantile, 'accompagnement mensuel de 60.000
femmes enceintes et d’environ 1,2 million d’enfants.

Si I'on se base sur ce style de pastorale des enfants qui est une ré-
ponse chrétienne-ecclésiale 2 la situation dans laquelle vivent les enfants
et leur parents, et que l'on envisage une pastorale des jeunes appro-
priée, plusieurs tiches se présentent:

— Tout d’abord, I'engagement de I'Eglise en faveur d’'une amélioration
de la situation du travail et d’une juste répartition du travail, avec
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une attention particuliére aux jeunes qui ont moins de chances sur
le marché du travail 2 cause d’un handicap ou d’'un retard social.

— Deuxiémement, 'engagement de I'Eglise pour que les jeunes aient
un espace vital adéquat. Les FEglises devront d’une part se deman-
der si elles sont prétes 3 mettre leurs terrains et leurs locaux a dis-
position comme lieu de rencontre « neutre ».’ Il y a d’autre part
une tiche politique 2 accomplir: celle de participer a la discussion
publique sur l'utilisation des terrains et des espaces disponibles. Les
chrétiens doivent se faire les défenseurs de Tespace vital pour les
enfants et les jeunes, aussi bien a I'échelle internationale que nationale.

~ Troisitmement, l'aide 2 donner pour communiquer la culture et la
religion. Il ne s’agit pas tant de transmettre un bagage de connais-
sances, mais de sensibiliser les enfants et les jeunes a la question re-
ligieuse. On a davantage besoin de personnes crédibles, de commu-
nautés avec une grande force de persuasion et d’une action de I'E-
glise imprégnée de I'Evangile, que de programmes de formation. Le
témoignage de la vie, ce « témoignage sans paroles » fera naitre des
questions de fond et fera dématrer un processus d’évangélisation.
Cest le seul moyen de combler le fossé qui existe actuellement
entre la culture des jeunes et la culture de I'Evangile.

— Quatriémement, le souci d'un avenir pour les jeunes générations, vi-
sible 4 travers un style de vie « durable » de chacun et des commu-
nautés chrétiennes. Les associations ecclésiales ont de bonnes struc-
tures de base pour favoriser la rencontre entre les générations et
construire ensemble une culture solidaire.

N

Trois questions pour terminer: Sommes-nous préts 3 entendre la
voix prophétique de certains jeunes? Sommes-nous préts A adopter un
style de vie authentique? Sommes-nous préts A nous engager avec les
jeunes pour un avenir fait de solidarité et de justice?

® Le concept pédagogique du terrain de jeu, auquel les Salésiens de Don Bosco veil-
lent dans leurs maisons, pourrait ici &tre un excellent modele.
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I — LES TRANSFORMATIONS DE LA JEUNESSE EN EUROPE

1. QU’EST-CE QUE LA JEUNESSE?

La période de la jeunesse est une construction sociale et culturelle,
bien plus que les autres 4ges dans lesquels la vie des personnes
s'articule le long de I'axe du temps.

Pourquoi? Parce que la jeunesse « se situe i l'intérieur de marges
mobiles entre la dépendance de I'enfance et 'autonomie de 'dge adul-
te, dans une période de changement pur et d’inquiétude dans laquelle
se réalisent les promesses de I'adolescence, entre 'immaturité sexuelle
et la maturité, entre la formation et le plein développement des. capaci-
tés mentales, entre 'absence et I'acquisition d’autorité et de pouvoir.
En ce sens, aucune limite physiologique n’est suffisante pour identifier
de maniére analytique une phase de la vie que 'on doit renvoyer plu-
tot 4 la détermination culturelle des sociétés humaines, a la maniére
dont celles-ci cherchent a identifier, 4 donner un ordre et un sens a
quelque chose qui semble typiquement transitoire, c’est-a-dire chao-
tique et désordonné ».

Il suffit d’observer comment aujourd’hui dans toute 'Europe occi-
dentale, I'age de la jeunesse se prolonge et que, par conséquent, la
transition vers I'dge adulte se fait de plus en plus tard.

Le temps de la jeunesse ne fait pas que se prolonger, il se diffé-
rencie par ailleurs nettement du temps de I'adolescence. 1l faut ici rap-
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peler que Padolescence a été inventée au début de ce siecle, sous la
poussée des transformations sociales et du développement des sciences
psychologiques et humaines en général, qui ont révolutionné la concep-
tion de la croissance humaine. En effet, dans la premiére moitié du
siecle, 'adolescence coincidait presque complétement avec I'dge de la
jeunesse.

Les études qui ont été faites 2 ce sujet notent un prolongement de
I'4ge de la jeunesse dans I'écart significatif qui s’est produit entre la fin
de la jeunesse et l'entrée dans la vie adulte. En effet, dans presque
tous les pays européens il y a un écart par exemple entre la fin des
études et le début de la vie professionnelle et entre le moment ou le
jeune quitte la demeure familiale et le moment ou il se marie. Ces
écarts font qu'il n’y a plus de lien entre ces quatre seuils et que le
moment traditionnel de la fin de I'adolescence/jeunesse n’est pas immé-
diatement suivi par lentrée dans I'dge adulte, mais par une période
aux caracteres ambigus que l'on situe cependant dans la période de la
jeunesse.

Il faut dire cependant que cette dislocation dans laquelle se situe
une partie du prolongement de la jeunesse n’est pas la méme dans
tous les pays d’Europe occidentale. Galland a défini trois modeles dif-
térents qui décrivent le prolongement de la jeunesse en Europe: le mo-
déle méditerranéen, le modéle nordique et le modéle anglais.

Le modele méditerranéen est caractérisé par quatre points: le prolon-
gement de la scolarité; une longue phase de précarité professionnelle a
la fin des études; cohabitation tardive avec les parents, méme si le jeu-
ne a atteint une stabilité économique, associée 3 une forte autonomie
des jeunes; les jeunes se marient dés qu'ils quittent la demeure familia-
le. I y a relativement peu de jeunes i vivre seuls ou en couples non
mariés,

Le modéle nordigue du prolongement de la jeunesse, qui comprend
aussi la France, est caractérisé par un départ relativement précoce de
la demeure familiale mais les jeunes attendent ensuite longtemps avant
de se marier et d’avoir des enfants. Dans ce modéle il y a également
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le prolongement des études et une phase assez longue de précarité
professionnelle a la fin des études.

Le modele anglais, qui est différent du modéle de tous les autres
pays européens, est caractérisé par une entrée précoce des jeunes dans
la vie professionnelle et un prolongement de la vie en couple sans enfants.

La conséquence de ces modeles, qui ont en commun le fait que la
procréation des enfants est différée, a des effets évidents sur la compo-
sition de la population européenne par age. En effet, 'Europe est en
train de vivre une transformation démographique caractérisée par un
vieillissement progressif et pour le moment faiblement réversible de la
population sur la majeure partie de son tetritoire. Ce phénoméne en-
gendre un autre probléme méme si certains pays de la CEE y échap-
pent, 4 savoir que sur le plan démographique I’Europe semble avancer
a deux vitesses. Les projections démographiques pour 'an 2020 mon-
trent qu’il y aura une diminution de la population en Allemagne, en
Italie, en Belgique et au Danemark, alors que dans les autres pays, il y
aura une augmentation. Mais le bilan général, si 'on considére les pays
dont la population va diminuer, et ceux dont la population va augmen-
ter, est légérement négatif (—0,06%).

1l faut noter que pour 'an 2020, on prévoit en Allemagne une di-
minution de 31,7% de la population entre 0 et 14 ans, de 15,18% de
la population entre 15 et 64 ans et une augmentation de 34,86% de la
population de plus de 65 ans. En Italie, cette donnée est encore plus
accentuée, puisque l'on prévoit une diminution de 40,84% de la popu-
lation entre 0 et 14 ans, de 12,66% de la population entre 15 et 64
ans et une augmentation de 46,76% de la population de plus de 65
ans. En France, la situation est encore différente puisque les prévisions
donnent pour 2020 une augmentation de la population entre 15 et 65
ans de 2,78%, une diminution de la population entre 0 et 14 ans de
16,45% et augmentation de la population de plus de 65 ans de 64,11%.
Le Royaume Uni maintient en revanche une tendance selon laquelle, a
une augmentation de la population 4gée ne correspond pas une dimi-
nution des autres tranches de la population, le remplacement des géné-
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rations étant assuré par une natalité appropriée. La population entre 0
et 14 ans reste plus ou moins stable, diminuant seulement de 0,06%, la
population entre 15 et 64 ans augmente de 2,78% et les plus de 65
ans augmentent de 25,39%. Ces quatre pays représentent les 71% de la
population de la Communauté Européenne.

2. PROLONGEMENT OU DISPARITION DE LA JEUNESSE?

L’une des questions que P'on se pose lorsque I'on observe ces transfor-
mations, non d’un point de vue sociologique, mais d’'un point de vue
anthropologique, est s'il s’agit réellement d’un prolongement de la jeu-
nesse ou d’une véritable désarticulation des limites entre les ages, un
prélude a la disparition du cycle de la vie humaine fondé sur une so-
cialisation des personnes différente selon leur 4ge et donc, sur la pré-
sence de modeles de conduite et de styles de vie, liés aux différents
dges qui, il fut un temps, scandaient le parcours humain de la nais-
sance A la mort.

Cette interrogation nait spontanément parce que dans la phase his-
torique dans laquelle nous vivons, les gens ont, en Europe et aux Etats
Unis, de plus en plus tendance a se comporter selon des modeéles qui
n'ont rien A voir avec leur 4ge. Ceci est particulidrement vrai pour
I'enfance et la vieillesse, d’autant plus que 'on commence ici et la a
envisager I’hypothése de la disparition de I'enfance.

Pour comprendre le sens d’une affirmation aussi forte, sachant que
I'enfance n’a été inventée quentre la fin du XVIIle et le début du
XIXe siecle, il faut rappeler que dans la récente histoire sociale, I'un des
principes de la socialisation était I'accés progressif des personnes, en fonc-
tion de I'Age, aux informations, et donc aux systémes symboliques du
monde social. L'enfant par exemple, n’entrait que progressivement en con-
tact avec les informations, les attitudes et les comportements de son mon-
de, et pour que cela puisse avoir lieu de fagon ordonnée, il y avait une
véritable ségrégation des 4ges. L'ordonnance scolaire est un exemple de
cette ségrégation dont le but était de faire en sorte que les enfants des
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différents 4ges n'entrent en contact quavec les informations et les compor-
tements que les adultes jugeaient opportuns pour leur age. Il y avait une
sélection attentive des informations et des comportements auxquels I'enfant
était exposé en fonction de son 4ge.

Une garantie de Tefficacité de la ségrégation était donnée non seu-
lement par le comportement des adultes mais par le fait que le seul
moyen d’acquérir les informations indirectes était la lecture. On sait
que l'acquisition d’'une bonne capacité de lecture demande un parcours
d’apprentissage de plusieurs années. Il suffisait par conséquent qu'un
texte soit écrit avec un langage plus complexe que celui quun enfant
d’'un certain Age pouvait dans la moyenne comprendre, pour que les
informations contenues dans ce texte soient, de fait, inaccessibles i cet
enfant. Les adultes tentaient par ailleurs de cacher, en les plagant 2
Parriére-scéne, les comportements qui étaient jugés non adaptés ou qui
auraient pu rabaisser I'image des adultes et des institutions aux yeux
de I'enfant.

La télévision a enfreint cette ségrégation parce que les enfants qui
la regardent, indépendamment de leur age, reoivent les mémes infor-
mations que les adultes et par le fait méme entrent en contact avec ces
compottements d’arriére-scéne qui étaient avant soigneusement cachés.
Ceci fait que les enfants sont obligés de suivre une évolution cognitive,
affective et sociale, individuelle et solitaire, complétement différente de
I'évolution. supposée par les agences éducatives traditionnelles qui se
comportent comme si I'enfant ne voyait pas la télévision.

La socialisation n’est plus liée 2 'dge. Ce phénoméne ne concerne
pas seulement les enfants, mais aussi les adultes et les personnes agées.

On constate en effet souvent que I'dge chronologique est de moins
en moins indicateur de la maniére de vivre des gens et que par consé-
quent, 'horloge interne des personnes n’est plus aussi puissante et con-
traighante qu'a une certaine époque. Ceci signifie que P'on peut étre
adulte et se comporter comme un enfant et que 'on peut étre enfant
et étre mir, dans la dynamique de la vie sociale.
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L'adulte infantile et Uenfant mir

Dans la premiére moitié du XIXe siécle, 'enfance était considérée
comme la période de I'innocence et devait donc étre protégée de tout
ce qui pouvait étre déplaisant dans la vie. Les discours sur la mort,
sur le sexe et sur les problémes économiques par exemple, ne se fai-
saient pas devant les enfants. '

La maniére dont étaient vétus les enfants indiquait aussi que I'en-
fance était un 4ge différent. Ils s’habillajent différemment et utilisaient
un langage différent de celui des adultes. Il est clair que la ségrégation
des 4ges dont on vient de patler, favorisait cette situation.

Au cours des cinquante derniéres années, en revanche, 'image et le
role des enfants ont subi un profond changement. Cette enfance, con-
sidérée comme une période protégée de la vie, a presque disparu.

Parallélement, beaucoup de ceux qui sont devenus adultes au cours
des trente derniéres années, patlent, se comportent et shabillent com-
me des enfants qui n’ont pas grandi. Il est normal aujourd’hui de voir
des adultes avec des chaussures de tennis, des jeans et des T-shirt avec
I'image de Mickey ou de Donald Duck, aux c6tés, pourquoi pas, d’en-
fants avec des vétements de grande marque. A travers ce qui est sou-
vent défini comme un comportement informel, les adultes continuent a
utiliser des gestes typiques de I'enfance.

En ce qui concerne le langage, on ne constate pas seulement la
présence d'un langage adulte plus infantile et d'un langage infantile
plus adulte, mais aussi la perte de responsabilité dans l'utilisation du
langage de beaucoup d’adultes vis-a-vis des enfants.

Il n’est pas rare désormais d’entendre des adultes utiliser une lan-
gue argotique ou de dire des gros mots devant les enfants.

Dans cette Babel des 4dges I'enfant est de plus en plus traité com-
me un petit adulte et par conséquent, les protections qui le séparaient
de la dureté de la vie disparaissent.

Le résultat est une émancipation de plus en plus précoce chez les
enfants, 13 ou les conditions socio-économiques le permettent: dans
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plus de vingt Etats des Etats-Unis, il est permis aux mineurs de vivre
en dehors de chez leurs parents. Ceci comporte 'adoption, de plus en
plus précoce, de comportements, comme les comportements sexuels,
qui étaient réservés 4 un 4Age plus avancé. Une conséquence préoccu-
pante de ce phénoméne est I'abaissement de I'dge des comportements
criminels méme trés graves. Les médias ont ces derniéres années con-
firmé cette tendance de maniére dramatique.

Dans le méme temps, comme nous I'avons déja dit, les adultes ont
adopté des comportements complémentaires. Les comportements des
adultes appartenant 2 la soi-disant « génération du Moi » sont de plus
en plus caractérisés par une disponibilité moins grande envers les en-
fants et les nouvelles générations en particulier.

Le désir des parents de se sacrifier pour les enfants est beaucoup
moins grand qu’avant, tout comme celui d’envisager leur avenir en te-
nant compte des exigences et des aspirations des enfants. On dirait
qu'une sorte de dérive de I'égocentrisme infantile est apparue chez les
adultes, sous la forme d’'un égoisme touchant une génération tout entiére.

Clest précisément l'existence de ce cadre qui fait naitre le doute, et
qui fait penser que I'on ne se trouve pas en présence d’un prolonge-
ment de la jeunesse, mais plutdt de sa disparition dans un espece de
magma, dans lequel le comportement des personnes n’est pas dicté par
lappartenance 2 un age de la vie, mais uniquement et exclusivement
par la subjectivité de chacun.

3. L’INDIVIDUALISATION DE LA JEUNESSE EUROPEENNE

Parallélement au prolongement de la jeunesse et au processus de dispa-
rition des 4ges, on constate en Europe un processus d’individualisation
de la jeunesse. Ce processus est apparu parce que les jeunes, dans la
transition vers I'dge adulte, suivent un chemin de plus en plus person-
nel et subjectif, qui n’est que partiellement lié  leur age.

Mais ce n'est pas tout. Heinz affirme que «le passage de la vie
n’a plus ses racines dans la classe sociale, dans les régles concernant les

49



Mario Pollo

4ges ou les sexes ou dans une soi-disant normalité. On assiste dans
nos sociétés a une destandardisation de la vie des hommes et des fem-
mes et 4 une diversification des choix de vie. La vie devient ainsi une
succession complexe de situations transitoires que les personnes doi-
vent sélectionner, organiser et contrdler personnellement. Chacun doit
se concevoir comme une agence qui planifie les décisions de sa propre
vie. Les personnes sont désormais tenues responsables de leur vie, qui
prend des formes plus individualisées, mais aussi plus sélectives. Le
nouveau défi est désormais celui d’exploiter au mieux les opportunités
du marché, les dispositifs institutionnels et le réseau des relations socia-
les, pour orienter de maniére calculée son propre itinéraire de vie ».

Ceci fait que dans certains pays les experts parlent de la fin de la
condition jeune car, comme nous le savons, le terme « condition » sup-
pose Pexistence chez les jeunes « d’une forte identité collective, d’'une
capacité également trés solide & produire une culture autonome (c’est-
a-dire des projets et des modéles alternatifs dhomme et de société) et
d’une forte propension a la mobilisation sociale ».

A la fin des années 70, coincidant avec I'épuisement des mouve-
ments collectifs des années 68 et des idéologies qui les avaient soute-
nus, on a assisté a une lente et progressive évaporation de la condition
jeune, des jeunes en tant qu'univers unitaire et distinct du reste de la
SOCiété.

De I'évaporation de la condition jeune dans toute I'Europe, il ne
semble aujourd’hui rester que des cristaux éparpillés et fragmentés,
chacun représentant une expérience de vie subjective et privée. Cela
veut dire, en d’autres termes, que depuis environ deux décennies, les
jeunes européens ne sont plus un sous-systéme social, avec un rdle a
jouer et une importance sociale, mais un ensemble d’individus disper-
sés dans locéan du systéme social, incapables ou rendus incapables
d’assumer un rdle important dans la société.

Il en dérive que, méme les problémes que vivent certains jeunes ne
sont plus produits de leur appartenance a une « classe sociale » parti-
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culiére, mais le produit de leur seule vie personnelle, ou bien du par-
cours existentiel a travers lequel ils deviennent grands.

En conséquence, si d’'un cdté cela libére — au moins en apparence
— les jeunes des conditionnements liés 2 leur condition sociale d’origi-
ne, de lautre, en revanche, cela les rend plus faibles et plus fragiles
pour la gestion de leur projet de transition vers I'dge adulte, et finit
par pénaliser les plus désavantagés.

II - L’EXPERIENCE RELIGIEUSE DES JEUNES EUROPEENS

La catégorie d’interprétation de I'expérience religieuse qui au cours de
cette derniére décennie s'est avérée la plus utile est sans aucun doute
celle de la complexité qui, comme on le sait, caractérise les sociétés
économiquement plus développées, et qui est aussi 'un des visages de
la modernité, sinon son visage le plus caractéristique.

La complexité sociale a eu une influence profonde sur la maniére
de vivre I'expérience religieuse chrétienne, introduisant les dérives du
subjectivisme et de la privatisation, de I'apparente désacralisation, de la
spatialisation du temps, avec ses menaces de syncrétisme et de désin-
carnation de I'expérience chrétienne, et du relativisme éthique.

Les sociétés européennes occidentales sont toutes complexes, méme
si elles le sont 2 des niveaux différents, et elles appartiennent donc 2
‘¢re de la modernité. :

Certaines sont par ailleurs déja pleinement insérées dans cette tran-
sformation ultérieure que l'on a définie comme surmodernité, ou,
avant, comme postmodernité.

Si I'on analyse le rapport des jeunes avec la religion en Europe, on
observe que dans tous les pays, la majorité des jeunes — les pourcenta-
ges varient tout de méme selon les pays — croit en Dieu et croit 3 une
partie des aspects doctrinaux qui sont caractéristiques du christianisme.
Si on passe du plan de la croyance i celui de la pratique et de la dé-
votion religieuse, on enregistre en revanche des changements beaucoup
plus radicaux en peu de temps. Mais il est vrai que cette croyance en
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Dieu, au-dela de son extension quantitative — qui indique que depuis
l'apres-guerre jusqu'a aujourd’hui il n’y a pas eu de réduction excessive
de sa diffusion — a subi des changements tout aussi importants.

Cependant, s'il est vrai que la majorité des jeunes croit en Dieu, la
pratique religieuse au niveau ecclésial, sauf les rites d’initiation et de
passage qui sont suivis par la majorité, ne concerne quune petite mi-
norité de jeunes, ici aussi avec de fortes oscillations selon les pays.

Les caractéres de ces transformations de la maniére de vivre la re-
ligion ressortent de l'analyse des phénomeénes que l'on a présentés
comme les dérives produites par la complexité dans expérience religieuse.

1. La SUBJECTIVISATION ET LA PRIVATISATION

Le subjectivisme, selon un dictionnaire philosophique contemporain
commun, n'est autre qu'un « synonyme de relativisme, pour toutes les
positions qui nient Uexistence de critéres de vérité et de valeur d'une
certaine maniére indépendants du sujet et susceptibles de le condition-
ner », typique de qui suit une « position qui réduit la situation réelle
ou l'étre au sujet ».

Cette signification n’est qu'une modeste évolution de ce que Ros-
mini avait ainsi défini en son temps: «le subjectivisme, ou systéme
subjectiviste, nie la nécessité pour son systéme, d’entrainer des consé-
quences, méme si celui qui le professe ne s'en apergoit pas. Il se dit
de ceux qui déduisent toutes les idées et les connaissances du pur su-
jet humain [...]. De la subjectivité des idées on passe a la subjectivité
de l'univers; et le réveur devient créateur ».

Mais pourquoi aujourd’hui, lorsque Y'on parle de P'expérience reli-
gleuse, et en particulier de son expression dans le monde des jeunes,
on affirme que celle-ci tend vers le subjectivisme?

Clest dans l'entrelacs de quelques phénoménes culturels, sociaux et
psychologico-existentiels, qui sont a l'origine de cette phase particuliere
de la modernité que certains appellent surmodernité, qu’il faut cher-
cher la réponse 2 cette question.
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Le premier de ces phénoménes est constitué, comme nous P'avons
déja insinué, par la complexité sociale qui, a travers son polycentrisme
de valeurs, d'idées, de conceptions du monde et de la vie, outre les
pouvoirs, a travers son relativisme et sa position fragile envers le
«réel », a produit la fragmentation de la culture sociale en un archipel
dans lequel ni la vérité ni Pobjectivité ne trouvent leur place.

Le second phénoméne est constitué par la crise des grands expo-
sés, ou des grands systémes idéologiques de pensée a travers lesquels
les personnes s’interprétaient, interprétaient leur vie et le monde, en
faisant référence 2 un point de vue qui leur était extérieur.

Le troisitme phénomeéne est constitué par la perte de la capacité
des personnes 2 interpréter le temps qui passe le long de P'axe linéaire
de Thistoire et donc, de donner 4 leur propre vie la cohérence et I'uni-
té d’'un projet, grace auquel le fragment du temps dont les limites sont
la naissance et la mort peut prendre un sens au sein du fragment de
temps plus grand dont les limites sont, en revanche, le début et la fin
de Thistoire humaine.

L’entrelacement de ces trois phénomeénes culturels dans la vie des
personnes, et des jeunes en particulier, a produit en grande partie la
dérive du subjectivisme et la fermeture de ces mémes personnes dans
un horizon dont le sens est constitué principalement par les besoins
personnels, les argumentations du désir, des sentiments, exprimés ou
non, et des systémes symboliques intériorisés.

Cette fermeture s’atténue par des micro-ouvertures dessinées par
les relations primaires avec les personnes avec lesquelles on partage,
dans un climat de solidarité affective, la vie de chaque jour, méme si
souvent, dans ces cas-l3, il s’agit plus d’une acceptation mutuelle de la
part des personnes en relation i leur propre subjectivité, que de réelles
ouvertures.

Cette tendance au subjectivisme que l'on trouve aujourd’hui dans
la culture sociale, se manifeste trés fortement dans I'expérience religieu-
se des jeunes.
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En effet, les recherches quantitatives comme celles qui se basent
sur des histoires de vie, indiquent que pour une bonne part des jeunes
qui déclarent croire en Dieu, cette croyance reste limitée 4 une sphére
personnelle, privée, et ne conduit pas a une forme de pratique reli-
gieuse partagée avec d’autres.

Le rapport personnel, qui n’est pas partagé avec d’autres, définit
une religiosité entierement centrée sur la perception des propres expé-
riences comme unique fondement de vérité de la propre expérience
religieuse. :

Conformément 4 cette conception religieuse, les jeunes qui font
une expérience religieuse percoivent Dieu comme un ami, qui com-
prend et qui est proche dans les moments difficiles. En effet, pour
beaucoup de jeunes, la présence de Dieu est vécue comme une répon-
se aux propres besoins intérieurs de sécurité et de plénitude de soi.

On pourrait ici se demander si certains jeunes ne confondent pas
Dieu avec leurs propres processus psychiques. Cette hypothése vient
notamment confirmer une constatation: la constatation que beaucoup
de jeunes ont du mal a percevoir l'altérité de Dieu.

Cette image indique par conséquent, non seulement que beaucoup
de jeunes ont confiance en Dieu et qu’ils s'abandonnent 2 sa bonté
mais aussi qu'il y a en eux une sorte de subjectivisation de I'image de
Dieu, produite par leur besoin de se rassurer et d’atténuer, dans la
conscience de la majorité d’entre eux, la perception des conséquences
de la liberté que Dieu donne 2 ’homme. Une liberté qui demande que
’homme sache prendre la responsabilité des conséquences de ses pro-
pres actions.

Si d'un coté cette image est extrémement positive, protectrice, ras-
surante et proche, de P'autre elle révele, comme nous I'avons déja vu,
la difficulté de la part des jeunes, 4 percevoir Dieu comme Totalement
Autre, et leur tendance 2 se tailler une image de Dieu selon des vues
trés humaines de leurs besoins et de leurs désirs. Parmi ces besoins,
ceux de la protection et du pardon semblent étre les plus importants.
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On peut peut-étre lier cette image de Dieu a I'expérience de « mater-
nalisation » de I'éducation.

Ce n’est pas un hasard si le rapport essentiel avec Dieu, congu de
cette maniére, est un rapport personnel, un dialogue qui se déroule
dans le secret de la propre chambre ou d’autres lieux qui assurent le
caractére dualiste de la relation.

Toujours pour confirmer la dimension fortement subjective de I'ex-
périence religieuse, on peut noter que pour beaucoup de jeunes la pré-
sence de Dieu est ressentie comme la réponse 4 une invocation. Toute-
fois, trés souvent, cette réponse est vécue uniquement au sein de la
propre subjectivité avec toutes les déformations que cette perception
produit souvent, dont, comme nous I'avons déja vu, le fait de confon-
dre Dieu avec ses proptres processus psychiques ou tout au moins le
fait de les superposer.

Par ailleurs, le fait qu'un nombre important de jeunes ne mettent
pas Jésus, au moins de maniére explicite, au coeur de leur propre
expérience de la présence de Dieu, est préoccupant. En effet, dans
certains cas, seul le Dieu de Jésus est présent, mais dans d’autres en
revanche, il s’agit d'un dieu abstrait ou rassurant qui ressemble
davantage au dieu des philosophes ou des psychanalystes qu'au Dieu
juif et chrétien.

La tendance a la subjectivisation de la présence de Dieu est confir-
mée aussi par le rapport que les jeunes ont avec la Parole révélée dans
les Ecritures. Ce n’est en effet pas un hasard que les Ecritures n’inté-
ressent qu'une petite minorité de jeunes pratiquants.

2. DESACRALISATION OU RE-SACRALISATION?

Le mot « sacré » est communément utilisé et ne pose pas de proble-
mes particuliers 3 ceux qui lutilisent, son sens étant apparemment
clair. Et pourtant, ce mot posséde comme d’autres mots, dont le mot
« temps », ce caractére ineffable qui faisait dire 4 St Augustin: « qu’est-
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ce que le temps alors? Si personne ne me le demande, je sais. Si je
devais I'expliquer 4 quelqu'un qui me le demande, je ne sais pas ».

En effet, alors que nous savons tous ce qu'est le sacré, si nous de-
vons le définir — et notamment si nous devons utiliser un langage tres
formel de type scientifique —, nous nous retrouvons dans la situation
de ne pouvoir le faire que de maniére indirecte, en indiquant les expé-
riences auxquelles il est associé. :

C'est pour cela qu’Tliade commencait sa description de la parole,
par le fait que le sacté «se manifeste, se présente comme quelque
chose de complétement différent du profane ».

Pour 'homme primitif, ou au moins pour les habitants des sociétés
prémodernes, le sacré équivalait au pouvoir et était considéré comme
étant le réel par excellence. Le profane était donc considéré comme
étant irréel. Le sacré était percu comme étant chargé, empreint
« d’étre », alors que le profane apparaissait illusoire et essentiellement
inconsistant.

Selon Otto, le sacré est cet élément spécial qui se soustrait totale-
ment 2 la raison et qui se présente comme ineffable. Cet élément est
rendu par le mot gaddsh en hébreux, hagios en grec et sacer en latin.
L’homme le découvre & travers un cheminement symbolique et mys-
tique qui se déroule en quatre étapes.

La premiére étape est atteinte lorsque '’homme comprend quil est
une créature et éprouve en présence de Dieu ce sentiment qui fait di-
re 4 Abraham qu’il n’est « que poussiére et cendre » (Gn 1827). La
deuxieme étape, pour laquelle les grecs ont utilisé le mot sebastos, est
expérience de cette terreur mystique, du fremendum, devant la majesté
du Tout-puissant et du transcendant. La troisitme étape est celle du
mysterium, lorsque la personne fait U'expérience du Tout-puissant com-
me étant radicalement autre, comme le mystére. La quatritme étape
correspond au fascinans, lorsque la personne est séduite par le Tout-
puissant. C'est 'étape au cours de laquelle elle fait 'expérience de la
grice et entre dans une condition de béatitude, d’extase.
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Il faut par ailleurs souligner comment, pour Otto, «le sacré est
avant tout une catégorie d’interprétation et d’évaluation qui n’existe en
tant que telle que dans le domaine du religieux » et que par consé-
quent, le sacré est lié a Pexpérience de 'homme religieux et ne peut
étre considéré de maniére objective en dehors de cette expérience.

Les manifestations du sacré — les hiérophanies — dans I'expérience
de 'homme religieux, vont des plus simples, celles qui sont liées a une
pierre, 4 un arbre, i la hiérophanie supréme qui, pour un chrétien, est
lincarnation de Dieu en Jésus Christ.

Une hiérophanie est en tous cas et toujours « la manifestation de
quelque chose de complétement différent, qui n’appartient pas 4 notre
monde, 2 travers des objets qui font partie intégrante de notre monde
“naturel” et “profane” ».

Le sacré se manifeste donc dans I'expérience de 'homme religieux
prémoderne 2 travers un objet du monde profane, qui n’est cependant
plus lui-méme dés le moment ol il montre quelque chose d’autre, mais
qui est le sacré, le ganz andere.

Meéme avec son caractére ineffable, le sacré est le concept utilisé
par les historiens et les phénoménologues des religions pour indiquer,
précisément, I'expérience religieuse.

Il faut souligner cependant que dans le monde moderne, en raison
du processus de sécularisation, 'expérience dichotomique sacré/profane
est devenue de plus en plus rare, et que 'on tend méme a vouloir dé-
passer I'opposition entre ces deux réalités ontologiques, ce qui serait
un fruit du christianisme, en ce sens qu’il n’existe plus de lieux, de-
temps et de personnes « sacrés » parce que tout le temps, I'espace et
toute la condition humaine sont devenus lieux de salut, et par consé-
quent, lieux de 'expérience religieuse.

L’expérience religieuse de 'homme moderne se déroule non pas
dans des lieux et des temps séparés, « sactés », mais au sein de sa vie
« profane » quotidienne.

Malgré cela, les expériences du sacré sont toutefois encore présen-
tes sous de nombreuses formes et manifestations religieuses contempo-
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raines. On dirait méme qu’une sorte de nostalgie du sacré s’est répan-
due dans la culture sociale d’aujourd’hui.

Les signes du sacré parmi les jeunes européens

Clest pour cette raison que l'on a affronté de maniére explicite la pré-
sence ou l'absence du sacré dans I'expérience religieuse des jeunes.

Cette recherche de la présence du sacré a eu lieu dans deux di-
mensions essentielles. La premiére dimension est celle de la perception
de lexistence ou non d'une discontinuité dans leur perception de
Pespace. La deuxiéme concerne leur expérience du temps.

L'espace et le sacré

L'une des formes d’expérience du sacré est celle qui concerne 'attribu-
tion 2 des lieux, 4 des choses ou a des personnes de certaines caracté-
ristiques que 'on pourrait définir comme magiques ou superstitieuses.

Il s’agit d’expériences liées a des objets, 4 des lieux ou a des phé-
nomenes particuliers, qui se produisent avec certaines personnes,  cer-
tains moments, dans des lieux donnés et dont l'origine est un rite de
type magique.

Une séance de spiritisme par exemple. En ce qui concerne les ob-
jets et les lieux, on peut faire référence aux croyances de type supers-
titieux qui sont largement présentes dans les cultures populaires com-
me par exemple celle du chat noir qui traverse la route. Il y a d’autres
formes de type magique et sacré: le fait de croire qu'il existe des per-
sonnes dotées de pouvoirs inconnus ou de croire i 'existence de mon-
des paralléles.

I est certain cependant que 'expérience la plus authentique et la
plus classique du sacré concerne les manifestations de hiérophanies
dans la nature, dans les églises et les sanctuaires, et dans des expérien-
ces esthétiques et contemplatives fortes.
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Il faut ajouter que la croyance en un monde des esprits et un
monde des vivants « paralléles » et par conséquent capables de commu-
niquer, n’est pas 4 négliger dans le monde des jeunes, méme si elle est
relativement marginale.

Il existe un élément moins traditionnel que le spiritisme et la su-
perstition, qui révéle la présence du sacré, et qui est de toute évidence
lié 2 des formes plus modernes, para-scientifiques ou simplement de
science fiction: la révélation chez certaines personnes de pouvoirs in-
connus, dont seraient pourtant dotés tous les hommes; lexistence de
mondes peuplés par d’autres étres vivants, parallelement a existence
du monde des hommes, et la possibilité pour des mondes humains
plus évolués, appartenant 3 des temps futurs, d’entrer en contact avec
le monde humain de notre époque.

Le succes de la série télévisée X-Files est un signe de la diffusion
de la présence de ce type de sacré. Il s’agit en tout cas de la percep-
tion de I'espace humain comme un espace rempli de mystére. La vie
quotidienne que I'on voit cotoie une autre vie, cachée, mais accessible
a certaines personnes et dans des conditions particuliéres.

Si les expériences de l'espace, de type magique et sacré, concer-
nent en général une petite minorité de jeunes européens, les expérien-
ces qui concernent la manifestation de la présence de Dieu dans des
lieux particuliers semblent en revanche beaucoup plus répandues. Pour
certains, cette présence est révélée dans des lieux naturels qui ont une
beauté et une fascination particulieres; pour d’autres, dans des lieux ou
se sont produites des apparitions miraculeuses du Transcendant ou
dans une ville dotée d’'un caractére sacré trés fort; pour d’autres enco-
re, cette présence se révéle dans des sanctuaires et des églises plus ou
moins spéciaux.

La nature (les bois, les montagnes et la mer) semble étre le lieu
favorable pour les hiérophanies. Dans certains cas, c’est la simple di-
mension du silence, de la beauté et de 'harmonie de la nature qui ré-
vele la présence de Dieu, et dans d’autres cas, c’est I'ascension en
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montagne, avec ses connotations symboliques, qui est le lieu de la ré-
vélation de la présence de Dieu.

Au-dela de la diversité, il y a derriére ces expériences la conviction
que certains espaces ont une connotation sacrée et que, de toute fa-
¢on, Dieu ne se révéle pas de la méme maniére dans tous les espaces.

Une minorité de jeunes a eu une forte perception du sacré dans
des lieux particuliers comme Lourdes, oti ont eu lieu des apparitions
mariales, ou dans des villes comme Assise.

Parallelement 3 ces expériences du sacré, qui appartiennent au do-
maine classique, il y en a quelques unes, particuliérement intéressantes,
et authentiquement chrétiennes, ot la présence du sacré est pergue la
ou vivent les pauvres et ceux qui souffrent. Dans ce cas, ce n’est pas
le lieux physique en soi qui manifeste le sacré, mais la vie humaine
particuliere qui s’y déroule.

Cette évolution de la conception du lieu sacré a de toute évidence
des racines trés anciennes, mais son expression la plus vraie est I'ex-
pression moderne. Mais cest toutefois dans les églises et les sanctuai-
res que la présence du sacré se révéle le plus. Cette expérience est lice
parfois a des églises qui se distinguent par leur beauté ou leur posi-
tion; patfois elle a lieu dans n’importe quelle église, avec cette seule
particularité que le sacré est souvent ressenti de maniére plus intense
quand T'église est vide. Ceci signifie que I'église, malgré la sécularisa-
tion et la désacralisation de l'espace, garde pour beaucoup de jeunes
les caractéristiques typiques de I'espace sacré.

Il est clair qu’il y a aussi des jeunes qui, de facon plus ou moins
rigoureuse, refusent le caractére sacré du lieu, en se basant sur I'ensei-
gnement de I'Evangile, parce que pour eux, la présence de Dieu se
révele 1a ot deux ou trois personnes sont réunies en son nom.

Il y a pour terminer des jeunes dont les expériences esthétiques,
produites surtout par la musique, mais aussi la contemplation de la na-
ture, de l'écriture et de l'art en général, sont tellement intenses, du
point de vue émotionnel et existentiel, qu’elles font de véritables
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trouées qui leur permettent de percevoir dans ces moments-13, la pré-
sence du Tout-puissant. Il s'agit d’expériences de I'espace et du temps
assez particuliétres mais qui montrent comment une structure sacrée
profonde et inconsciente peut étre révélée a travers une structure pro-
fane comme la musique.

Comme on peut le constater, 2 partir de cet ensemble d’expérien-
ces, le sacré, méme si trés souvent ce n’est pas le nom qu'on lui don-
ne, est présent dans les expériences de I'espace d’une partie du monde
des jeunes.

Il est clair que la perception et la conception du sacré ne sont plus
celles- des cultures prémodernes. Elle semblent toutefois garder quel-
ques caractéres qui le rendent reconnaissable et qui surtout indiquent
que Pexpérience que les jeunes font de I'espace n’est pas aussi homo-
géne que ce que l'on a 'habitude de croire et quau contraire elle con-
serve dans toute sa force la recherche des discontinuités qui manifes-
tent le mystére et qui enrichissent le sens de la vie en rendant leur
monde plus fascinant.

Le temps et Uexpérience du sacré

Si lespace révele des traces de la présence du sacré dans la vie
des jeunes, le temps montre des signes beaucoup plus consistants de
cette présence. La conséquence de ceci est que le temps dans lequel
vivent les jeunes n’apparait pas totalement homogéne et continu parce
quil présente des fractures qui produisent des discontinuités. La plu-
part de ces discontinuités apparaissent a I'occasion de leur confronta-
tion avec 'expérience de la mort, que 'on pensait exclue de leur hori-
zon mais qui est en réalité trés présente.

Certaines discontinuités classiques comme celles qui existent entre
le temps festif et le temps ordinaire, entre le temps de la préparation
et le temps de P'accomplissement et celles qui concernent l'existence du
temps sacré proprement dit, apparaissent en revanche avec moins de
force dans I'expérience des jeunes.
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Le fait que seule une petite minorité de jeunes pergoive aujour-
d’hui une discontinuité entre les jours fériés et les non fériés montre
que celle-ci ne constitue plus un élément central de leur expérience du
temps et quelle n’est donc plus en mesure de structurer leur maniére
de compter les jours comme cela se faisait dans ’horizon traditionnel
de Pexpérience judaique et chrétienne.

Ce fait est de toute évidence imputable 2 la transformation du sens
et de Pexpérience du temps social qui, comme nous le verrons, carac-
térise tous les pays qui vivent dans I'enclave culturelle de la modernité
et de la complexité.

Cette transformation tend a ternir les calendriers, dans la mesure
ot elle provoque une homogénéisation de I'écoulement social du temps
a travers le dépassement des discontinuités entre le festif/ordinaire et
diurne/nocturne.

Les tentatives actuelles — qui ont de plus en plus de succés — de
rendre « ouvrables » les jours fériés, en les faisant. devenir des jours
mobiles liés aux roulements de travail et non plus 3 une célébration re-
ligieuse ou sociale, sont un indicateur de la transformation culturelle
actuelle de la notion de temps, tout comme I'expansion de la vie socia-
le vers la nuit, qui touche particuliérement les couches jeunes de la
population.

Parallelement 4 cette expansion et homogénéisation du « temps so-
cial », la dimension du temps définie par les experts comme le « temps
noétique », qui se référe a la capacité, typiquement humaine, de vivre
le moment présent en lien avec le passé, méme lointain, et avec le fu-
tur, méme éloigné, traverse une crise. En d’autres termes, le temps
noétique représente la capacité de percevoir et de vivre sa propre vie
comme une histoire dotée de sens ou, au moins d’'unité, a 'intérieur
d’une histoire collective. La crise du temps noétique se manifeste par
Paffaiblissement de la « mémoire culturelle » et de la capacité a proje-
ter, aussi bien personnelle que sociale.

On percoit d’autres discontinuités temporelles chez les jeunes, dans
I'expérience de la découverte d'un projet personnel, d’'une vocation qui
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marque leur vie, parallelement a la reconnaissance — pour une partie
d’entre eux — que dans leur vie, le temps de la préparation se méle a
celui de 'accomplissement. Cette découverte produit souvent un chan-
gement personnel impottant.

1l semble en fait que beaucoup de jeunes percoivent cette scansion
discontinue du temps qui permet au sens de faire comme des éclairs
dans leur vie. Dans de nombreux cas, il s'agit d'une perception confu-
se, présente uniquement au stade germinal, qui signale toutefois la pos-
sibilité d’éduquer ces jeunes a une expérience du temps différente de
Pexpérience homogénéisatrice que l'on rencontre dans notre culture
ayjourd’hui, une expérience qui cache le sens de la vie.

Une part minoritaire mais malgré tout assez importante de jeunes,
constituée par ceux qui ne réussissent pas i percevoir cette disconti-
nuité dans la vie quotidienne, a tellement soif de faire cette expérience
qu’elle la recherche 2 la limite de la vie, A travers les formes du risque,
parfois mortel, dont les chroniques du samedi soir sont malheureuse-
ment pleines. Le risque est vécu par ces jeunes comme une porte
étroite 2 travers laquelle on peut faire passer ce sens et ce gofit de la
vie que le temps homogene de la vie de tous les jours cache et empri-
sonne trop souvent.

3. LA SPATIALISATION DU TEMPS, LES DERIVES SYNCRETISTES ET
LA DESINCARNATION DE L’EXPERIENCE CHRETIENNE

L’un des effets de cette transformation radicale du caractére temporel
sur le parcours de la croissance humaine et personnelle des jeunes, ap-
parait surtout dans la maniére dont ils se placent devant 'avenir: dans
Pincertitude et parfois 'angoisse; dans la faiblesse de leurs racines dans
la mémoire culturelle; pour la plupart, dans la faiblesse de leurs rela-
tions avec la génération des adultes; dans I'expérience trés répandue,
de I'absence des péres dans la fonction de transmission des valeurs et
des normes qui constituent le canon culturel; et, dans la maniére forte
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dont ils vivent au contraire les relations avec ceux de leur age au cours
de leur parcours de croissance personnelle.

Cette transformation du caractére temporel est produite par Iaffai-
blissement de I'axe vertical du temps — appelé aussi axe du temps his-
torique — et en méme temps par l'extraordinaire renforcement de I'axe
horizontal, appelé aussi axe du temps social. Ce dernier, sur lequel
évolue l'action sociale des personnes individuelles dans le temps pré-
sent, s'exprime par lintermédiaire des relations de communication qui
relient les personnes, formant ce que l'on appelle généralement les
réseaux socCiaux. ’

Les technologies modernes de la communication et de la téléma-
tique (ordinateur, TV satellite, fax, modem, téléphones portables, etc.)
sont en train de créer des réseaux de communication qui permettent
aux personnes d’entrer en relation avec des temps de plus en plus ré-
duits méme si elles se trouvent loin les unes des autres. (cf. Internet et
la poste électronique par exemple). De la méme manitre, la TV par
satellite et bientdt par cable, permet aux personnes de participer com-
me spectateurs en temps réel 3 des événements qui ont lieu dans les
endroits éloignés.

Pendant que cette révolution technologique et culturelle établit de
plus en plus de relations entre les personnes au sein d’'un espace social
de plus en plus grand, on constate que ces mémes personnes tendent
a perdre, ou au moins a affaiblir leurs relations de communication
avec les étres humains qui ont habité avant et qui habiteront aprés
eux, l'espace et le temps. En d’autres termes, les personnes tendent 2
perdre la « mémoire », une mémoire qui correspond aussi a la capacité
de percevoir la vie comme la fille et la mére d’une histoire, ou comme
le lien de responsabilité qui les relie aux générations précédentes et
aux générations futures.

Mais ce n’est pas tout. Dans cette transformation du caractére tem-
porel, les générations tendent a s’isoler de plus en plus dans leur seg-
ment temporel, affaiblissant le lien de la solidarité entre les générations
dans le moment présent. L’indifférence actuelle du monde des adultes
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pour celui des personnes 4gées et des jeunes n’est qu'un signe de cette
transformation. Une transformation qui ne fait pas que toucher les rap-
ports temporels des personnes avec les autres générations qui les ont
précédées et qui les suivront, mais qui concerne aussi leur vie actuelle
et se manifeste dans lincapacité de percevoir sa propre vie comme
une histoire dotée de sens. Une telle vie, dans laquelle seul le temps
présent semble avoir une valeur et un sens, apparait plus comme une
succession de présents que comme un récit avec un début et une fin,
reliés par une intrigue qui en révéle le sens.

L’identité faible et fragmentée, I'impossibilité de penser 4 sa propre
vie comme 2 un projet, 'incohérence avec ses corollaires du pragmatis-
me et de P'opportunisme, 'angoisse revétue de dépression ou de fuite
dans la recherche de gratifications a travers la consommation obses-
sionnelle qui semble marquer la vie de beaucoup de jeunes, enfoncent
leurs racines dans cette crise du temps de T'histoire que, comme nous
Pavons vue, les experts de la temporalité humaine appellent « temps
noétique ».

Selon certains auteurs, ce phénomeéne est produit par la « spatiali-
sation du temps » qui ne serait que le résultat de la suprématie, dans
la vie sociale d’aujourd’hui, des coordonnées spatiales sur les coordon-
nées temporelles qui, du reste, anesthésie l'idée du temps et de lhis-
toire, de I'expérience diachronique en faveur du synchronisme spatialisant.

Plongés dans ce temps spatialisé, les personnes n’ont plus conscien-
ce d’appartenir a lhistoire et n’ont plus conscience de leur aptitude a
produire de Thistoire, et deviennent des figurants privés de mémoire et
de réves pour I'avenir.

Ceci fait que seulement ce qui est immédiat et simultané est vécu
comme étant réel. Les dimensions du passé et du futur sont expulsées
de la conscience, la mémoire et le réve sont exilés. L’instant devient
un point dans l'espace, dans lequel il n’y a pas de durée mais seule-
ment une appartenance atemporelle 4 un ensemble spatial.

A Torigine de cette transformation de la temporalité on trouve, a
part ce que nous avons déja cité, des phénomeénes sociaux complexes:
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T'urbanisation; I'expansion de la technologie et la présence des fonde-
ments techniques et scientifiques de type universaliste dans les cultures
locales; la prédominance du sens optique, ou la prédominance des ima-
ges par rapport i la parole parlée et écrite; et enfin, I'influence de l'in-
dustrie culturelle qui, pour éviter que la succession extrémement rapide
de ses propositions ait des effets destructifs sur sa propre production,
doit étouffer 'expérience du temps en faveur de la simultanéité.

Toutefois, cette transformation n’est pas encore complétement réali-
sée. Quelques petites lueurs semblent indiquer que les temps nouveaux
peuvent étre différents de ce que les signes de cette culture sociale
laissaient présager.

L’une de ces lueurs est constituée par le rapport des jeunes avec
Iévénement de la mort, qui est I'un des éléments constitutif du temps
noétique. En effet, comme le souligne Fraser, 'un des experts les plus
profonds de notre époque, le temps des étres humains est caractérisé
par le fait que ceux-ci « sont capables de comprendre le monde dans
les termes d'un avenir et d’'un passé distants, et pas seulement dans les
termes des impressions sensorielles du présent », et que leurs actions
dans le présent sont influencées par la conscience de la mort, qui ap-
parait comme «un ingrédient essentiel du temps de ’homme mir,
dont les horizons s’étendent sans limites dans le futur et dans le passé ».

Beaucoup d’histoires de vie d’adolescents et de jeunes, recueillies
en Europe au cours de ces derniéres années, montrent, comme nous
venons de le dire, qu’ils n'ont pas enlevé I'événement de la mort de
leur horizon existentiel, comme I'ont en revanche souvent fait les adul-
tes. Les interrogations sur la mort et sur son sens pour la vie humaine
font en effet partie de I'horizon existentiel de beaucoup de jeunes eu-
ropéens. Outre les images qui accompagnent la pensée de la mort —
qui vont des images les plus traditionnelles a celles qui sont produites
par la littérature sur les expériences de « pré-mort », en passant par
'absence de toute image de l'au-dela — il y a toutefois 'expression de
la perception de la vie, aprés la mort, d’'un autre temps dans lequel il
sera possible d’atteindre une plénitude de vie.
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L’existence de cette discontinuité temporelle est réelle aussi bien
chez les jeunes que chez les adolescents, méme si souvent il y a une
vraie crise d’images, de symboles et de mites dans I'imagination collec-
tive aujourd’hui.

La spatialisation du temps et la contamination syncrétiste

Le processus d’homogénéisation sociale, produit par la spatialisation
du temps et en méme temps la crise du temps noétique, favorise entre
autres les formes de contamination de type syncrétiste de I'expérience
religieuse des jeunes. Une contamination dont les phénoménes com-
merciaux du New Age et du Next Age sont les exemples les plus frap-
pants.

Il est en effet aujourd’hui assez courant de voir des jeunes — et
des moins jeunes — chrétiens, utiliser pour la méditation et la priere,
des formes prises dans les traditions religieuses orientales, ou d’en voir
d’autres, méme non pratiquants, deviner I'avenir a travers les King.

D’autres jeunes baptisés, qui pratiquent leur foi de maniére occa-
sionnelle, affirment étre chrétiens uniquement parce qu'ils sont nés en
Europe, mais ils disent que s’ils étaient nés dans d’autres pays ils au-
raient ét¢ bouddhistes, hindouistes, animistes, etc. et que cela ne leur
pose aucun probléme puisque selon eux, le Dieu que les différentes re-
ligions adorent est le méme.

Le signe le plus préoccupant du syncrétisme latent ou émergeant
dans les cultures des pays européens est la disparition de Jésus du
centre de I'expérience religieuse subjective de beaucoup de jeunes, qui
se tournent tout simplement vers Dieu, mais un Dieu souvent privé de
certains des traits caractéristiques du Dieu chrétien et ressemblant au
Dieu abstrait et impersonnel des philosophes, comme nous I'avons déja
vu plus haut.

Ces exemples indiquent la variété des formes i travers lesquelles se
manifestent les effets du syncrétisme dans la vie religieuse des jeunes
de 'Europe de I'Ouest.
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La désincarnation du christianisme

La crise du temps noétique tend non seulement a favoriser la dérive
syncrétiste de nombreuses formes d’expérience religieuse des jeunes
et moins jeunes, mais elle tend aussi a désincarner le christianisme de
I'histoire, 4 placer le salut dans une dimension atemporelle 2 laquelle
on ne peut accéder qu'a travers la dimension spirituelle intérieure et
non 2 travers 'action de 'homme dans le monde.

La perspective du royaume perd son caractére historique concret
pour devenir exclusivement une métaphore du paradis ultra-terrestre
qui, entre autres, ne demande pas que l'on attende la fin des temps.

1l suffit de penser a la maniére dont s’est évaporée et dont conti-
nue A s'évaporer la croyance originelle dans la résurrection des morts
qui, méme si elle est secouée par les dérives néoplatoniciennes de cer-
taines théologies du passé, survivra de maniére assez claire.

En méme temps, la conception du salut chrétien qui se réalise a
travers le travail de ’homme dans lhistoire, rendu efficace par le le-
vain du sacrifice de Jésus Christ, tend a se perdre dans ce désengage-
ment dont la privatisation et le subjectivisme que nous avons décrits
plus haut ne sont que les effets les plus évidents.

La fuite du monde, I'affirmation de l'inutilité de 'engagement pour
changer la situation culturelle, sociale et politique, tendent a transfor-
mer le salut chrétien en un salut trés proche de la proposition par
exemple du bouddhisme et en général des religions fondées sur le ca-
ractére illusoire du temps, et situent le salut dans la fuite du temps.

La confrontation avec la mort peut devenir le processus capable de
rouvrir Ihorizon existentiel du jeune a 'amour pour la vie, qui s’expri-
me 2 travers l'effort de I'engagement dans lhistoire.

4. LE RELATIVISME ETHIQUE

N

Meéme si I'opinion publique a tendance a croire que les jeunes n’ont
en général pas de valeurs, ceci est inexact. En effet, lorsque 'on étudie
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la présence des valeurs dans le monde des jeunes, on est surpris de
découvrir que la plupart des jeunes partagent beaucoup des valeurs qui
sont importantes pour les adultes pour la réalisation d’une condition
humaine évoluée et miire.

Les problémes inhérents aux valeurs des jeunes ne sont donc pas a
chercher dans une absence de valeurs mais plutdt dans la tendance 2
faire prévaloir la dimension personnelle et subjective dans leur hiérar-
chisation.

En effet, les systémes de valeurs que les jeunes ont intériorisés,
placent au centre les valeurs qui permettent la réalisation de soi et les
relations dans le monde de la vie quotidienne dans lequel ils vivent.

Cette dimension relationnelle est sans aucun doute la dimension
existentielle centrale dans le monde du sens de la plupart des jeunes
comme, presque sirement dans celui des adultes également.

Le fait que I'horizon existentiel de beaucoup de jeunes européens
se limite 4 la dimension des relations primaires est également souligné
par l'importance, tout 3 fait extraordinaire, du groupe des jeunes du
méme 4ge, dans la vie quotidienne.

Mais cette importance du groupe n’a pas que des conséquences
positives, notamment lorsque le groupe primaire commence a stimuler
et encourager la transgression et les déviations.

Le groupe des jeunes du méme 4ge a une importance particuliére,
pas seulement pour les activités qu'il offre ou les discussions qu'il per-
met, mais pour ses relations, dont le but est de rassurer chaque mem-
bre sur le fait qu'il existe et qu'il est accepté et reconnu par les autres
membres. Le groupe des jeunes du méme 4ige apparait comme le lieu
de la relation pour la relation. V

L’'importance de la dimension relationnelle apparait aussi dans le
fait que dans le rapport amoureux du couple, les éléments les plus im-
portants pour les jeunes sont: le respect, la compréhension, la fidélité
et la capacité de communiquer. A noter que parmi les jeunes de cer-
tains pays d’Europe, I'entente sexuelle est considérée moins importante
que ces aspects relationnels immatériels.

69



Mario Pollo

Cette tendance a4 donner la priorité 3 des valeurs liées au monde
de la vie quotidienne des jeunes s'exprime aussi normalement dans
une maniére de vivre la responsabilité éthique qui, de fait, correspond
4 la négation de l'existence de normes au caractére universel ou en
tout cas externes 4 ce que ressent le sujet. Il n’y a en effet qu'une mi-
norité de jeunes 4 accepter comme fondement de leurs propres actions
un code éthique, religieux ou laic, extérieur 2 leur propre expérience
personnelle.

Une part importante de jeunes, surtout dans la période de I'adoles-
cence, tend en revanche a placer a la base de leurs actions éthiques ou
bien leurs propres besoins et désirs, ou la revendication de pouvoir
donner la priorité absolue 2 leur propre conscience. Cette revendica-
tion de liberté subjective dans l'action éthique se manifeste surtout
dans le domaine de la sexualité.

Enfin, une autre partie des jeunes, surtout parmi ceux qui sont
sortis de I'adolescence, reconnait comme fondement de l'action éthique
une relation dialogique entre la découverte de sa propre finitude et de
ses limites personnelles et celle de la responsabilité envers l'autre avec
lequel on a une relation primaire, envers sa dignité, sa liberté et ses droits.

Cette partie des jeunes montre avoir miri une conception de l'alté-
rité qui, tout en restant limitée sur le plan relationnel, peut favoriser la
découverte d’'un fondement éthique plus solide mais qui ne la fait tou-
tefois pas encore sortir de la cage dorée du monde de la vie quoti-
dienne et des spires du relativisme.

Ce relativisme qui est I'un des produits de l'actuelle culture sociale
de la complexité et en particulier de son polycentrisme, fait que pour
un grand nombre de personnes, jeunes en particulier, il est souvent
impossible d’acquérir la certitude que les valeurs qui leur sont propo-
sées ou quiils ont déja choisies comme base de leurs actions, sont
vraies, importantes et justes, formant simplement ['un des nombreux
systemes de valeurs présents avec la méme dignité dans la vie sociale.

Le relativisme produit par le polycentrisme va bien au-dela de ces
effets. 1l fragmente le tissu culturel de la société en un puzzle comple-
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tement fou, dans lequel chaque piéce prétend contenir le dessin de
I'ensemble. De fagon moins hermétique, on peut dire que le jeune, au
cours de sa vie de tous les jours, découvre des lieux différents qui lui
offrent souvent des valeurs, des modeles de vie, des codes et des nor-
mes trés différents les uns des autres, lorsqu’ils ne sont pas carrément
antagonistes.

Le passage quotidien du jeune de la famille 4 I'école, au travail, au
groupe des jeunes de son 4ge, aux associations, aux gymnases et aux
mass-media, est 'expérience d’'un cheminement dans une situation so-
ciale hétérogene et fragmentée, qui l'invite & vivre de maniére pragma-
tique et sans projet, et 4 éviter les choix cohérents, s’il veut pouvoir
profiter de toutes les promesses offertes par tous les lieux qu'il traverse.

Le centrage des choix éthiques dans le domaine de la propre con-
science et des relations du monde dans lequel on vit, dans ce cadre
social, n’est pas seulement quelque chose qui convient parfaitement au
relativisme éthique présent dans la culture sociale, mais qui permet
aussi au jeune de jouir des opportunités qui lui- sont données par la
situation sociale, pour satisfaire ses désirs et assouvir ses besoins.

Ceci fait que beaucoup de jeunes croyants vivent leur vie comme
une sorte de puzzle éthique et refusent de suivre I'enseignement et la
doctrine morale de I'Eglise pour certains aspects de leur vie.

Le domaine dans lequel il y a le moins de syntonie avec PEglise
est celui de la morale sexuelle, surtout en ce qui concerne les rapports
avant le mariage et, de maniére un peu moins intense, la contraception
et 'avortement.
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EXPERIENCES RELIGIEUSES DES JEUNES
DANS LE CONTEXTE DE LA MODERNISATION SOCIALE

INTRODUCTION

ous savez tous que la situation religieuse des jeunes dans un pays
V est trés diversifiée et difficile 2 résumer. Il est d’autant plus diffi-
cile de décrire les contenus et les structures des expériences religieuses
des jeunes dans plusieurs pays, et en particulier dans des pays aussi
différents que les pays d’Europe centrale et d’Europe orientale. Puis-
qu'il est impossible de trop simplifier, j’ai établi une classification des
pays et essayé d’approfondir des phénoménes ou des tendances parti-
culiéres.

Les structures et les contenus des expériences des jeunes sont liés
aux taches qu'ils sont amenés a accomplir dans la vie. Les tiches prin-
cipales sont a leur tour étroitement liées 4 la situation économique, so-
ciale et culturelle. Aprés les profonds changements politiques de la fin
des années 80 et du début des années 90, I'économie, le commerce et
les mass-media se sont donnés pour but le développement des pays
d’Europe de Pest selon le modéle des Ftats de 'Union Européenne et
d’Amérique du Nord. Les sociologues parlent d’une « modernisation
de rattrapage ». Ceci a pour conséquence que les expériences religieu-
ses se structurent de la méme maniére, méme si leur diffusion ou leur
configuration culturelle parmi les jeunes est différente.
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Selon le niveau de modernisation économique, culturelle et sociale,
nous pouvons donc définir plusieurs types de pays:

~ Les pays de l'ouest ou du centre de I'Europe, ou la modernisation
de la société a eu lieu (comme I'Allemagne, I'Autriche, la Hollande,
la Belgique, le Danemark).

— Les anciens pays du pacte de Varsovie peuvent étre classés en deux
catégories: !

e Les pays dans lesquels la combinaison entre la modernisation et
le communisme a fortement ébranlé les structures sociales (com-
me P'ancienne Allemagne de 'est, la République tchéque, la Hon-
grie, la Croatie, la Slovénie).

e Les pays auxquels le style de vie dans les campagnes, les familles
élargies, la culture traditionnelle et la morale pendant la domina-
tion communiste ont permis de conserver une certaine force, et
qui se trouvent maintenant sous la pression de l'économie de
marché et tout le poids de la modernisation (comme la Pologne,
la Slovaquie, la Roumanie).

Pour ce qui suit je me base sur des données empiriques concer-
nant I’Allemagne, la Hongrie et la Pologne. Je prends ainsi un pays en
exemple pour chaque type de pays.

La pression de la modernisation sur la société, la culture et les re-
lations sociales entraine partout une structure semblable de vie religieu-
se et d’expériences religieuses: la religion devient plus individuelle, I'E-
glise et la pratique religicuse sont délaissées, chacun décide de la con-
fession a laquelle il veut appartenir, congoit la religion comme il l'en-
tend ainsi que la pratique religieuse. Le point de départ de cette évo-
lution est bien sfir complétement. différent selon les catégories de pays
établies plus haut. La pratique religieuse des jeunes en Pologne par
exemple est marquée et orientée par 'Eglise, et n’a rien 2 voir avec

1 Cf. M. Tomka, «Ich bin religiés auf meine Weise. Die religitse Situation und die
Wertorientierungen der Jugend in Ungarn », dans aksb-inform Numéro spécial 1 (1998), 34.
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celle des jeunes en Hongrie ou en Allemagne. Il semble d’autre part
qu'une tendance soit en train de se dessiner, comme le montrent les
citations qui suivent.

Janusz Marianski, Professeur 2 Lublin, a analysé différentes études
sur les jeunes et la religion en Pologne. Voici ce qu'il en déduit:

« Les résultats de l'enquéte sociologique sur la maniére de réagir aux
questions de foi et aux pratiques religieuses semblent montrer qu’un
changement dans la conception globale que les jeunes ont de la religion
[...] est en train d’apparaitre. Une diminution de la continuité de la foi
et des signes clairs de discontinuité indiquent une tendance i faire des
choix personnels dans les questions de religion, au détriment du “patri-
moine” de la foi ».2

Mikls Tomka, Professeur de sociologie & I'Université de Budapest
et Directeur de linstitut pastoral de Budapest, résume ainsi la question
du contenu de la foi des jeunes hongrois:

«La conception religieuse traditionnelle de 'immanent et du transcen-
dant, du sacré et du profane est remplacée par un monisme [...]. Une
part importante des jeunes et des jeunes adultes pensent pouvoir appli-
quer cette interprétation aux chrétiens et a la tradition chrétienne ».°

Ces deux citations montrent que la structure de la transmission de
la foi aussi bien que le contenu de la foi sont en train de changer
sous 'impact de la modernisation de la société. A propos du theéme
que nous sommes en train de traiter, 4 savoir comment les jeunes vont
entrer dans le nouveau millénaire, il me semble intéressant d’examiner
de plus prés la maniére dont les jeunes vivent leur foi dans le contexte
d’'une société modernisée. Il est certes bon d’examiner ce phénoméne
en se basant sur le modéle occidental, d’autant plus que le diagnostic

> J. Marianskl, « Religiositat der polnischen Jugend zwischen Tradition und Post-
moderne », dans Nembach, Ulrich (ed.), Jugend — 2000 Jahre nach Jesus. Jugend und Religion
in Europa 11, Frankfurt am Main 1996, 193.

* M. TowMmxka, o.c., 44-45.
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des experts de I'’Académie des Sciences polonaise affirme qu’en I'an
2010, la situation religieuse en Pologne sera comparable a celle qui
existait en France au début des années 90. Janusz Marianski, que nous
venons de citer, constate que:

« Les jeunes (en Pologne), au début des années 90, adaptent leurs ef-
forts, leurs objectifs et les valeurs religieuses reconnues, au cadre de la
transformation de l'ordre social, et en s’orientant ouvertement vers les
modeles de la civilisation et de la culture occidentales ».*

I est plus facile pour moi de faire référence au modéle allemand
pour mettre cette tendance en évidence. :

1. A LA RECHERCHE DE SA « PROPRE RELIGION »

« Depuis longtemps, dans le monde occidental, il n’y a pas de désir
plus diffusé que celui de vivre sa vie 4 sa maniére. Celui qui, aujour-
d’hui [...] se met & voyager et demande autour de lui ce qui occupe
vraiment les gens, ce qu’ils désirent, pourquoi ils luttent, ce qu'ils ont
peur de perdre, il tombera sur P'argent, le pouvoir, 'amour, Dieu, etc.,
mais de plus en plus sur I'aspiration 4 une vie sur mesure. Quand on
patle d’argent, on parle de son propre argent, quand on parle d’espace,
de son propre espace, précisément dans le sens de pouvoir vivre sa vie
4 sa maniére. Méme l'amour, le mariage, la maternité ou la paternité,
qui sont vus plus que jamais en fonction de I'avenir inconnu, sont sou-
mis 4 la condition de lier et de maintenir ensemble des biographies in-
dividuelles, c’est-a-dire centrifuges. En exagérant 4 peine, on pourrait
dire que le combat quotidien pour pouvoir vivre sa vie, chacun 3 sa
maniére, est devenu une pratique collective dans le monde occidental'».

* J. MARIANSKI, o.c., 188.

> H.-J. H6nN, « Solidarische Individualitit? Zur Dialektik gesellschaftlicher Indivi-
dualisierung », dans A. Fritsche — M. Kwiran (ed.), Der Mensch, Miinchen 1998, 89 (éga-
lement: U. Beck, « Eigenes Leben. Skizzen zu einer biographischen Gesellschaftsanalyse »,
dans Id. (ed.), Eigenes Leben. Ausfliige in die unbekannte Gesellschaft in der wir leben, Miin-
chen 1997, 9).
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Clest ainsi que le célebre sociologue allemand Ulrich Beck résume
les conditions de vie décisives et les tiches existentielles principales
dans la société modernisée. Selon différentes études sur les jeunes, réa-
lisées en Allemagne, le désir de mener sa vie a sa facon dans la re-
cherche de I'autonomie est en train de s’affirmer parmi les jeunes. Le
défi d’étre autonome, de mener sa vie comme on I'entend, de dévelop-
per sa personnalité, de se réaliser seul — peu importe I'expression que
I'on utilise, le phénoméne est le méme —, est un défi structurel que la
société modernisée impose 2 la personne individuelle. Il est important
de s’en souvenir. Paradoxalement, on pourrait dire que ’homme mo-
derne a la possibilité de choisit dans tous les domaines, mais pas en
ce qui concerne le choix lui-méme. Vivre dans les conditions imposées
par une société modernisée signifie devoir en permanence choisir une
chose et en refuser une autre, rassembler les morceaux un 4 un. Mais
la «vie 2 sa maniére » n’est pas une vie menée comme on l'entend,
dans le sens d’'une vie vécue de fagon libre, auto-déterminée, selon le
propre Moi et ses propres préférences. Elle est bien plut6t I'expression
contraite d’une forme presque paradoxale de socialisation. Les hommes
doivent vivre leur vie 3 leur maniére mais dans des conditions qui leur
échappent largement, sous des influences qui peuvent manipuler de
mani¢re d’autant plus subtile et efficace, que '’homme ne peut en fin
de compte que se raccrocher a lui-méme. La personne individuelle de-
vient le point central de sa propre histoire, de son appartenance et
méme de sa propre recherche de sens et de sa religion. .

Dans ces conditions — si I'on cherche 4 vivre sa vie 4 sa maniére —
la vie n’a de sens que si la quéte d’autonomie et la tentative de déve-
lopper sa personnalité sont couronnées de succes. Cette tentative de se
réaliser a plusieurs dimensions et prend des chemins différents:

— Les modeles de sens « préfabriqués » perdent progressivement de
leur sens. L’affirmation selon laquelle «la vie n’a de sens que si on
lui en donne un », trouve un trés grand écho dans toutes les cou-
ches de la population, a tous les 4ges, quelle que soit la conviction
religieuse.
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— Le sens est exprimé de maniere plus incisive dans les méthodes
« do-it-yourself » (patchwork, bricolage).

— Les modeles de sens « préfabriqués » sont pensés avec la revendica-
tion de 'autonomie.

— La référence transcendante du sens tombe dans une pure immanence.

Une étude sur les jeunes, réalisée en Allemagne en 1997, a conclu de
son examen des représentations cosmologiques (théorie sur I'assemblage
global, les structures universelles et les régles du monde) et du modéle
d’interprétation de la vie (signification du destin de la personne indivi-
duelle, de '’humanité) que:

« L’autonomie, le fait de donner et de créer soi-méme le sens, est
pour presque tous les jeunes et les jeunes adultes une forme éviden-
te d’interprétation de soi et du monde. Plus de 50% d’entre eux
sont fermement convaincus que la vie n’a un sens que si on lui en
donne ».6

Cette conviction n’exclut pas — et il est important pour nous de
le noter — une référence métaphysique ou méme chrétienne. Plus
de 30% des jeunes qui ont adopté la vision chrétienne du monde,
sont persuadés que l'on doit donner un sens a la vie de maniére
autonome et que la vie a un sens uniquement si c’est eux qui le lui
donne.

Cette constatation est complétée et confirmée par les résultats
d’'une étude réalisée par Gerhard Schmidichen, également en 1997.
A la question « ol les jeunes voient-ils un sens a leur vie », il ré-
pond par la constatation suivante: « Les passions religieuses suivent

¢ Wippermann, « Religisse Weltanschauungen. Zwischen individuellem Design un
traditionellem Schema », dans K.-R. Silbereisen, — L.-A. Vaskovics — J. Zinnecher (edd.),
Jungsein in Deutschland. Jugendliche und junge Erwachsene 1991 und 1996, Opladen 1997,
116. 3275 jeunes entre 13 et 29 ans ont été interrogés entre le 8 février et le 11 mai 1996.
La modalité de l'enquéte est trés similaire 4 celle de 'enquéte Shell sur les jeunes réalisée
en 1992,
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aujourd’hui le chemin de I'immanence du monde ».” La recherche
de sens comme « épreuve devant Dieu » est une variante qui existe
mais qui est peu diffusée. « La facteur principal dans toutes les ré-
flexions sur le sens de la vie est le développement de la personnali-
té, plus précisément dans le sens de 'autonomie ».*

On constate que la personne est au centre des réflexions sur la
maniére de vivre une vie qui a du sens. Il ne faut pas en effet mainte-
nant tomber dans I'erreur d’associer automatiquement le fait de vouloir
centrer la vie sur la personne individuelle, 2 de I'égoisme ou la suffi-
sance. Car, comme le montre également 'enquéte que nous venons de
citer, 'engagement pour les autres et pour la société est étroitement lié
au développement de la personnalité. C'est ainsi que 'activité dans le
domaine social semble avoir absorbé la pensée religieuse, étant donné
que la personne elle-méme en devient le théeme.’

Si I'on regarde les résultats de la World Values Survey, réalisée en
1990, on constate que pour tous les jeunes du monde i est important
de donner 2 la vie un sens orienté vers la personne. En ce qui concet-
ne le concept de sens des jeunes européens, la dimension que I'on a
appelée « dimension pragmatique », est fondamentale. Elle apparait trés
fortement chez en moyenne 76% des jeunes européens. C'est la dimen-
sion qui dit que «le sens de la vie est d’essayer de tirer le meilleur de
la vie ». C’est ce que pensent 79% des jeunes. Si I'on compare les dif-
férents pays, la situation socio-religieuse de chacun des pays apparait
plus clairement. La Pologne par exemple est le pays avec la plus gran-
de part de jeunes qui poursuivent un concept de sens religieux (par
exemple, «la vie n'a qu'un sens parce que Dieu existe »). Le concept

” G. ScuMIDTCHEN, Wie weit ist der Weg nach Deutschalnd. Sozialpsychologie der
Jugend in der postsozialisiischen Welt, Opladen 1997, 162.

* Ibid,, 364.

* Cf. Ibdd., 164.

© C. Friest — M. RicHTER — P. ZuLEnNER, Werthaltungen und Lebensstile junger
Menschen in Europa, Wien 1993, 15-17.
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de sens pragmatique est certes aussi en Pologne de loin plus important
que le concept empirique.

2. « RELIGIOSITE PROPRE » ET RELIGION D'EGLISE

Le fait de chercher i vivre sa «vie 4 sa maniére », de chercher sa
« propre religiosité » change lattitude que I'on a devant une « religion
objective », la religion de I'Eglise. On observe en général que la fré-
quentation religieuse diminue avec I'acquisition de plus d’indépendan-
ce, par exemple lorsque 'on avance en Age ou lorsqu'on entre dans la
vie active.

On ne peut toutefois parler d'un refus total de I'aspect religieux,
pas plus que d’un recul de la religiosité parmi les jeunes, mais d’un re-
cul de linfluence chrétienne et de la pratique de cette religiosité. Le
fait est que la religiosité individuelle s’éloigne des systémes religieux. 11
y a en effet une tendance 2 la religiosité en dehors des religions insti-
tutionnelles et confessionnelles. Il ne s’agit certes pas d'une disparition
totale de la religion ecclésiale. Cela traduit cependant une diminution
de I'influence sur les personnes individuelles et une perte de monopole
dans le domaine de la religion et de la religiosité.

On observe essentiellement deux phénoménes:

1. Un dlivage entre la maniére de se comporter face a la religion
et la pratique de la foi liée 4 une Eglise. Cela se voit dans la différen-
ce entre « &tre croyant » et « aller 4 I'église ». L’enquéte sur les jeunes
réalisée par la commission européenne en 1997 conclut que les jeunes
sont croyants mais non pratiquants.- En moyenne en Europe 29,5% des
jeunes catholiques disent qu'ils pratiquent leur foi et 56,1% disent
qu’ils sont croyants mais pas pratiquants."

" INRA (Europe) European Coordination Office, Eurobarometer 47.2, Junge Europier,
fir die Generaldivektion XXI1 « Allgemeine und Berufliche Bildung und Jugend », Rapport
29 juillet 1997, 33-36.
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Une enquéte a été réalisée en Pologne en 1994 parmi des jeunes
de 15 ans. Plus de 30% se disent croyants mais ils reconnaissent ne
pas pratiquer régulitrement, 3 peine 10% se déclarent croyants mais
non pratiquants. Soit dit en passant, on constate aussi qu'll y en a qui
pratiquent une religion sans vraiment y croire. Avec une moyenne de
5,6% en Europe, ceci ne semble pas trés important mais certains cas
particulier le deviennent comme ['Autriche avec 18% et I'Allemagne de
I'ouest avec 13,8%.

Nous voyons ici un phénoméne qui est presque devenu caractéris-
tique de la société moderne: I'existence de formes de vie et de croyan-
ce pluralistes et différenciées qui vont des formes traditionnelles aux
formes post-modernes. Les formes traditionnelles perdent de leur in-
fluence au profit des formes post-modernes.

2. De nouvelles formes de religiosité apparaissent, ainsi que de
nouveaux lieux ol cette religiosité est vécue, une religiosité qui n’a
plus grand chose a voir avec le concept traditionnel de la religion. On
le voit dans les concerts de rock, dans les stades de football, dans les
liturgies d’ouverture des grands événements sportifs, dans les films, etc.
L’appartenance comme fan d’un club de football, d’'une pop-star, d’une
série télévisée, procure une intégration, une identité, développe des ri-
tuels, dans certaines circonstances a une influence sur P'éthique et les
normes, et aide a supporter la vie de tous les jours. Le parallélisme
qui existe entre les nouvelles formes religieuses et le christianisme est
souvent frappant: la soif d’enchantement n’a pas disparu dans le mon-
de, méme si Cest dans une ambiance laique et loin de I'Eglise institu-
tionnalisée que nous assistons a sa résurrection.

3. « RELIGION PERSONNELLE », ENGAGEMENT ET CONDUITE DE VIE

En ce qui concerne notre théme, une question me semble importante,
pour terminer: quelle influence la « religion personnelle » a-t-elle sur la
recherche d’identité personnelle, la conduite de vie, 'engagement?
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Si 'on considére les données dont on dispose, on constate Iexis-
tence de deux contextes différents méme s’ils sont liés: la vision chré-
tienne du monde a une influence beaucoup plus importante sur I'iden-
tité et le mode de vie, alors que l'appartenance ecclésiale explicite a
une influence positive sur 'ouverture vers les autres. Une étude réali-
sée en Allemagne sur les jeunes répond ainsi a la question sur lin-
fluence de la vision du monde sur l'identité et le mode de vie: ? « Les
chrétiens surtout font de leur conviction religieuse une condition sine
gua non de la fagon dont ils se définissent, et c’est de 13 que dérivent
leurs régles de conduite ».” Presque deux tiers des jeunes interrogés
ayant cette optique chrétienne, confirment cette influence en matiére
d’'identité et de mode de vie. Ils sont bien au-dessus de la moyenne et
bien loin de toutes les autres constructions idéologiques.

En pratique, on peut aussi dire que les orientations altruistes chez
les jeunes et les jeunes adultes qui vont régulierement a I'Eglise sont
plus fréquentes que chez ceux qui ne pratiquent pas.™

On constate par ailleurs que la foi chrétienne peut avoir de l'in-
fluence sur la vie personnelle et la vie sociale méme dans le contexte
d’une société moderne. Plusieurs attitudes me semblent importantes ici:

— Nous devons considérer les jeunes et leur recherche de foi person-
nelle avec le respect qui leur est dd, et leur présenter ce qu'ils n’ont
pas encore atteint ou ce qu’ils ne connaissent pas encore. Nous de-
vons nous intéresser A ce qu’ils font et les encourager.

— Nous devons reconnaitre que ['aspiration i vivre une « vie 2 sa ma-
niére » est un défi structurel de la vie moderne que les jeunes doi-
vent considérer, qu'ils le veuillent ou non. Notre devoir consiste a

© Ttems: Identité: « Meine religiose Uberzeugung ist ganz wichtig fiir meine Identitii,
mein Selbstverstindnis, meine Personlichkeit. Ohne meine religisse Uberzeugung wire ich
nicht der, der ich bin ». Mode de vie: « Mein persénlicher Glaube lenkt mein Handeln ».

¥ Wippermann: o.c., 123.

“ G. ScHMIDTGHEN, Ethik und Protest: Moralbilder und Wertkonflikte junger Men-
schen. Supplemento: Tabelle e metodi, Opladen 1993, 145; G. Schmidtchen, Wie weist, 62-66,
171.
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n m’'a demandé de traiter le point de vue théologique. Il est évi-
dent, me semble-t-il, que les dimensions fondamentales de I'an-
thropologie chrétienne devraient toujours étre présentes dans I'éduca-
tion, méme si c’est ensuite aux spécialistes de pédagogie de voir com-
ment cela peut et doit se faire concrétement. On retrouve quelques
unes des caractéristiques fondamentales de la vision chrétienne de
I’homme dans les deux premiers paragraphes de la premiére partie de
la constitution pastorale Gaudium et Spes (GS) du Concile Vatican II.
Ces paragraphes sont consacrés respectivement i la dignité de la per-
sonne humaine et 4 la communauté des hommes. Nous serions hors
sujet si nous. faisions ici un commentaire détaillé de ces chapitres.
Mais en les gardant en toile de fond nous pourrons définir avec quel-
ques grandes lignes les vérités centrales sur '’homme, qui dérivent de
la révélation chrétienne.

Sans vouloir établir une ligne rigide de différenciation, nous allons
diviser cet exposé en deux parties: les structures fondamentales de I'é-
tre humain 2 la lumiére du Christ en qui il a été créé; la réalisation
historique de la vocation de '’homme plongé dans le mystére du péché
et du salut du Christ. Cette distinction a pour seul but de nous aider
a suivre cet exposé, puisqu’il est évident que ces « structures fonda-
mentales » ne s'appliquent qu'a 'homme concret, historique, que nous
connaissons, et que d’autre part, celui-ci, dans ses vicissitudes concre-
tes, est I'étre qui a été appelé depuis le début dans le Christ a étre fils
de Dieu. Cette référence au Christ donne une unité profonde aux
deux aspects que nous allons traiter briévement.
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1. LEs CARACTERISTIQUES FONDAMENTALES DE L’ETRE HUMAIN A
LA LUMIERE DU CHRIST

Si nous voulons rester fidéles au Nouveau Testament, toute référence
la création du monde et de 'homme doit partir d'une donnée fonda-
mentale: la création est orientée vers le Christ « c’est en lui qu'ont été
créées toutes choses » (Col 1,16, cf. le contexte 1,15-20); le Christ est
le médiateur de la création (cf. 1 Co 8, 6; Ju 1,3; He 1,2); nous avons
été €élus en lui dés avant la fondation du monde et le dessein originel
de Dieu est de « ramener toutes choses sous un seul Chef, le Christ »
(cf. Ep 1,3-10). Selon GS 10, I'Eglise « croit que la dé, le centre et la
fin de toute histoire humaine se trouvent en son Seigneur et Maitre.
Elle affirme en outre que, sous tous les changements, bien des choses
demeurent qui ont leur fondement ultime dans le Christ, le méme hier,
ayjourd’hui et 3 jamais ». Et également GS 45: « Le Seigneur est le
terme de histoire humaine, le point vers lequel convergent les désirs
de Thistoire et de la civilisation, le centre du genre humain, la joie de
tous les coeurs et la plénitude de leurs aspirations ».

A la lumiére de cette réalisation de la vocation dans le Christ, nous
pouvons revenir aux caractéristiques fondamentales de I'étre humain
telles qu'elles nous sont présentées dans les premiers chapitres de la
Genese. Ce nest pas le moment d’analyser les nuances entre les deux
récits, le récit yahviste et le récit sacerdotal. 1l est clair qu’ill y a une
relation fondamentale entre 'homme et Dieu qui 'a créé i son image
et qui lui a confié un mandat qu'il doit accomplir dans I'obéissance.
Cette relation avec Dieu qui concerne tout son étre doit se refléter
dans la relation avec les autres — homme et femme il les créa (Gn
1,27); il n’est pas bon que 'homme soit seul (G 2,18) —, avec le
monde (dominez la terre) (cf. Gz 1,28); Dieu établit 'homme dans le
jardin d’Eden pour le cultiver et le garder (Gr 2,15) —, et dans la re-
lation cotrecte avec lui-méme — alors ils connurent quils étaient nus
(Gn 3,7); il ne faut pas voir ici uniquement une question sexuelle; le
fait d’&tre nu est avant tout une humiliation, une perte de dignité —.
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L’anthropologie biblique est donc « relationnelle ». Tous les aspects ne
se situent pas au méme niveau. La relation avec Dieu est cette dimen-
sion fondamentale qui, en plus de se clarifier dans le culte, I'oraison,
etc. intervient nécessairement dans les autres dimensions.

La relation avec Dieu se reflete également dans le réseau des rela-
tions humaines. C'est ce que la notion d’image de Dieu, centrale pour
comprendre le mystére de 'homme, veut nous montrer. Nous savons
que cette vérité fondamentale exposée dans Gr 1,26s (cf. aussi Gu 5,1;
9,6), a été 'objet d’une trés grande quantité d’interprétations au cours
de Thistoire. Il est en tout cas évident que cette condition confére a
Ihomme une dignité spéciale qu’il ne partage avec aucune autre créa-
ture. Il est le sommet de la création. Le récit yahviste I'avait exprimé
avec la métaphore de Dieu qui modéle 'homme avec ses mains et lui
insuffle un souffle de vie. GS 12 souligne l'importance du fait que
Ihomme soit créé a l'image de Dieu. Aprés avoir intitulé le premier
chapitre de la premiére partie de GS «la dignité¢ de la personne hu-
maine », le n. 12, premier du chapitre, commence précisément en par-
lant de 'image de Dieu. On commence par signaler un point d’entente
entre croyants et non croyants (cette constatation serait peut-étre plus
difficile a faire aujourd’hui) sur la position de ’'homme comme centre
et sommet de tous les biens de la terre, en méme temps que l'on

~ constate les différences ainsi que les contradictions qui existent entre

les différentes opinions sur 'homme. Au milieu de cette variété d’opi-
nions la Bible enseigne que 'homme a été créé a I'image de Dieu. Il
est curieux que cette caractéristique soit la premiére 2 é&tre mise en
évidence. Que je sache C’est la premiére fois qu'un concile oecumé-
nique traite cette question et attribue expressément 2 ce fait le lieu qui
lui correspond dans la Bible.

Mais que signifie la condition d’image propre de 'homme? En
premier lieu, qu’il est « capable de connaitre et d’aimer son créateur ».
A part le fait que nous nous trouvons devant une citation presque
littérale de Saint Thomas (cf. STh 1 93, 4), méme s'il s’agit d’'un con-
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texte assez différent, on insiste sur le fait qu'étre créé a I'image de
Dieu implique une relation personnelle avec Dieu créateur. Une ligne
importante de T'exégése de '’Ancien Testament insiste sur ce point.!
Le fait d’étre 2 I'image de Dieu implique une capacité de relation avec
lui. L’homme est un interlocuteur de Dieu. Ce n’est pas quelque chose
que l'on aurait ajouté 4 un &re déja constitué, mais sa dimension es-
sentielle. On pourrait reprendre ici une observation pertinente de K.
Westermann: 'affirmation primaire de la Genése n’est pas que hom-
me soit 2 'image de Dieu (ce qui est dit également), mais que Dieu
Vait créé a son image. Clest 'action de Dieu qui est soulignée ici,
avant son effet. Dieu crée A son image. Il crée de maniére a se consti-
tuer un intetlocuteur. Il ne faut pas minimiser les conséquences qui
peuvent en découler.

GS 12 fait référence 3 un second aspect de I'étre humain lié au
fait qu’il soit créé a I'image de Dieu: la domination de 'homme sur les
créatures terrestres. La relation de cette domination avec I'image vient
de Gn 1, 26-28 (cf. Gn 2,15). GS cite aussi le Ps 8, 5-7. Il ne s'agit
pas d'une domination absolue; le Concile le fait trés bien remarquer:
«pour les dominer et s’en servir, en glorifiant Dieu ». Ce n’est pas la
peine d’insister sur 'importance de cette remarque aujourd’hui (proble-
mes écologiques, respect de la création, etc.). Il y a un troisidme élé-
ment qui est mis en évidence dans ce numéro consacré i I'image de
Dieu: la dimension sociale de ’homme. « Homme et femme il les
créa» (Gn 127). Cest l'expression premiére de la communion des
personnes humaines qui de toute évidence acquiert un rayonnement
beaucoup plus grand. Le Concile n'explique pas les termes exacts dans
la dimension sociale de I'homme qui appartiennent a I'image de Dieu.
Ce nest certainement pas facile a faire. Mais il faut noter que dans
tout ce n. 12 de GS il n’y a aucune référence au Nouveau Testament
ni 2 la relation que cette image de Dieu a avec le Christ. A vrai dire,
le Nouveau Testament n’établit pas de relation directe entre les thémes

t K. WESTERMANN, Genesis I, Neukirchen 1974, 203-214.
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de la création et de I'image. Le théme de I'image subira une transfor-
mation et sera considérablement développé dans le Nouveau Testa-
ment, développement auquel la Constitution GS ne pouvait pas étre
insensible.

Ceci se situe dans GS 22. La dimension christologique de I'image
apparait ici clairement. En effet, selon le Nouveau Testament, I'image
de Dieu est le Christ, le Fils incarné (Col 1,15; 2 Co 4,4) sur le visage
duquel resplendit la gloire de Dieu (cf. 2 Co 4,6). L'’homme se fait
« image » dans la mesure ol il se met a ressembler au Christ, surtout
dans la participation définitive 3 la gloire de la résurrection (cf. 1 Co
15,49; 2 Co 3,18; Rm 8,29). Certains de ces textes sont cités dans GS
22 qui signale par ailleurs que le Christ, homme nouveau, est a la fois
«’homme patfait », celui qui, « dans la révélation méme du mystére
du Pére et de son amour, manifeste pleinement 'homme 2 lui-méme
et lui découvre la sublimité de sa vocation ». Certains aspects méritent
un bref commentaire: la révélation du mystére de 'homme « qui ne
s'éclaire vraiment que dans le mystére du Verbe incarné », se réalise
dans la révélation du mystére du Peére. Ceci signifie que la vocation
sublime de ’homme est la filiation, la participation 2 la filiation de Jé-
sus, comme le souligne GS, 2 la fin du n. 22: « pour que, devenus fils
dans le Fils, nous clamions dans 'Esprit: Abba, Pére! » Voila la voca-
tion sublime de 'homme 4 laquelle notre texte faisait référence. Ce
méme numéro nous dira que la vocation de 'homme est unique, c’est-
a-dire divine, et que ceci vaut pour tous les hommes pour lesquels le
Christ est mort. Il n’est pas difficile de combiner et d'interpréter tou-
tes ces différentes affirmations de GS 22. 1l n’y a qu’une vocation, la
vocation divine, pour tout homme, et celle-ci se concrétise en un appel
a la filiation divine en participant 2 la filiation de Jésus. Pour cette rai-
son, le Concile dira un peu plus loin que celui qui suit le Christ,
I’homme parfait, se fait lui-méme davantage homme (GS 41).

S'il s’agit de la vocation définitive de 'homme, cette référence a
Jésus doit forcément se trouver d’'une maniére ou d'une autre dans sa
structure de créature. GS 22 cite en note un texte de Tertullien, De
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carnis res. (ou De res mort.) « Quodcumque limus exprimebatur,
Christus cogitabatur, homo futurus ». On aurait pu avoir cité ce qui
vient presque immédiatement aprés: « Id utique quod finxit, ad imagi-
nem dei fecit illum, scilicet, Christi [...]. Ita limus ille, iam tunc imagi-
nem induens Christi futuri in carne, non tantum Dei opus erat, sed et
pignus ». Y Adv. Prax. XII 4-5 « Erat autem ad cuius imaginem facie-
bat, ad filii scilicet, qui homo futurus certior et verior, imaginem suam
dici hominem qui tunc de limo formari habebat, imago veri et similitu-
do ». Et également un texte de St Irénée, qui figurait dans les premie-
res ébauches de GS et qui ensuite disparut on ne sait pourquoi: Adv.
Haer. IIT 23, I: ? « Necesse ergo fuit Dominum, ad perditam ovem ve-
nientem et tantae dispositionis recapitulationem facientem et suum
plasma requirentem, illum ipsum hominem salvare, qui factus fuerat se-
cundum imaginem et similitudinem eius » ). Dans ces passages patristi-
ques, l'aspect protologique de la dimension christique de I'image est
mis en évidence. Mais la question n’est pas aussi claire dans tous les
textes conciliaires. Je crois que H.U. von Balthasar a raison lorsqu’il
dit: « toutes les choses ont pu se faire en référence a leur consomma-
tion dans le deuxiéme Adam [...]. Une fois de plus, seul le créateur a
pu létablir en tant qu’auteur de la consommation, dans ce rdle; dans
le cas contraire il ne pourrait U'exécuter de l'intérieur, mais devrait y
mettre son sceau final de Pextérieur, sur les choses qui auraient été
créées avec une origine distincte ».> Ceci vaut tout spécialement pour
Phomme. L’appel a la vocation divine de chaque homme est la raison
ultime de l'unicité personnelle de chacun d’entre nous et fonde en der-
nier lieu la dignité et le caractére sacré de la vie humaine.

Le dialogue avec Dieu trouve sa perfection lorsque I'on est inséré
dans le Christ, le Tu originel du Pére. Tout 'homme est affecté,
puisque son destin définitif est la résurrection, qui implique tous les
aspects personnels, sociaux et cosmiques de son étre. Cette unité de

2 8. Ireneo, Ad Haer. I 23, 1 (Tout le contexte est intéressant, surtout Il 23, 3).
> H.U. voN BALTHASAR, Teodramitica, 3, Madrid 1993, 237-238.
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destin nous fait voir ['unité que '’homme posséde déja dans la dualité
de ses composantes irréductibles: corpore et antma unus. Clest Uheureu-
se formulation de GS 14, que le Catéchisme reproduit dans le titre de
la section correspondante (362-368). Reprenant une tradition antique
oubliée 2 certaines époques, le Catéchisme signale que le corps humain
« participe 3 la dignité de Timage de Dieu » (364). En effet, Cest
homme qui a été créé a l'image de Dieu et non 'dme. Et, en lien
avec cette dimension christologique de I'image, que le N.T. et la tradi-
tion nous laissent entrevoir, nous pouvons penser que la domination
sur tout le créé est une participation 2 la domination du Christ sous
les pieds duquel le Pére a mis toutes choses (Ep 1,22).

Dieu ne nous appelle pas a la communion avec le Christ de ma-
niére individuelle et isolée. I veut que nous soyons tous des membres
du corps de son Fils. La dimension sociale de la personne humaine,
dans laquelle s’intégre nécessairement la relation avec Dieu, est aussi
primaire que ['unicité personnelle. L’homme et la femme sont tous
deux image de Dieu. La parité en dignité, dans la reconnaissance de
la diversité, est basée sur cette condition partagée. La distinction se-
xuelle a une importance capitale dans la complémentarité mutuelle (ce
qui ne veut pas dire que 'homme et la femme ne soient pas chacun
pleinement une personne humaine) et dans la fonction irremplagable
de la procréation. Ce point nous améne au théme plus large de la so-
ciété humaine qui doit se fonder sur le respect de la personne, dans le
dépassement de l'individualisme. Dieu n’a pas voulu que 'homme vive
seul et il ne veut pas le sanctifier seul. GS 32 parle de la perfection et
de la consommation du caractére communautaire de ’homme en Jésus
Christ. Jésus n’a pas seulement participé aux conditions de la vie so-
ciale de son temps, il a aussi envoyé les apdtres précher pour que 'hu-
manité devienne la famille de Dieu; et « premier-né parmi beaucoup
de fréres, aprés sa mort et sa résurrection, par le don de son Esprit. 1l
a institué, entre tous ceux qui l'accueillent par la foi et la charité, une
nouvelle communion fraternelle: elle se réalise en son propre Corps,
qui est I'Eglise ».
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L’homme est une personne, une personne dans la société, une per-
sonne dans le monde. GS a également parlé de activité humaine dans
Iunivers (GS 33 ss.). Par le travail, 'homme prolonge I'oeuvre du
Créateur. Il se rend utile a ses fréres, et contribue a la réalisation du
plan de Dieu dans Ihistoire (GS 34). Comme I'a souligné Jean-Paul II
dans son Encyclique Laborem Exercens, le travail est I'une des caracté-
ristiques qui distinguent ’homme du reste des créatures. C'est un si-
gne particulier de '’homme lié 2 sa nature méme (cf. n. 1). En accom-
plissant cette activité, 'homme refléte I'action méme du Créateur de
lunivers (/6. n. 4). Le droit et le devoir du travail sont par consé-
quent intimement liés 2 la dignité de I'étre humain créé a 'image et a
la ressemblance de Dieu. C'est un aspect que la formation des jeunes
ne devrait pas oublier. Le travail n’est pas seulement un moyen de
subsistance, pas plus qu'il n’est un chatiment.

Les différents aspects mentionnés jusqu'ici, ceux que nous avons
appelés les structures fondamentales de 'homme, trouvent leur ultime
signification en Jésus Christ. Le Pére lui a soumis toutes choses. Les
réalités temporelles ont bien sfir leur part d’autonomie, qui leur vient
de la dignité méme de la création. Ceci ne veut pas dire que la créa-
tion de 'homme en Jésus Christ signifie que la condition de créature
de ’'homme ne puisse étre connue qu’a la lumiére du Christ. Il n’est
pas difficile de voir qu'une telle position est erronée (cf. les affirma-
tions nuancées de GS 36, sur le domaine d’autonomie des réalités tem-
porelles). L'ordre de la création est fondé sur 'ordre du salut, mais la
connaissance de I'ordre du salut ne nous donne pas le contenu concret
du deuxieéme. Il faut éviter de penser i un ordre de créature qui n’a
rien 4 voir avec le Christ, 2 un étre humain pensé par Dieu indépen-
damment de lui. L’anthropologie chrétienne devrait toujours maintenir
le difficile équilibre entre ces deux péles.
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2. L’ETRE HUMAIN DANS LES CONDITIONS HISTORIQUES CONCRETES
DU PECHE ET DE LA GRACE

A

Les structures fondamentales de I'étre humain ne sont pas quelque
chose de statique. L’homme est un étre historique, en cours de réalisa- -
tion. L’humanité dans son ensemble également. D’autre part, dans cer-
tains des textes de Vatican II que nous avons rappelés, on parle de la
« vocation » de '’homme, la vocation a laquelle il est de toute évidence
appelé 2 répondre. Le parallélisme entre Adam et le Christ que Paul
nous présente, a deux dimensions. D’une part, le Christ est 'Adam
définitif, les prémices de la nouvelles création, celui qui conduit le pre-
miet Adam créé au commencement de I'histoire 4 son accomplissement
et 4 sa réalisation définitive (I Co 15,45-49). Mais C’est aussi celui qui
réussit 2 vaincre le péché de ce premier Adam par son obéissance (cf.
Rm 5,12-21). Nous ne comprendrons pas la signification du Christ
pour 'homme si nous ne tenons pas compte de cet aspect. Les deux
dimensions du Christ téte et du Christ rédempteur et libérateur du pé-
ché nous sont données dans une unité indissoluble dans la figure con-
crete de Jésus. Lhomme a été infidéle dés le commencement 2 la vo-
cation 2 laquelle Dieu l'appelait dans le Christ, et ceci continue d’étre
un fardeau pour 'humanité. D’autre part cette humanité, créée dans le
Christ, a aussi été sauvée par lui, et ceci n’est pas non plus dépourvu
de conséquences. Nous pouvons nous inspirer de Saint Augustin pour
exprimer cela avec la formule suivante (non littérale): « Tout homme
est Adam, tout homme est le Christ ».*

Reprenons comme point de départ le concile Vatican II. Le concile
nous parle de I'expérience de division que fait 'homme s’il scrute au
plus profond de lui-méme. « L’homme, s’il regarde au dedans de son
coeur, se découvre endlin aussi au mal, submergé de multiples maux
qui ne peuvent provenir de son Créateur, qui est bon. Refusant sou-
vent de reconnaitre Dieu comme son principe, '’homme a, par le fait

4 Cf. En. dans Ps. 70, I 1 (CCL 39, 960).
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méme, brisé 'ordre qui lorientait i sa fin derniére, et, en méme
temps, il a rompu toute harmonie, soit par rapport a lui-méme, soit
par rapport aux autres hommes et a toute la création [...]. Voici que
toute la vie des hommes, individuelle et collective, se manifeste comme
une lutte, combien dramatique, entre le bien et le mal, entre la lumiére
et les ténebres » (GS 13). Clest précisément cette expérience que Pen-
seignement chrétien sur le péché et concrétement, le péché originel,
éclaire. Ici encore le Concile est dense et clair: « Etabli par Dieu dans
un état de justice, ’Thomme, séduit par le Malin, dés le début de Ihis-
toire, a abusé de sa liberté, en se dressant contre Dieu et en désirant
parvenir 2 sa fin hors de Dieu» (5.). Une présentation, méme suc-
cincte, d’'un théme aussi complexe, va bien au-deli de nos possibilités.
1l suffit de signaler dans ce contexte que le péché suppose la vocation
divine de 'homme 2 la communion avec lui. C’est un non i Dieu et 2
son amour. Il ne s’agit pas de la simple transgression d’'un précepte
extérieur.

Le péché commis dans 'exorde de l'histoire a eu une importance
universelle. I a supposé la rupture de la médiation de grice que
I’homme était appelé a transmettre depuis le commencement aux géné-
rations futures. Reprenant I'enseignement traditionnel, le Catéchisme de
I'Eglise Catholique (CEC), n. 404-405, a montré que le péché originel,
qui est propre a chacun, n’est pas en nous comme une culpabilité per-
sonnelle; cest pour cela qu'il est appelé péché, de fagon analogique (ce
qui ne veut pas dire de fagon impropre); il a été défini comme la
« privation de la sainteté et de la justice originelles » dans lesquelles
Dieu avait créé 'homme. La nature humaine a été transmise depuis le
commencement privée de cette sainteté et de cette justice originelles,
qui auraient d@ &tre données d’une certaine maniére avec la généra-
tion. L’homme, appelé depuis le commencement de lhistoire a &tre
« médiateur » de griace pour les autres, n’a pas accompli cette tache a
cause du péché. Mais selon I'enseignement de I'Eglise catholique, la na-
ture humaine n’est pas totalement corrompue par le péché. Elle a été
blessée dans ses propres forces naturelles, soumise i l'ignorance, au
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pouvoir et i Pempire de la mort et inclinée au mal (cf. /5. 405).
L’homme a perdu son harmonie avec lui-méme, avec les autres et avec
la création (6. 400; cf. Gn 3), expressions de P'harmonie fondamentale
avec Dieu.

Depuis le premier péché, le monde est 'objet d’'une véritable inva-
sion de la force du péché. Se faisant 'écho d'un courant important de
la théologie catholique la plus récente, le CEC signale également (n.
408) que les conséquences du péché originel et de tous les autres pé-
chés personnels conférent au monde cette condition de péché dans son
ensemble que 'on peut appeler, avec I'évangéliste Jean, le « péché du
monde ». On indique par cette expression l'influence négative que les
conditions communautaires et les structures sociales qui sont le fruit
du péché, exercent a leur tour sur l’homme et, dans de nombreux cas,
le font pécher 2 nouveau. Nous avons 13 sans aucun doute un écho de
ce que le Pape Jean-Paul II a appelé « structures de péché ». Le péché
des autres pése sur nous, tout comme celui que nous commettons pése
de maniére négative sur les autres. Nos péchés contribuent aussi 4 ce
«péché du monde ». 1l est certain que 13 ou le péché a abondé, la
grice a surabondé, et la doctrine du péché ne tient sa juste place que
dans la perspective de la rédemption. Mais il est tout aussi certain que
les conséquences du péché originel persistent de multiples maniéres et
qu'étant donnée cette condition, la vie de ’'homme sur la terre et la
vie chrétienne en particulier est une lutte. Ignorer cet aspect négatif de

- Thistoire humaine, qui continue 2 avoir une influence négative sur tous
les hommes, peut donner lieu, comme le souligne aussi le CEC n. 407,
a de graves erreurs dans le domaine de 'éducation, de la politique, de
Iaction sociale. C'est pour cela, qu’en plus de I'importance intrinséque
de cet enseignement, il fallait nécessairement mentionner ici cette ques-
tion. La foi chrétienne n’est pas pessimiste en ce qui concerne I’hom-
me, car elle le sait sauvé par le Christ, mais elle est réaliste. Elle le sait
fragile et enclin au mal. Ce chapitre de la théologie chrétienne ne se
base certes pas sur l'expérience humaine mais sur les sources de la
Révélation, mais il ne s’en éloigne pas.
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Cependant, si tout homme est Adam, tout homme est le Christ, et
si tous les hommes se trouvent impliqués dans le péché d’Adam, ils
sont tous également impliqués dans la justice du Christ (CEC, 404).
La relation entre le péché et la grice est trés complexe, plus que I'on
a parfois pensé 2 certaines époques de Ihistoire; et si tous les hommes
sont concernés par le péché d’Adam, ils sont également tous concernés
par la justice et le salut que le Christ nous apporte. Le Christ est
mort pour tous et dans le Pére il a réconcilié le monde a Lui (cf. 2
Co 5,19 ss). Dans le baptéme nous sommes incorporés au Christ et le
péché originel est effacé, méme si certains de ces effets demeurent. Le
récent magistére de 'Fglise (cf. GS 22; Redemptoris Missio 10, etc.)
nous enseigne que laction salvatrice du Christ peut arriver jusqu’a
chaque homme, méme s’ils ne le connaissent pas, et que par consé-
quent personne n’est en principe en dehors du domaine de sa grice
rédemptrice (tous ont déja été créés A travers lui). Il est bien str plus
difficile de voir comment cela se réalise concrétement. Nous n’allons
pas aborder cette question pour des raisons évidentes.

Mais la relation que nous avons vue, qui existe entre le Christ,
toute la création et 'homme en particulier, depuis le premier instant
de son existence (vocation divine) nous conduit a penser que lorsque
'homme regoit la filiation divine par P'action de I'Esprit, il atteint la
plénitude maximale. La condition de fils de Dieu dans le Christ de-
vrait étre le « titre » le plus glorieux de 'homme qui vit dans la gréce.
Tout comme le titre de Fils de Dieu est celui qui nous montre le plus
profondément la vraie identité du Christ, de méme celui de «fils de
Dieu en Jésus Christ » nous montre ce qu’il y a de plus profond dans
notre vocation et la réalisation maximale de 'homme. Jésus nous ouvre
a cette relation. La priere qu’il nous enseigne (cf. Mz 6,9; Lc 11,2) le
montre clairement. Dans deux passages fondamentaux, St Paul nous
présente également l'action déterminante de I'Esprit en tant qu'Esprit
du Fils, dans notre vie de fils de Dieu: « Mais quand vint la plénitude
du temps, Dieu envoya son Fils, né d’'une femme, né sujet de la Loi,
afin de racheter les sujets de la Loi, afin de nous conférer I'adoption
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filiale. Et la preuve que vous étes des fils, c’est que Dieu a envoyé
dans nos coeurs I'Esprit de son Fils qui crie: Abba, Pére! » (Ga 4,4-6);

« En effet, tous ceux qu’anime 'Esprit de Dieu sont fils de Dieu: Aus-

si bien n’avez-vous pas regu un esprit d’esclaves pour retomber dans la

crainte; vous avez recu un esprit de fils adoptifs qui nous fait nous

écrier: Abba! Pére! L'Esprit en personne se joint i notre esprit pour

attester que nous sommes enfants de Dieu. Enfants, et donc héritiers;

héritiers de Dieu, et cohéritiers du Christ, puisque nous souffrons avec

lui pour étre aussi glorifiés avec Lui » (Rm 8,14-17).

L’Esprit Saint, appelé de maniére significative Esprit du Fils dans
Gu 4, 6, est celui qui crée en nous, selon Rz 9, 15, un esprit de filia-
tion, c’est-a-dire une attitude devant Dieu caractérisée par ces traits
qui ont marqué la vie de Jésus. C'est pour cela que dans I'Esprit nous
pouvons nous écrier “Abba, Pére”! c’est-a-dire invoquer Dieu comme
le fit Jésus. Cela nous montre que dans la filiation divine, nous som-
mes en relation avec les trois personnes divines, ce qui nous permet
de participer a la vie de la Sainte Trinité. Grice a 'Esprit, nous pou-
vons participer a cette relation que Jésus, le Fils unique (cf. J# 1,18), a
avec le Pére. Le Fils unique, sans perdre cette condition et sans que
son caractére unique de Fils de Dieu soit affecté, devient, en vertu de
sa résurrection et du don de son Esprit, le premier de nombreux fre-
res (Rm 8,29). La condition de fils entraine inévitablement la fraternité
avec les hommes. L’Eglise, corps du Christ, est le domaine ot cette
fraternité doit se manifester au plus haut niveau. Ce que nous disions
de la condition sociale des hommes recoit ici également sa petfection
et son sens ultime (cf. LG 1). Notre condition de fils est déja une
réalité au cours de notre vie ici-bas, mais nous ne la vivrons en pléni-
tude que lors de la consommation finale: « Bien-aimés, dés maintenant
nous sommes enfants de Dieu, et ce que nous serons n’a pas encore
été manifesté. Nous savons que lors de cette manifestation nous lui se-
rons semblables, parce que nous le verrons tel qu’ll est » (1 Jz 3,2).

C’est seulement grice au don de Dieu que nous pouvons arriver a
Dieu lui-méme. Mais ceci ne limite pas la nécessité de coopérer, C’est
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méme cela qui la justifie. Le décret du Concile de Trente sur la justifi-
cation nous donne les critéres pour éclairer (non pour comprendre) le
mystére de la relation entre Dieu et 'homme. Le salut de ’homme
n’est possible que par l'action de Dieu. Ceci vaut pour la rédemption
dans le Christ réalisée une fois pour toujours, et aussi pour notre « ap-
propriation » personnelle de cette rédemption par l'intermédiaire de
action de P'Esprit. L'initiative est toujours de Dieu. Mais cette grice
de Dieu suscite en 'homme la capacité de réponse. L’homme devient
ainsi un vrai intetlocuteur de Dieu qui ne veut pas nous sauver de
force. La liberté est un grand don de I'Esprit — « ot est 'Esprit du
Seigneur, 1a est la liberté » (2 Co 3,17) —, qui nous libére du péché
qui nous rend esclaves. C'est seulement grice au don de Dieu que
- nous pouvons répondre par l'affirmative A son invitation, et ceci consti-
tue notre liberté. Ce n’est pas seulement une capacité de choix, condi-
tion certes indispensable de la liberté humaine, mais avant tout la ca-
pacité de faire le bien, de répondre de maniére positive 4 Dieu. La
mauvaise utilisation de la liberté la détruit, le péché nous rend escla-
ves. Seul Dieu nous libére, « c’est pour que nous restions libres que le
Christ nous a libérés » (Gz 5,1). L’éducation ne peut pas oublier
quelle doit avoir pour but de former les jeunes de fagon a ce qu'ils
soient libres, non pas pour que chacun fasse ce qu’il veut, mais pour
qu’il adhére de plus en plus spontanément au bien que Dieu met de-
vant nous, qui est notre salut, dans la mesure ot il nous offre gratuite-
ment et librement de participer 3 sa vie.
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ToNy ANATRELLA
Psychanalyste et Spécialiste en psychiatrie sociale (Paris)

QUELQUES ENJEUX
DE LA PSYCHOLOGIE JUVENILE ACTUELLE

INnTRODUCTION

e voudrais examiner avec vous quelques enjeux principaux au sujet
de la psychologie juvénile actuelle. Il y a en d’autres que je n’au-
rai pas le temps de traiter mais que vous pourrez évoquer dans vos
échanges et réflexions. Je souhaite simplement apporter une modeste
contribution 2 votre recherche, afin que vous puissiez continuer a en
découvrir d’autres a l'aide de vos propres analyses. A partir de ces
quelques aspects et de certaines difficultés de la vie psychique des jeu-
nes nous verrons mieux ol nous devons travailler et inventer une pé-
dagogie adaptée aux besoins et aux nécessités des personnalités juvéniles.
Mon exposé évoquera quatre questions: la maturation de la person-
nalité; la prise en charge de lintériorité; 'élaboration de la sexualité;
les images parentales.

1. LA MATURATION DE LA PERSONNALITE

La maturation psychologique des jeunes est sans .doute aujourd’hui
plus longue que par le passé. Cependant nous devons souligner que les
questions qui se posent par rapport au développement de la personna-
lité juvénile restent relativement les mémes d’une génération a autre.
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Les adultes devraient s’en souvenir afin de mieux savoir communiquer
avec les jeunes.

Comment expliquer que les délais de maturation soient plus longs?
Sans pouvoir &tre complétement exhaustif sur le sujet nous pouvons
évoquer quelques raisons.

1. L'allongement de la vie laisse supposer que l'individu a le temps
de se préparer et de s’engager dans la vie. Certains retardent alors les
échéances et vivent dans le provisoire en ne sachant pas s’ils vont pou-
voir continuer ce quils ont commencé dans la plupart des domaines
de leur existence.

2. Le milieu social est devenu moins porteur pour le développement
des enfants et des adolescents. La relation éducative a souvent été dé-
sinvestie laissant le jeune se débrouiller relativement seul pour décou-
vrir les grandes réalités de la vie. La violence juvénile qui se développe
est le symptome d’une carence éducative des adultes. IIs n’ont pas tou-
jours su se situer comme des éducateurs en pensant que les enfants
pouvaient se développer sans avoir a intervenir. Ils craignaient de con-
traindre leur liberté alors qu’au contraire il s’agit de les éveiller 2 partir
d’un cadre de références. Ce manque de soutien éducatif de la société
fragilise les personnalités juvéniles. De ce fait, elles ont tendance a re-
chercher des relations d’étayage, c’est-a-dire de dépendance, 4 travers
des relations de couple précoce et des pathologies de lintériorité que
sont la boulimie et I'anorexie et la drogue. Ces jeunes manifestent aus-
si une relative capacité d’adaptation pour le pire comme pour le meil-
leur. IIs savent étre ouverts pour trouver ce que la génération précé-
dente n’a pas su leur transmettre. Mais ils peuvent &tre aussi relativis-
tes et dépendre des modes de pensées et de comportements sans es-
prit critique.

3. Les jeunes générations entrent de plus en plus tot dans 'adolescence
et en sortent tardivement. La société sidentifie aux jeunes et retient
comme une norme le comportement juvénile. Cest pourquoi j'ai créé
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le concept de société adolescentrigue * pour décrire ce phénomeéne. La
société valorise ainsi I'immaturité en incitant a rester adolescent le plus
longtemps possible. Des adultes continuent de vivre de cette fagon en
pensant, en se comportant, et en shabillant, comme des adolescents.
Jai écrit dans un de mes livres que I'on pouvait les définir comme des
adulescents? Les enfants eux-mémes sont précipités dans des attitudes
d’adolescents alors qu’ils n’en ont pas les compétences psychologiques.
Ils développent une précocité, qui n’est pas source de maturité, en es-
camotant les tiches psychiques de l'enfance, ce qui les handicapera
plus tard. Devenus jeunes adultes, ils pourront, par exemple, chercher
a vivre un imaginaire qu’ils n’ont pas vécu durant leur enfance.

4. La difficulté d'accéder a la maturité temporelle est vécue par de
nombreux jeunes. Cette maturité temporelle est une des tiches psychi-
ques de la postadolescence entre 24/30 ans. Parfois, au lieu de conju-
guer leur existence en associant le passé, le présent et I'avenir, ils la vi-
vent dans un immédiat qui dure. IIs vont ainsi d’instant en instant
sans se soucier d’un lien de cohérence. L’avenir peut angoisser ces
personnalités, non pas A cause d’une incertitude économique, mais par-
ce que, psychologiquement, elles ne savent pas lanticiper et évaluer la
conséquence de leurs faits et gestes, vécus au présent, sur le futur.
Quand des jeunes n’ont pas encore accédé a cette maturité temporelle,
ils ont du mal a développer une conscience historique. Ils ne savent
pas, ou ils redoutent, d’inscrire leur existence dans la durée, et donc a
avoir le sens de I'engagement. A titre d’exemple, je regois en consulta-
tions de nombreux jeunes adultes qui voudraient se marier, mais qui
sont paralysés 2 I'idée de s’engager ainsi. Trés souvent cette inhibition
masque des conflits liés aux images parentales (comme s’ils ne se don-
naient pas le droit d’avoir le méme status ou craignaient de rencontrer
les mémes problémes que leurs parents), des conflits dépendants aussi
de la sexualité, c’est-a-dire de I'angoisse de se libérer de Pendogamie et

! T. ANATRELLA, Iuterminables Adolescences - psychologie des 12/30 ans, Cerf/Cujas, Paris.
2 T. ANATRELLA, Entre adultes et adolescents, Cerf, Paris.
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de socialiser leur vie affectivo-sexuelle, et enfin 2 des conflits en rap-
port avec la capacité ou pas d’accéder au sens de l'institutionnel, c’est-
a-dire du temps et de la durée. Tout se passe comme si la relation de-
vait se vivre hors limites, dans le non choix ou tout reste possible, et
dans I'immédiat, c’est-3-dite selon la notion du temps de I'adolescence
quand on ne supporte pas la moindre contrainte du réel. Cest pour-
quoi la pédagogie doit avoir le souci de marquer des étapes progressi-
ves dans le développement de la personnalité. II est important de ri-
tualiser ces passages dans un monde ou nous avons oublié le sens de
Pinitiation et du rite festif. La désymbolisation des grandes réalités hu-
maines, et I'abandon des rites sous le faux prétexte de la simplicité, a
des effets néfastes sur le plan psychologique. Certaines pratiques pasto-
rales se sont laissées influencées par cette mode au détriment de la ca-
téchése et du lien social ecclésial. Elles ont, 4 leur tour, renforcé I'im-
maturité ambiante et la crise de I'intériorité contemporaine,

Ce retard de la maturation ne favorise pas I'apprentissage de la
réalité. Les représentations sociales incitent a vivre dans I'Age arrété de
la jeunesse comme si la personnalité était déja achevée. Or, 3 18 ans,
d’autres développements de structures psychiques doivent encore inter-
venir. Il s’agit donc d’inscrire dés I'enfance le sujet dans une perspecti-
ve historique. L’adulte doit faire comprendre au jeune qu’il n’a pas 2
vivre, immédiatement, ce qui interviendra pour lui plus tard: sinon cer-
tains veulent vivre 2 15 ans comme s’ils en avaient 25. En agissant ain-
si les jeunes sont invités a se préparer et a prendre en charge leur
propre développement tout en ayant un avenir ouvert; ce qui leur don-
ne envie de grandir.

2. LA PRISE EN CHARGE DE SON INTERIORITE

De trés nombreux jeunes ont du mal 2 occuper leur vie psychologique
et leur espace intérieur. Ils peuvent ressentir un malaise 4 éprouver di-
verses sensations 3 lintérieur d’eux-mémes qu'ils ne savent pas identi-
fier. Ce phénomeéne est inhérent i I'adolescence puisqu’il dépend du
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réaménagement de la représentation de soi lors de la puberté. Mais en
plus, la société contemporaine n’aide pas le jeune a investir son fonc-
tionnement intérieur. II est souvent incité a s’exprimer spontanément
sans chercher a élaborer ses premiéres réactions et ses pulsions.

1. Une telle attitude produit des persomnalités impulsives, toujours
dans P'agir, sans que action soit reprise et médiatisée par la réflexion.
IIs ne disposent pas d'un réel fonctionnement mental. C'est pourquoi
ils se plaignent souvent d'un manque de concentration et d’avoir du
mal A travailler intellectuellement sur une longue période. Ils témoi-
gnent d’'une pauvreté de leur intériorité et des échanges intrapsychi-
ques. IIs utilisent de facon répétitive le passage a l'acte, non pas pour
rechercher un quelconque plaisir, mais comme une décharge de toute
tension intérieure et pour revenir au niveau zéro, afin de ne plus rien
ressentir de leurs tensions internes. Ils évacuent, de cette fagon, non
seulement ce qui se passe en eux mais aussi le fonctionnement interne
lui-méme. Le passage a l'acte, c’est-a-dire la conduite réactionnelle, est
ici un mode de défense pour éviter a la personnalité de s’effondrer
dans la psychose. C’est une facon de se protéger d’une désorganisation
de son Moi qui reste précaire.

2. Les jeunes ont peu dobjets d'identification fiables et valables pour
obtenir des matériaux psychiques a partir desquels ils peuvent se cons-
truire intérieurement. Nous nous heurtons ici au probléme de la trans-
mission du monde contemporain. La carence de lintériorité favorise
~des psychologies plus promptes a répondre aux états premiers de la
pulsion que de s’engager dans une élaboration intérieure. La faiblesse
des processus d’intériorisation donne des psychologies plus en surface,
plus morcelées et qui manifestent la difficulté de recourir a la rationali-
té. Quant au langage utilisé, sa pauvreté ne favorise pas la maitrise du
réel. Les formules qui reviennent, comme des slogans, indiquent la pa-
nique et la souffrance a l'idée de réfléchir. Ainsi I'expression: « Ca
prend la téte! » sous-entend que penser pourrait provoquer la migraine.
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3. Le désinvestissement de l'appareil psychigue et le manque de langage
rationnel handicapent, il est vrai, la relation aux réalités qui reste du do-
maine sensoriel et parfois fusionnel. I est difficile d’établir une distan-
ce qui, justement, permet la communication et Paction. Clest le corps
qui est mis en avant privilégiant une déliaison a l'intérieur de soi et en
adoptant des pratiques purement opératoires. Souvent, le refus de I'a-
dolescent d’accepter son corps sexué, lié i 'apparition des caractéres
sexuels, le projette a extérieur de soi dans des conduites de défi, de
dérision et de dénégation des réalités. Si 'environnement fait écho en
ne proposant rien d’autre que l'immaturité et la valorisation des pul-
sions partielles, I'adolescent y trouvera une justification a2 son compor-
tement au lieu de rencontrer des relations et des idéaux lincitant a
faire un travail d’intériorisation.

4. De nombreux jeunes éprouvent une réelle difficulté psychologique a
intégrer leur espace corporel. La drogue est un des symptdmes de ce
probléeme tout comme d’ailleurs les danses contemporaines, en particu-
lier la techno, a partir desquelles le corps est vécu comme un corps
tribal et non pas personnel. II s’agit d’expérimenter des états de transe
comme pour échapper 4 sa condition corporelle. Un autre aspect symp-
tomatique est la mode du tatouage, du marquage au fer rouge sur son
corps, du piercing (se percer certains endroits du corps pour y poser
des bijoux), des sweat-shirt et des jeans déchirés ou limés qui sont
Iexpression d’'un malaise 3 prendre possession de son corps. C’est aus-
si signifier la souffrance a vivre ce corps réel, a travers les stigmates
d’'une seconde peau déchirée. Faute de savoir l'intégrer, le sujet agit
sur son corps dans tous les sens comme pour le supprimer et le liqui-
der. 1l faut vivre dans un ailleurs et hors de soi. Ce qu1 explique la
difficulté 3 avoir le sens des limites.

Dans I'éducation contemporaine, il y a une préparation insuffisante
A résister 4 'excitation et 2 la frustration. En médecine scolaire et uni-
versitaire on observe la difficulté vécue par de nombreux jeunes a faire
face au stress de leur vie. Ils passent par toute sorte d’états de con-
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science qu'ils ne savent pas controler: tristesse, pleurs et plainte de mal
étre qui les conduisent en consultation. Ce comportement s’explique
plus par le manque de structures internes pour intégrer tous leurs
émois et affects, plutdt que par la surcharge des programmes scolaires
comme on le croit trop rapidement. Des lors I'agir avec le corps se
prépare trés tot et devient trés vite un agir contre le corps et contre le
fonctionnement psychique. I témoigne d’'un mépris du corps qui appa-
rait aussi, dans les modéles sociaux, a travers I'idéalisation d’'un corps
qui n’existe pas.

L’incapacité 2 intérioriser son image corporelle est source de vio-
lence et se traduit par toute la gamme des comportements d’appropria-
tion. On prend, on vole, on agresse, on détruit et 'on agit ainsi avec
son corps dans le monde extérieur ce que l'on ne parvient pas a éla-
borer 2 l'intérieur de soi. En volant et en agressant c’est une fagon de
chercher i s’approprier son corps en le ressentant par l'intermédiaire
des autres et des objets ainsi approchés. Mais cette attitude ne fait
qu'entretenir 'échec. 11 y a également, chez certains, une prédilection
pour les conduites 2 risques dans la recherche de sensations fortes et
sur lesquelles, de par leur caractére irrationnel, la prévention a peu ou
pas d’impact.

La catéchése, I'éducation du sens de la priere, la liturgie mais aussi
les rites, les symboles et les insignes chrétiens ont leur role i jouer
pour aider des jeunes A s’approprier leur intériorité, leur espace psy-
chique et leur espace corporel. Le désinvestissement pastoral des sym-
boles et des insignes chrétiens a participé de ce rejet contemporain du
fonctionnement psychologique et du symbolique alors que paradoxale-
ment nous avons tendance a tout psychologiser dans I'éducation. Dans
bien des cas, I'explication psychologique, auprés de enfant et de I'ado-
lescent, a remplacé la relation pédagogique. Des adultes ne sachant pas
comment apprendre 2 vivre aux jeunes, finissent par leur expliquer ce
qui se passe dans leur téte. Des jeunes sont ainsi encombrés d’inter-
prétations psychologiques qui ne donnent pas pour autant un art de
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vivre. Nous avons 4 redécouvrir ce sens de 'éducation qui passe par
de nombreuses médiations que sont la parole, les signes et les rites
significatifs.

3. L’ELABORATION DE LA SEXUALITE

La sexualité juvénile est a la fois dépendante des transformations liées
a cet 4ge de la vie mais aussi des modeles sexuels qui circulent dans le
discours social.

Au plan psychologique

1. La sexualité juvénile est engagée dans un travail de réaménagement
ol vont apparaitre diverses questions. Elle est d’abord ressentie avec
une profonde incertitude. Celle-ci est souvent masquée i travers des
défis ou des inhibitions. L'enjeu est de pouvoir se reconnaitre dans
son genre sexuel et d’accepter la différence des sexes qui permet d’ail-
leurs d’accéder au sens de la différence des sexes et de la réalité. La
problématique de la différence des sexes et de lidentité sexuelle est
devenue aujourd’hui importante car nous sommes justement dans le
déni de cette différence fondamentale qui permet, pourtant, de recon-
naitre toutes les autres. Nous sommes également dans la valorisation
du discours homosexuel. Ce discours social rend difficile le travail psy-
chique au sein des personnalités. Quand on aborde le probleme de I'i-
dentité sexuelle il faut tenir compte de trois réalités qui structurent la
sexualité:

N

a) lidentité sexuelle, c’est-a-dire 'appartenance 4 un sexe qui fait
que chacun est homme ou femme. II n’y a que deux identités alors
qu'une multitude de tendances sexuelles existent qui vont &tre hiérar-
chisées et mises, dans le meilleur des cas, sous le primat de I'identité
sexuelle.

> T. ANATRELLA, La différence interdite, Flammarion, Paris.
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b) L'identité sexuée, cest-a-dire la fagon dont la personne pergoit
et vit son identité sexuelle et qui, parfois, peut étre contradictoire.

¢) Le choix d'objet sexuel, c’est-a-dire la tendance, la préférence
qui va orienter la vie affective. Celle qui résulte habituellement de la
maturation et de I'achévement du processus du développement de la
sexualité est finalisée a 'hétérosexualité. Il y a donc cohérence entre
Iidentité sexuelle et le choix d’objet, c’est-a-dire la tendance a vivre
dans l'intériorisation et l'attraction de l'autre sexe.

Parfois ce processus sera infléchi, pour diverses raisons psychologi-
ques, et maintiendra la sexualité dans un simple jeu de tendances.
Clest ainsi que Phomosexualité, I'attirance pour des personnes du mé-
me sexe, sera privilégiée et sera confondue 2 tort avec une identité se-
xuelle. D'ailleurs la plupart des hétérosexuels se définissent comme
homme ou comme femme et non pas a partit d’une tendance, alors
que les homosexuels se présentent comme tels. Ils manifestent ainsi le
conflit intrapsychique dans lequel ils sont engagés.

2. La sexualité doit se libérer de ses représentations infantiles ou elle
est souvent vécue comme agressive (prise de possession de l'autre avec
violence), sans objet autre que le sujet lui-méme et narcissigue dans la
mesure ot il se prend lui-méme comme la source de son plaisir. Clest
pourquoi la masturbation finit par créer un malaise chez le sujet et lui
poser un probléme psychologique quand il a le sentiment d’étre enfer-
mé en lui-méme et de ne pas pouvoir rejoindre sexuellement l'autre.

3. La sexualité doit aussi se dégager des implications cedipiennes lors-
que lenfant et 'adolescent prennent inconsciemment comme partenaire
privilégié I'un ou l'autre de ses parents. Il lui faut renoncer a ces pre-
miers attachements impossibles qui s’expriment souvent a travers une
agressivité viscérale contre ses parents. Parfois il ne veut pas étre tou-
ché, manifester de laffection et encore moins leur parler car il redoute
une complicité qui pose le probléme angoissant de 'inceste. Renoncer
a la sexualité infantile, en faire le deuil, c’est une fagon de renoncer a
ses attentes primitives 4 I'égard des figures parentales et de découvrir
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que la source du plaisir n’est pas en lui mais dans la relation a lautre.
Sinon la personnalité risque d’organiser sa vie affective de fagon com-
plexe et conflictuelle avec les autres ou de s’orienter vers 'homosexua-
lité, la pédérastie, le transsexualisme etc.

Au plan social

Le discours social au sujet de la sexualité présente surtout des incohé-
rences qui incitent plus 2 régresser qu’a recevoir des matériaux symbo-
liques & partir desquels les psychologies peuvent s’organiser.

1. Nous sonumes dans la confusion des sexes. Les sociétés ont souvent
eu du mal 3 accepter la dualité des deux sexes. Actuellement cette dif-
férence fondamentale est niée au nom d’'une représentation qui consis-
te a dire: « il n’y a pas des hommes et des femmes, mais des étres hu-
mains qui ne sont pas définis par leur genre sexuel ». Nous pourrions
méme étre les deux a la fois. C'est une chimére car la bisexualité psy-
chique, telle que Pentend la psychanalyse, consiste 4 mettre les deux
sexes en dialogue a lintérieur de soi et non d’étre en possession des
sexes. Bref, I'étre humain en dehors de la condition sexuée n’existe
pas. Mais le discours social actuel se complet dans l'indifférencié: I'en-
fant serait comme un adulte, ’Thomme comme une femme et récipro-
quement, la tendance sexuelle pourrait se confondre avec l'identité etc.
La personne ne peut se constituer et la société ne peut s’organiser
qu’a partir des deux images de 'homme et de la femme qui ouvrent
au sens de l'altérité et qui sont un des fondements du lien social. Clest
la relation homme/femme qui nous ouvre au sens de l'histoire comme
le manifeste U'ouverture de la Bible par le livre de la Genése.

2. La sexualité contemporaine se définit plus en termes de pratiques et
de tendances qu'en termes de qualité relationnelle* Je ne développe pas
trop longtemps cet aspect mais nous devons en tenit compte dans I'é-

¢ T. ANATRELLA, L'amour et le préservatif, Flammarion, Paris.
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ducation des jeunes. En effet cette attitude ne permet pas de socialiser
la vie affectivo-sexuelle. Car si toutes les tendances sexuelles sont rete-
nues pour elles-mémes, elles vont empécher justement la socialisation
de la sexualité a I'inverse de l'intégration des deux identités sexuelles.
Etrangement nous sommes dans une société qui rejette la sexualité en
la désocialisant et en l'exhibant. L’exemple le plus pervers est dans
Pexploitation de la vie intime du Président des Etats-Unis. En méme
temps, nous voyons apparaitre des revendications de minorités, enga-
gées dans des styles de vie affectivo-sexuels, qui réclament des recon-
naissances sociales et légales. Cette demande est le signe d’'un besoin
de socialiser la sexualité; mais encore faut-il savoir I'évaluer car la so-
ciété n’a pas a légitimer toutes les associations.

3. La sexualité contemporaine se modélise sur la quéte du semblable et
perturbe le travail psychique sur Uintériorisation de [identité sexuelle. Cest
pourquoi 'homosexualité se trouve valorisée. Elle est 4 la fois porteur
de la recherche de l'identique mais aussi de la libération de la dualité
des sexes. Elle est présentée comme une autre forme de sexualité qui
aurait la méme signification psychologique et la méme valeur sociale
que celle partagée entre 'homme et la femme. Présenter cette tendan-
ce, de cette fagon, est une duperie intellectuelle. Il n’est pas possible
de traiter ’homosexualité sur le plan individuel comme sur le plan so-
cial. Elle participe du débat intrasubjectif de l'individu, mais elle ne
peut devenir une référence sociale au point de linscrire dans la loi.
L’homosexualité n’est pas sujet de droit.

En effet 'homosexualité ne peut pas étre considérée comme une
alternative ou comme I'équivalent de T'hétérosexualité. La question est
importante au moment ol plusieurs pays européens cherchent a insti-
tuer I’homosexualité et A inscrire pour la premiére fois dans Ihistoire
une tendance sexuelle dans le droit.

La notion de « couple » homosexuel ne me parait pas juste puis-
qu’il implique la différence des sexes, la filiation et la parenté que I'ho-
mosexualité ne peut pas représenter. Elle ne symbolise rien au plan so-
cial, si ce n’est la recherche de l'identique et du semblable.

109



Tony Anatrella

L’homosexualité pose un probléeme psychique qui concerne I'indivi-
du. Elle manifeste un inachévement de la sexualité humaine qui ren-
voie 4 la non résolution de conflits intrapsychiques liés a2 des proble-
mes d’identification sexuelle, cedipiens et incestueux. Le rapport a 'au-
tre n'est pas le méme que dans 'hétérosexualité. C'est ce qui explique
que les relations sont plus instables et moins fidélisées. Il n’est pas
question de reprocher a4 quelqu'un cette tendance. Mais il n’est pas
pertinent de la reconnaitre socialement au point d’inscrire I'immaturité
dans la loi. A

L’homosexualité > ne peut &tre un modele social. Faut-il créer de
nouveaux problémes alors que de nombreux enfants vivent déja des
troubles de la filiation a partir du divorce, des familles recomposées ou
de la relation monoparentale? Faut-il fabriquer des troubles identi-
taires? Inventer un modéle qui inscrit la négation de la différence des
sexes dans la loi, va encore brouiller les repéres et les représentations
symboliques.

II ne serait pas raisonnable que la société reconnaisse et légifére
sur des tendances sexuelles en dehors du couple homme/femme. Créer
un status particulier pour une situation d’exception ne serait pas sain.
Je le répéte, ne confondons pas le fait individuel d’homosexuels qui se
vivent ainsi, et qui sont 2 respecter, et le fait d’obtenir une loi qui va-
lide ce que des individus ont parfois du mal a accepter d’eux-mémes.
La loi ne peut s’édifier que sur des réalités objectives et universelles et
non pas sur des intrigues subjectives. L’homosexualité n’est quun phé-
nomeéne trés minoritaire et non significatif socialement.

Apres le temps dit de la « libération sexuelle », qui a surtout libéré
la sexualité infantile au point d’ailleurs de nier les genres sexuels au
bénéfice de 'homosexualité, une autre période s’est ouverte. Elle est
celle de la peur qui se traduit par le besoin de demander 2 la société

> T. ANATRELLA, Peut-on légitimer homosexualité, Documents Episcopat, Décembre
1996. Conférence des évéques de France, cf. aussi Le Pacs — concubinage et homosexualité.
Documents Episcopat, Septembre 1998.
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une loi afin de reconnaitre une des tendances sexuelles, de légiférer
pour obtenir un status alors que ces tendances n’ont pas de valeurs so-
ciales. Le besoin d’en appeler 2 la loi manifeste un désarroi auquel il
n’est pas possible de répondre sur le méme registre. Car ’homosexua-
lité qui est un échec du dénouement des relations cedipiennes rendant
difficile I'intégration du sens de la différence des sexes, conduit cet-
tains 4 manipuler Pesprit des lois. Cette perversion de la pensée doit
étre démasquée car une tendance sexuelle n’a pas vocation a faire du
lien social et provoque bien au contraire la déliaison.

Le monde contemporain est en train de retrouver la wéfiance
paienne vis-a-vis de la sexualité comme pouvaient 'exprimer les stoi-
ciens a travers un certain effroi pendant que les épicuriens cherchaient a
la supprimer dans un plaisir sans fin. Nous retrouvons aussi le purita-
nisme, né de la tradition de la pensée individualiste du seizieme siecle,
qui dénonce le désir méme et dont 'exemple le plus typique est visible
aux Etats Unis.

Le christianisme a désacralisé la sexualité pour en faire une moda-
litt de la relation humaine et I'a intégrée au sens de 'amour. Saint
Augustin a bien montré que la pensée chrétienne invite chacun 2 sa-
voir affronter et assumer ses désirs au regard de I'amour de Dieu plu-
tot que de les évacuer (comme les épicuriens), ou de les fuir (comme
les stoiciens), voire de les nier (comme les puritains). L'Eglise a ainsi
contribué a humaniser la sexualité dans la reconnaissance de I'égalité
de 'homme et de la femme, en les responsabilisant dans leur union,
dont le choix dépend de leur décision personnelle et non pas de celle
de leurs parents (ce qui leur permet de se libérer de I'endogamie et
du clan), en privilégiant leur élection réciproque au nom de la liberté
de I'amour. Cette perspective anthropologique permet de travailler ses
représentations sexuelles et de leur donner une finalité. Celle-ci se réa-
lise par rapport au sens de l'altérité qui représente un engagement vis-
a-vis de l'autre.

Il régne beaucoup de confusion dans I'esprit de nos contemporains
sur toutes ces questions. Il est important d’y mettre de la clarté et sur-
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tout de comprendre que ce que U'on appelle « des nouveaux modes de
vie », « des formes de vie sexuelle » ou encore « des nouveaux cou-
ples » n'ont rien dinédit. Ils réapparaissent au moment ou les grandes
questions sexuelles liées a la psychologie humaine ne sont pas traitées
ni élaborées. Les représentations sociales nous installent ainsi dans la
sexualité primitive et immature.

Les images parentales

Les psychologies juvéniles contemporaines souffrent patfois de I'absen-
ce de I'image du pére et de la rupture fréquente au sein des couples.

Nous sommes depuis quelques années dans wune société sans péres.t
Ce phénomene s’observe 2 travers le matriarcat éducatif qui s’impose.
Les enfants ne sont entourés que de femmes. Récemment, un jeune de
dix neuf ans, arrété par les gendarmes 2 la suite d’'une agression leur a
dit: « cest la premiére fois que je parle 2 un homme ». A la maison, 2
Pécole, avec les travailleurs sociaux, en médecine et méme en paroisse,
la plupart des jeunes ne rencontrent que des femmes dans I'absence
des hommes. D’ailleurs cette absence d’'image masculine n’est pas
étrangeére 2 la constitution d’une homosexualité réactionnelle (qui peut
se remanier psychologiquement 2 la différence d’autres formes d’homo-
sexualité). On constate également que cette carence patetnelle s’expri-
me lorsque certains affirment que nous n’avons pas besoin de normes,
de références et encore moins d’identité sexuelle; que c’est 4 chacun
d’inventer ses normes. Si tel est le cas, alors, comme le rappelait Sa
Sainteté le Pape Jean Paul II dans [/'Evangile de la vie, il 0’y aurait plus
de valeurs universelles et la communication entre les personnes et les
sociétés ne serait plus possible. Nous risquons de nous morceler en tri-
bus en nous enfermant dans le matriarcat qui est toujours source de
violence. La violence juvénile s'explique aussi et en partie 4 cause de
I'absence d’'images masculines et de celle du pére.

¢ T. ANATRELLA, La différence interdite, Flammarion, Paris.
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Si I'image du pere a été rendue absente, cela ne veut pas dire que
les péres, les papas, ne font pas leur travail mais dans les représenta-
tions sociales tout est fait comme si le pére ne devait pas exister. II
devrait étre considéré comme une mére-bis. La procréation est d’ail-
leurs située essentiellement du c6té de la mére. Or si la maternité est
Pexpérience singuliére de la femme, en revanche la procréation se par-
tage entre 'homme et la femme. Sans doute qu’aujourd’hui les péres
ont di inventer un autre type de relation avec leurs enfants, plus indi-
vidualisé qu’autrefois. C’est pourquoi ils ont eu tendance i s’identifier
3 la mere au lieu de tenir leur role.

En effet le pére, de par sa présence, va différencier, séparer enfant
de sa meére afin de lui permettre de s’individualiser. Il est aussi I'étran-
ger dans la relation mére/enfant, il va donc symboliser le monde exté-
rieur et la réalité. Il existe indépendamment de la meére, il va représen-
ter Vautonomie psychique a laquelle 'enfant va devoir accéder. 11 est
engagé dans une relation avec la mére de l'enfant, il va symboliser /a
loi pour signifier 4 'enfant qu’il ne peut pas la posséder. Cette loi de
la prohibition de l'inceste va ouvrir au sens des autres lois qui juste-
ment permettent la vie. L'interdit est ainsi structurant. Or devant la
crise de lautorité, de nombreux adultes n’osent pas prononcer des li-
mites et des interdits et favorisent un certain laxisme 1 ot des jeunes
découvrent, par ailleurs, la nécessité de 'autorité qui donne sécurité et
cohésion. :

Les ruptures fréquentes au sein des couples sont souvent a I'origi-
ne de l'insécurité et du manque de confiance en eux-mémes et dans la
vie chez certains jeunes. L’instabilité affective des couples, la difficulté
qu’ils ont 2 traiter les problémes affectifs de chacun, de communication
ou les 4ges de la vie d'un couple, et qui se soldent par la séparation,
seule solution adoptée, rend la famille incertaine. Ce sont les couples
engagés dans divers problémes qui déstabilisent la famille. Cest pour-
quoi la préparation 2 la vie conjugale doit retenir I'attention toute par-
ticuliere des prétres mais aussi de tous les agents pastoraux.
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Les séparations sont d'un colit énorme et fragilisent parfois les
personnalités: aussi bien des adultes que des jeunes. Elles ont des
conséquences importantes sur le lien social, beaucoup plus qu'on ne le
pense. Les jeunes qui sont issus de ces situations sont parfois partagés
entre le fait de vouloir réussir 13 ou leurs parents ont échoué ou bien

angoissés 3 l'idée de répéter les mémes schémas quils ont rencontrés
dans leur famille initiale.

CONCLUSION

1. Les relations entre jeunes et adultes sont bien meilleures que dans
les années soixante. Nous pouvons donc envisager une coopération in-
tergénérationnelle qui est attendue de part et d’autre. Les jeunes ont
besoin des adultes pour grandir et les adultes pour bien vieillir doivent
exister en leur présence.

2. La génération actuelle est celle qui a souvent été victime de la
non transmission de la génération précédente. Elle ne leur a pas tou-
jours transmis des raisons de croire et d’espérer, les rites et les valeurs
de la société. Les jeunes générations, du moins dans leurs éléments les
plus conscients, cherchent néanmoins 2 renouer avec lhistoire et le pa-
trimoine religieux et culture. La catéchése doit avoir ce souci.

3. La crise de l'intériorité et I'errance subjective de nombreux jeu-
nes doivent aussi retenir notre attention afin de nous engager dans un
travail qui les aide a se trouver, & prendre possession de leur existence
et 4 sapprofondir.
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ARANZAZU AGUADO

Spécialisée en sciences de I'éducation

Avant d’entrer dans le corps de la réflexion je tiens 4 préciser que je
n’ai pas cherché 2 faire un discours trés élaboré de cet exposé.
Mon but est plutét d’apporter des éléments d’une pédagogie apprise a
travers la rencontre de nombreux jeunes du monde au cours de ces
derniéres années.

Pour définir quelques critéres de base pour la formation des jeu-
nes, en matiére de pédagogie, il faut placer la tiche éducative qui se
présente 4 nous aujourd’hui, devant de grands défis. L'un de ces défis
est la complexité du tissu social dans lequel vivent les jeunes et leurs
éducateurs. Cette complexité apparait dans le domaine culturel et ses
diverses manifestations, dans la vie sociale, dans le monde des valeurs,
etc. Nous sommes en train de traverser un moment historique dans le-
quel les défis principaux ne consistent pas tant et avant tout dans le
fait d’adapter les moyens et les méthodes pédagogiques, mais dans la
recherche et la re-formulation d’objectifs et de finalités pour I'éducation.

Certaines des « convulsions » de cette fin de siécle deviennent des
opportunités pour I'éducation du XXle siecle: par exemple, le phéno-
meéne de la mondialisation, que Yon ne peut pas ignorer lorsqu’on ana-
lyse la situation actuelle, demande une énergie de libération pour la
personne humaine et la dignité des peuples et des cultures.

Tout cela fait qu'il faut aujourd’hui de I'espérance et du courage,
pour «oset » entrer dans le monde de I'éducation et y rester. Oser
éduquer dans les milieux de la vie quotidienne, oser éduquer dans les
espaces publics spécialisés dans 'éducation. L’avenir de la cohabitation
et de la solidarité entre les peuples, les races et les cultures, dépend en
bonne partie de 'éducation que nous sommes disposés i offrir.
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Dans une époque comme celle que nous traversons, la formation
des jeunes demande avant tout une pédagogie du sens, une pédagogie
du sens de la vie.!

Je m’étendrai d’abord sur ce point puis je passerai i quatre di-
mensions pédagogiques qui découlent de ce premier point et ferai une
bréve conclusion.

1. UNE PEDAGOGIE DU SENS DE LA VIE

On a dit trés justement que toute pédagogie s’appuie et se base sur
une anthropologie. C’est ainsi parce que 'éducation se référe fonda-
mentalement 3 la personne et par conséquent, avant de penser au pro-
cessus éducatif, il faut méditer sur qui est la personne, quel est son
destin, sa raison d’étre dans le monde, quelles sont ses nécessités de
base, matérielles et ‘spirituelles, dans quelle condition morale, religieuse,
esthétique et sociale se trouve-t-elle. Toutes ces questions doivent se
poser avant de commencer 4 éduquer. Ce sont des clés pour orienter
le processus éducatif,

Une pédagogie féconde doit développer la capacité de s’interroger
sur tout ce qui affecte 'étre humain. Elle doit par ailleurs faire naitre
le désir d’'une recherche profonde. Ce désir constitue I'espace de la re-
cherche de sens. Dans ce travail il faut introduire la dimension trans-
cendante, en plus de lintersubjectivité et de la liberté. Eduquer cette
dimension signifie donner la possibilité de poser les questions de base
concernant la vie. Il est important de provoquer chez le jeunes les
vraies questions, si 'on veut éviter qu’il se contente des apparences.
Une éducation compléte ne peut pas négliger la question du sens; et la
question de sens ultime est intimement liée 2 la religiosité.

Il y a une recherche de sens qui se limite 2 ce qui est immédiat et
utile. Mais les questions fondamentales de I'étre humain ne peuvent

! Certaines expressions de ce passage sont empruntées a F. Totralba, Pedagogia del
sentido, Madrid -1997.
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pas s’éclaiter par une logique purement utilitaire. Nous pouvons méme
nous retrouver dans le cas oli méme les personnes sont valorisées en
fonction de leur utilité. Une pédagogie du sens doit projeter les jeunes,
engagés dans un processus de croissance, vers une vision plus large et
plus globale du sens, mais ceci n’est possible que si les éducateurs
eux-mémes et les formateurs, possédent cette vision.

La question du sens a une influence directe sur Ihistoire person-
nelle. Ceci a d'importantes conséquences au niveau de la mise en pra-
tique concréte de I'éducation. Quel sens a mon histoire, les expérien-
ces que jai faites dans le. passé? Vers o est-ce que je vais? Clest le
sens de la biographie. .

L’action éducative est appelée i s’enraciner dans lhlstoue du jeu-
ne, dans deux directions. D’une part elle doit permettre de relire per-
sonnellement sa propre histoire. Ceci est nécessaire pour pouvoir se
découvrir et de comprendre. Elle doit par ailleurs aider a mettre cette
histoire sur les rails du futur. La mémoire du passé et la construction
de T'avenir sont tous deux indispensables. L'éducateur doit accompa-
gner ce cheminement. Une éducation vraiment humaine sait voir la
personne de lintérieur méme de son cheminement historique; elle sait
laider 2 comprendre ol elle en est et ou elle veut aller. L’aider signi-
fie &tre 2 ses cdtés et lui indiquer les chemins possibles.

Mais il y a aussi dans cette question de sens une référence a lhis-
toire globale d’'un peuple et en définitive & histoire de ’'humanité. La
personne appartient aussi 4 une histoire collective, dont il est 1mpor-
tant de bien comprendre I'influence. :

A chaque fois que l'on parle des clés pédagogiques du sens, on se
trouve face a plusieurs dimensions différentes. Voyons maintenant la
dimension interpersonnelle, 1a dimension socioculturelle et la dimension
éthique.

L’éducation est une expérience interpersonnelle. Elle ne se donne
que dans une interaction de personnes. Il s’agit d’une interaction de
laquelle jaillit une richesse humaine appelée 4 exercer une influence
positive dans le processus de maturation personnelle.
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La formation tente par ailleurs de favoriser la situation sociale et
culturelle de la personne. Elle tente de la comprendre et de linfluencer
pour améliorer certaines des circonstances dans lesquelles ont lieu le
développement de la personne humaine et le processus de formation,
jusqu’a réussir a faire en sorte que le fruit méme de ce processus puis-
se avoir 4 son tour une influence positive sur la situation et la trans-
former.

1l 'agit également de former la conscience morale de la personne 2
travers un processus de liberté et de participation, afin de stimuler et
de faire miirir la capacité de penser et de porter un jugement moral
sur les actes humains. Ceci se traduit par la transmission consciente de
valeurs morales, de principes d’action, d’'un horizon éthique, et en défi-
nitive d’'un modéle de vie solidaire et constructif.

L’horizon d’une pédagogie, avec ces caractéristiques, est la dignité
bumaine, et de méme le domaine et 'esprit des droits de ['homme.

« L’éducation — selon V. Frankl — doit étre aujourd’hui plus que
jamais une éducation a la responsabilité... Nous devons apprendre a
distinguer entre ce qui a un sens et ce qui n'en a pas, ce qui réclame
notre responsabilité et ce qui ne vaut pas la peine » (L’bomme souffrant).

A la lumiére d'une pédagogie du sens, 'éducateur devient un té-
moin symbolique. On ne peut pas transmettre un sens 2 travers des
contenus abstraits et impersonnels, mais a travers des gestes et des ac-
tions qui contiennent des éléments profondément personnels. L'éduca-
teur a ainsi le sentiment d’&tre un étre humain dont la grande vocation
de service est surtout de construire du sens.

Lorsque Mounier se demandait quel était le but de I'éducation, il
faisait allusion a la capacité d’éveil. Si ceci est exact, si 'éducation est
avant tout un processus d’éveil, I'éducation doit faire sienne la question
du sens. Celle-ci est — on I'a dit trés justement — la question la plus
interpellatrice et la plus pressante de la condition humaine. Une éduca-
tion qui n’est pas capable de transmettre du sens, n'est pas vraiment
une éducation humaine. Trouver les moyens nécessaires pour accomplir
cette tiche attrayante est un véritable défi: la force des symboles et la
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contemplation de la nature, 'expérience du silence et le dialogue pro-
longé, T'analyse de la situation concréte et l'attention au processus de
développement social, la perception des conditions humaines des per-
sonnes et des groupes avec notamment leur vulnérabilité et leurs possi-
bilités, sont de grand intérét.

L’étre humain atteint sa maturité comme personne lorsqu’il se re-
garde lui-méme et peut identifier, au plus profond de lui-méme, la
question sur le sens ultime de sa vie.

2. QUATRE DIMENSIONS A PROMOUVOIR

De cette pédagogie que l'on a appelée une pédagogie du sens, se dé-
gagent quelques dimensions qui peuvent favoriser I'éducation en ce
~ temps de défis particuliérement nombreux. Ce sont des dimensions qui
nous donnent un grand nombre de suggestions et de possibilités, i

nous formateurs, surtout pour la croissance des jeunes. '

Une pédagogie des valeurs

Elle implique tout d’abord une profonde écoute des valeurs qui
marquent la vie des jeunes: la capacité de faire des gestes de
solidarité, la sensibilité a I'écologie, 4 la protection de I'environnement
et de la nature, le pacifisme, le sens de la gratuité. Une pédagogie des
valeurs nous conduit aussi 2 découvrir les traits de la souffrance dans
laquelle vivent beaucoup de jeunes: I'indifférence, le désintéressement,
évasion. De toutes ces expériences, nous pouvons tirer des appels
importants.

Sur la base de valeurs de référence, on peut parler d’une
consistance personnelle, qui aide a vivre de facon sereine au milieu de
I'instabilité, du manque de travail, de la débilité mentale, etc.

Clest une pédagogie qui demande i la fois une écoute et la
capacité de faire des propositions. '
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Une pédagogie de la conmmunication

Il y a ici une concentration d’encouragements pour [I'éducation et
les gestes éducateurs de grande transcendance. Clest regarder le visage
des sujets de I'éducation, écouter la vie qui jaillit des multiples expé-
riences humaines, provoquer la parole qui libére. L'éducation elle-mé-
me est communication et il n’y a pas de mission de formation qui ne
se donne dans la communication la plus authentique. Les conditions
du respect et de 'amour sont i la base de ce processus communautai-
re. Nous sommes devant une fonction médiatrice du dialogue qui n’a
jamais été conclu, une fonction qui le facilite. Cest une communication
qui devient cohabitation et convivialité. Dans la perspective de la foi
s'instaurent la communion, la priere et la relation personnelle avec le
Dieu qui sauve,

Une pédagogie du compromis

Elle suppose éduquer afin que la personne puisse prendre en charge
sa propre vie. Guardini disait qu'il ne suffisait pas de conduire les
enfants et les jeunes dans des chemins qui correspondent a notre
échelle de valeurs ; il faut les préparer A prendre les rénes de leur vie
avec un pouvoir de discernement et la capacité de prendre des déci-
sions. Prendre leur vie en main et découvrir la grandeur de pouvoir
décider de leur vie et de pouvoir assumer les conséquences d’une vie
autonome et engagée. Ceci signifie les aider 3 entrer dans une culture
de service. Eduquer pour que les jeunes puissent engager leur vie dans
un savoir aimer, et garder des liens stables. Vivre un projet de vie,
comme ['a répété tant de fois Jean-Paul II en s’'adressant aux jeunes.
«La jeunesse est le temps particulierement intense de la découverte
(...) du propre projet de vie » (Christifideles laici, 46).

Il S’agit d’aider les jeunes qui grandissent dans nos milieux de foi
chrétienne et ceux a qui s'adresse notre mission d’évangélisation, 2 dé-
couvrir progressivement ce qu'il y a d’attrayant dans la décision de sui-
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vre Jésus, les conséquences de cette décision, et P'appel de I'Evangile
comme vocation et style de vie.

Une pédagogie inclusive

De méme que nous patlons aujourdhui de langage inclusif, nous
pouvons aussi patler d’'une pédagogie ayant ces mémes caractéristiques,
méme si ce terme n'est pas encore utilisé trés fréquemment. I s’agit
de promouvoir les styles et les structures de formation qui rejettent
toute forme d’exclusion: depuis celle qui se référe aux personnes jus-
qu’a celle qui concerne des groupes entiers de personnes. Il existe au-
jourd’hui beaucoup de formes d’exclusion et de marginalisation. Pro-
mouvoir une pédagogie inclusive, d’inclusion, signifie accueillir toute la
personne et toute personne. Cela suppose une compassion exercée
avec patience et sensibilité qui nous poussera a sortir 4 la rencontre
des jeunes qui ont le plus besoin d’une présence éducatrice. Nous
avons ici une suggestion d’orientation pour notre travail de formation.

Ces quatre points ou réflexions peuvent venir a 'encontre de I'ex-
périence que nous avons tous. Il peut s'agir d'une rencontre féconde
qui donne un sens 4 nos visions de la formation des jeunes.

Ces quatre directions nous patlent d’une présence éducatrice, en ré-
ponse 4 ce qui pourrait étre considéré comme une absence d’accompa-
gnement adulte pour les jeunes générations. De quelle présence parle-t-on?

Nous ne parlons certes pas d’'une présence omnipotente. Cest une
présence discréte, capable d’accueilliv humblement les limites. Cest une
présence libérée de Pautosuffisance et pour cela méme, une attitude at-
tentive et sereine qui a confiance dans la Présence de Quelqu’un capa-
ble d’inspirer et d’éclairer.

Clest une présence soutenue, appuyée et favorisée par un travail
partagé avec d’autres, une présence qui n’est pas vécue de maniére in-
dividuelle mais en dialogue avec les deferentes forces éducatrices, faml-
liales et sociales. '
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Clest une présence motiante. Le grand probléme de nos proposi-
tions éducatives est peut-étre la difficulté du manque de motivation.
Dans cette présence motivante il y a un art qui nait de I'écoute et du
dialogue profonds.

Clest une présence animatrice capable de créer un grompe, d’offrir
des espaces d’inclusion, ot chaque jeune peut se sentir une personne
et &tre accueilli 12 ou il en est, avec son propre niveau de maturité hu-
maine, pour &tre conduit dans la liberté vers de nouveaux horizons de
plénitude.

CoNCcLUSION

Pour terminer, et comme un hommage i celui qui a si souvent chemi-
né avec les jeunes, comme éducateur, proche des jeunes et qui dialo-
guait avec eux, le Cardinal Pironio, je voudrais reprendre quelques
mots de ses dialogues et de ses rencontres avec les jeunes. Ce sont des
paroles fortes qui peuvent servir de référence pour les critéres d’une
pédagogie et d’'une pastorale vraiment d’actualité. Ce sont des paroles
trés intéressantes car elle renvoient a des réalités profondes que tout
formateur doit considérer et faire siennes:

rencontre

cheminement intérieur

partager le don

vivre, transmettre la vie, construire la culture de la vie.

Toutes ces expressions nous patlent d'un programme qui renferme
des éléments indispensables pour notre mission de formation. La ren-
contre est toujours une expérience de la communauté croyante; le che-
minement intériewr nous met en contact avec le Maitre qui nous place
au centre de sa propre vie, dans la priére et la recherche permanente
de la vraie intériorité ; partager le don, comme le niveau le plus pro-
fond d’'une communication de foi; vivre, transmettre la vie et construire
la culture de la vie, comme influence féconde sur notre monde, fruit
mir d’une mission d’évangélisation parmi les jeunes.
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La centralité de la personne
et du message du Christ

ANDRE-MuTIEN LEONARD
Fuvéque de Namur (Belgique)

1. LE C®UR DU GHRISTIANISME, C’EST LE CHRIST

Un récit saisissant de Viadimir Soloviev

C ’est en 1900, 'année méme de sa mort, que le grand penseur rus-
se publia son Court récit sur I'Amtéchrist.' L'auteur, orthodoxe,
mais épris d’cecuménisme et proche de I'Eglise catholique, imagine ce
que sera la situation spirituelle de I'Europe 2 la fin du vingtiéme sie-
cle. Tl estime qu’a cette époque I'Europe, aprés avoir surmonté un ter-
rible péril vers le ‘milieu du siécle, aura fait son unité économique et
politique et sera devenue les « Etats-Unis d’Europe ». Socialement, res-
tera la plaie du chémage. Philosophiquement, on aura dépassé le maté-
rialisme et les scientismes plats du 19éme siécle, mais, spirituellement,
les Européens seront exsangues. L’indifférence religieuse sera devenue
générale, si bien que 'Europe unie ne comptera plus que quelques
millions de chrétiens authentiques, toujours divisés en catholiques, or-
thodoxes et protestants, les anglicans s’étant ralliés depuis peu a I'Egli-
se catholique. Ce petit reste se sera cependant approfondi: le catholi-
cisme se sera dépouillé d’'une grande partie de son apparat extérieur,
la papauté sera devenue plus spirituelle et le Pape lui-méme, tout en
étant italien d’origine, sera de culture slave et aura été amené a se ré-
fugier en Russie. Quant aux orthodoxes, ils auront été spirituellement
fortifiés par leur résistance aux sectes, tandis que les protestants, libé-

V'V, Soroviev, Trois entretiens sur la guerre, la morale et la religion, Paris 1984, 185-224.
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rés de leurs extrémismes négatifs, auront renoué avec la spiritualité de
I'Eglise primitive.

L’Antéchrist

Voici que, vers la fin du 20éme siecle, il faut élire un Président
des Etats-Unis d’Europe. Sous l'influence secréte mais active de la
franc-magonnerie fut poussé en avant un homme qui était devenu céle-
bre au cours des années antérieures. Agé de trente-trois ans, profondé-
ment spiritualiste, ascétique dans son comportement, il était doué d’u-
ne intelligence supérieure. Il croyait en Dieu, mais surtout en lui-mé-
me. Il respectait le Christ, mais le considérait comme un simple pré-
curseur de I'ordre nouveau dont lui, le suthomme européen, allait &tre
le réalisateur. Lors d’'une nuit tragique, le doute s’était insinué en lui:
« Ce Jésus de Nazareth n’aurait-il pas été, par impossible, le Messie, le
Fils de Dieu lui-méme, comme le prétendent les chrétiens? ». Clest
alors que '’Adversaire s’était manifesté a lui, lui suggérant d’une voix
trés douce: « Non, ce n'est pas lui, c’est toi... A l'autre, celui que tu
prenais pour le Messie, Dieu a demandé le sacrifice de la croix; moi,
je ne te demande rien, je te donne tout, recois mon esprit... ». Et le
surhomme consent.

Un christianisme sans le Christ

A partir de ce moment, le succés est foudroyant. L’Antéchrist
publie un ouvrage qui, a la différence de ses livres antérieurs, va
connaitre un immense succés dans le monde entier: La voie ouverte
vers la paix et la prospérité universelle. Ce livre plait d’emblée a tout
le monde. I propose un idéal enthousiasmant qui n’impose aucun
renoncement a soi. Il aspire vers des sommets auxquels chacun
peut avoir acces de plain-pied, sans avoir i corriger ses erreurs.
Partout, dans ce livre étonnant, les valeurs chrétiennes ou évangéli-
ques sont reconnues et honorées, mais d'une maniére telle que cha-
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cun peut s’y reconnaitre, car leur mise en forme est strictement
universelle et correspond aux idéaux de la raison humaine. Certes,
quelques chrétiens protesteront, en faisant remarquer que, dans ce
livie qui consacre les valeurs chrétiennes, jamais le nom du Christ
n’est mentionné. Mais les chrétiens plus éclairés les font taire:
« Jusqu'ici on a trop parlé du Christ! Mieux vaut aujourd’hui le
protéger d’un zéle excessif. L’essentiel n’est-il pas que les valeurs
essentielles du christianisme soient présentes dans 'ouvrage? ».

C’est donc lauteur de cet ouvrage exceptionnel que le lobby
franc-magon pousse, sans difficulté, 2 la présidence des Etats-Unis
d’Europe. Devenu Empereur et installé 2 Rome, le Président réalise
en trois ans son programme politique: il achéve l'unification poli-
tique de 'Europe, développe le plein emploi et la paix sociale et
veille écologiquement 2 la protection de toute vie sur la planéte. I
divertit méme 'humanité repue, en lui fournissant des jeux, se ser-
vant 2 cet effet des mystifications d’'un évéque déchu, titulaire d'un
diocese in partibus infidelium, sorte de charlatan dont les sortileges
enchantent les foules.

Un Concile en vue d'unifier le christianisme

Reste le probléme religieux avec les divisions entre chrétiens. L'Em-
pereur désire faire sauter ce dernier obstacle a la pleine unité de
I'Europe. Ayant déplacé sa capitale a Jérusalem, il y édifie un vaste
Temple de 'Unité de tous les cultes et y convoque un Concile cecumé-
nique auquel sont invités le Pape Pierre II, avec une foule de cardi-
naux et d’évéques, de prétres, de religieux et de laics; le starets Jean,
avec un nombre impressionnant d’évéques, de prétres, de moines et de
laics venant de l'orthodoxie, et le Professeur Pauli avec une quantité
égale de pasteurs, d’exégétes et de théologiens représentant le monde
protestant. En tout plus de trois mille délégués, soutenus par un demi-
million de pélerins venus a Jérusalem.
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La promotion assurée des valeurs chrétiennes

Sur une immense estrade faisant face aux trois délégations, 'Empe-
reur salue les chrétiens réunis et expose son plan dun christianisme
unifié rejoignant les désirs de chaque confession présente. Il s’adresse
d’abord aux catholiques, leur disant qu’il veut honorer le christianisme
d’une maniére qui rejoigne leurs valeurs les plus chéres. Le Pape sera
méme rétabli 2 Rome, avec tous les priviléges que lui avait accordé
son prédécesseur, Constantin le Grand. Mais, « en échange, chers fre-
res catholiques, reconnaissez-moi comme votre unique défenseur et
protecteur, et venez i moi». Presque tous les cardinaux et évéques
ainsi que la majeure partie des moines et des laics rejoignent alors
IEmpereur sur l'estrade. Sauf le Pape Pietre II et quelques moines et
laics irréductibles, qui murmurent: « Les portes de I'enfer ne prévau-
dront pas contre elle ». ;

Méme discours aux orthodoxes, auxquels 'Empereur promet la
création, a Constantinople, d'un musée mondial de I'archéologie chré-
tienne, destiné a4 promouvoir la connaissance des icones et de la sainte
liturgie afin de rapprocher les meeurs contemporaines de la sainte Tra-
dition orthodoxe. Et la majeure partie des hiérarques, plus de la moi-
tié des moines et des laics grimpent sur Uestrade, sauf le starets Jean
qui, avec le groupe des récalcitrants, quitte son siége au bas de Iestra-
de et va s'asseoir tout prés du Pape Pierre II et de son cercle de ca-
tholiques. : ' 7

L’Empereur, surpris de cette double résistance et de cette collusion
entre catholiques et orthodoxes, s’adresse semblablement aux fréres protes-
tants, leur promettant dans le christianisme unifié une colossale promotion
des études bibliques puisqu’il va allouer un million et demi de marks pour
la création d’'un Institut mondial voué 2 la recherche sur I'Ecriture Sainte.
Sur ce, plus de la moitié des savants exégétes foncent aussitdt au sommet
de lestrade, sauf le professeur Pauli et une minorité de théologiens qui,
malgré les instances de leur coreligionnaires, traversent solennellement les
bancs laissés vides et vont rejoindre les catholiques et orthodoxes rebelles,
si bien que Pierre, Jean et Paul se retrouvent coude a coude.
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« Qu'est-ce qui vous est le plus cher dans le christianisme? »

Etonné de cette résistance insolite et de cette unité imprévue de chré-
tiens jusque-la- divisés, | Empereur s'adresse a la foule des chrétiens rétro-
grades qui ont refusé de le rejoindre sur Pestrade du nouveau christianis-
me: « Que puis-je encore faire pour vous? Race étrange! Qu’attendez-vous
de moi? Je lignore. Dites-moi donc, vous les chrétiens abandonnés par la
majorité de vos fréres et de vos chefs, vous que le sentiment populaire a
condamnés: qu'est-ce qui vous est le plus cher dans le christianisme? ».
Manifestement, 'Empereur est prét 3 encourager quelque valeur chrétienne
quil aurait jusqu’ici omis de promouvoir...

« Clest le Christ lui-miéme! »

Clest alors que, blanc comme cierge, le starets Jean se léve et répond
avec douceur: « Sire! Ce que nous avons de plus cher dans le christianis-
me, cest le Christ lui-méme, de qui procéde toute chose, car nous savons
quen lui demeure corporellement toute la plénitude de la Divinité. Mais
de vous aussi, Sire, nous sommes préts a4 recevoir tout bien, 3 condition
seulement que nous reconnaissions dans votre main généreuse la main
sainte du Christ. Quant 2 savoir ce que vous pouvez faire pour nous,
nous vous répondons franchement: confessez ici et maintenant devant
nous que Jésus-Christ est le Fils de Dieu venu dans la chair, qu'll est res-
suscité et reviendra, reconnaissezle, et nous vous recevrons avec amour
comme authentique précurseur de sa seconde venue dans la gloire ».

Le christianisme de I'Antéchrist démasqué

A ces mots, 'Empereur blémit. Le voici décontenancé, comme lors
de sa nuit tragique, jadis. Alors le starets Jean s'écrie d’une voix étran-
glée: « Mes petits enfants, ’Antéchrist! ». A ce moment, une boule de
feu terrasse Jean, et 'Empereur, se reprenant grice a la voix intérieure
qui le rassure, déclare qu’ainsi éclairé, le Concile reconnait unanime-
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ment 'autorité souveraine de 'Empereur de Rome. Mais le Pape Pier-
re, se levant, brandit sa crosse en direction de 'Empereur et le procla-
me « anathéme », avant de s’écrouler, lui aussi, inanimé. Les deux té-
moins de I'Apocalypse... Cest alors que le professeur Pauli monte sur
lestrade et, au nom du Concile cecuménique, confirme la foi en Jésus-
Christ seul Sauveur et excommunie 'Empereur, tandis que de la foule
monte une joyeuse clameur: « Oh oui, viens, Seigneur Jésus! ».

L'urgence d’une pastorale centrée sur le Christ

Je ne puis raconter la suite détaillée du récit, qui se conclut avec
une ultime persécution des chrétiens, la révolte des Juifs et la venue
de Jésus dans la gloire. En évoquant la premiére partie du « Court ré-
cit sur UAntéchrist », j’ai surtout voulu insister sur 'urgence actuelle,
dans la pastorale de la jeunesse, de ne pas remplacer le Christ par le
christianisme, de ne pas substituer 4 Jésus, unique Sauveur, un ensem-
ble décoloré de « valeurs », dites chrétiennes, mais qui ne font finale-
ment que recouvrir les idéaux spontanés de I'humanité.

Dans mon expérience de prétre, de professeur a I'Université, d’é-
véque, j’ai pu mesurer combien le cceur des jeunes est capable de vi-
brer a la personne du Christ quand ils ont le bonheur de la rencon-
trer. D’ou l'intérét de pouvoir présenter aux jeunes, de maniére vivan-
te et percutante, ce qu'il y a d’absolument unique en Jésus. Il est pos-
sible de le faire en se concentrant sur les trois traits caractéristiques de
Jésus dans Thistoire religieuse de Phumanité. Jésus est le seul qui ait
revendiqué d’étre 'égal de Dieu, le Fils unique du Peére. Et pourtant,
il est mort dans le silence et 'absence de Dieu, au rang des pécheurs.
Enfin, i est le seul homme de lhistoire dont, au prix de leur vie, des
témoins ont affirmé que Dieu I'a ressuscité d’entre les morts: il est le
Fils glorifié.

En parcourant I'un aprés 'autre ces trois traits, nous découvrirons
comment Jésus est le cceur du christianisme et nous verrons comment
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il est vraiment 'unique Sauveur du monde et, en particulier, des jeu-
nes d’aujourd’hui.?

2. Le FiLs uniQue pE Diev

La prétention d'étre 'égal de Dieu

Le premier trait caractéristique de Jésus est la prétention quil a
émise, dans ses paroles comme dans ses actes, d’étre de condition divi-
ne. Ceci est absolument unique dans lhistoire de 'humanité. Jésus est
le seul homme qui, dans son bon sens, ait revendiqué d’étre I'égal de
Dieu. Il nous faut le redécouvrir avec un regard neuf.

Des paroles sans équivoque

La revendication de Jésus apparait tout d’abord dans ses paroles, telles
que les évangiles s'en font la caisse de résonance. Les plus nombreuses et
les plus formelles se trouvent dans I'évangile de Jean. Par exemple: « Le
Pere et moi, nous sommes un » (Jz 10,30); ou encore: « Qui m’a vu, a vu
le Pére » (Jr 14,10); ou encore: « En vérité, en vérité, je vous le dis, avant
qu’Abraham fit, Je suis » (Jz 8,58). Cette derniére parole est d’autant plus
solennelle qu'elle se conclut explicitement par la citation du Nom divin
(« Je suis »), celui que, selon le livre de 'Exode (3,14), Dieu s'est attribué
dans sa révélation 2 Moise. D'ailleurs, les auditeurs ne s’y sont pas trom-
pés. Ainsi, aprés avoir rapporté la parole de Jésus: « Mon Pére, jusqu'a
présent, est 4 I'ceuvre, et moi aussi je suis & lceuvre » (Jz 5,17), Jean note
aussitot: « Des lors, les Juifs n’en cherchaient que davantage a le faire pé-
rir, car non seulement il violait le sabbat, mais il appelait Dieu son propre
Pere, se faisant ainsi 'égal de Dieu» (J» 5,18). Méme réaction aprés la

? Je reprends Pessentiel des points suivants & mon livre Jésus, le méme bier, aujour-
d’bui et & jamais, Paris 1996,
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parole citée ci-dessus en Jn 10,30: « Ce n’est pas pour une belle ceuvre
que nous voulons te lapider, mais pour un blasphéme, parce que toi qui
es un homme, tu te fais Dieu » (Jz 10,33).

On pourrait multiplier les exemples empruntés a 'évangile de Jean, ce-
lui qui, écrit probablement le plus tard, a le plus profondément médité le
mystéte de la divinité de Jésus. Mais, pour cette raison méme, il est peut-
étre plus convaincant encore de citer les Synoptiques, plus fideles a la let-
tre du Jésus historique. Or C’est justement chez eux que I'on trouve les af-
firmations les plus dlaires et les plus majestueuses de Jésus sur la conscien-
ce quil avait d’'une relation filiale absolument unique a4 Dieu son Pére. Je
pense par priorité 2 Mt 11,25-27 (la formulation paralldle de Lc 10,21-22
est pratiquement identique): « Je te loue, Pére, Seigneur du ciel et de la
terre, d’avoir caché cela aux sages et aux intelligents et de l'avoir révélé
aux tout-petits. Oui, Pére, c’est ainsi que tu en as disposé dans ta bien-
veillance. Tout m’a été remis par mon Pére. Nul ne connait le Fils si ce
n'est le Pére, et nul ne connait le Pére si ce n'est le Fils, et celui 4 qui le
Fils veut bien le révéler »> La gravité exceptionnelle du ton annonce
I'importance décisive de cette parole. « Nul ne connait le Fils si ce
nest le Pere... ». L’intimité mutuelle de Dieu et de Jésus est telle que
Jésus prétend que personne ne le connait sinon Dieu lui-méme. 1 est
«le» Fils de maniére absolument unique, et Dieu est «son» Pere
d’une facon incomparable.’

La condanmation pour blasphéme

Le texte le plus décisif se trouve néanmoins chez Marc, 4 'occasion
du proces de Jésus. Voici le passage essentiel:

> La majorité des spécialistes de I'exégese tient que la structure et le vocabulaire de
ces versets garantissent indiscutablement leur authenticité. Celle-ci n’est guére contestée
que par les exégétes idéologiquement prévenus, qui, effrayés par la portée de son contenu,
préferent s’'en débarrasser a tout prix.

¢ Quon aille voir, dans le méme sens Mz 21,37; 24,36; Mc 14,36; Lc 2,49; Ju 20,17.
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« De nouveau le Grand Prétre Pinterrogeait; il lui dit: “Es-tu le Messie,
le Fils du Dieu béni?”. Jésus dit: “Je.le suis, et vous vetrez le Fils de
I'homme siégeant a la droite du Tout-Puissant et venant avec les nuées
du ciel”. Le Grand Prétre déchira ses habits et dit: “Qu’avons-nous
encore besoin de témoins! Vous avez entendu le blasphéme. Qu'en
pensez-vous?”. Et tous le condamnérent comme méritant la mort » (Mc
14,61-64).

Ce qui est déterminant en cette heure ot se joue le destin de Jé-
sus, ce n'est pas quil affirme étre le Messie, car la revendication de ce
titre n’était pas de soi un blasphéme. Ce n’est pas non plus la préten-
tion d’étre « Fils du Dieu béni », expression qui, pour le judaisme,
n’était guére qu'une autre maniére d’exprimer la dignité royale du
Messie, méme si, bien str, dans l'esprit de Jésus et sous la plume de
Marc, elle va beaucoup plus loin et vise une filiation proprement divi-
ne. Ce qui est décisif, c’est la maniére dont Jésus explicite sa réponse.
11 s’identifie solennellement 2 ce mystérieux « Fils dhomme » que le
prophéte Daniel (7,13-14) a contemplé dans une vision et 3 qui Dieu
a conféré un empire éternel, et il souligne massivement le caractére di-
vin de ce titre en précisant que lui, Jésus, le Fils de 'Homme prédit
par Daniel, il siégera a la droite du Tout-Puissant (’est-a dire au rang
méme de Dieu) et viendra sur les nuées du ciel (signe de la présence
de Dieu dans I'Ancien Testament). Impossible d’étre plus clair. D’ail-
leurs, le Grand Prétre et le Sanhédrin ne s’y trompent pas et condam-
nent aussitdt Jésus pour blasphéme. Les autres mobiles, sociaux et po-
litiques, se surajouteront a ce motif proprement religieux.

Des gestes proprement divins

Mais la revendication unique de Jésus transparait davantage encore
dans des gestes ou des attitudes, parfois accompagnés de déclarations qui
en soulignent la portée. Ce qui a d’emblée surpris et réjoui les foules
en Jésus, c’est Tautorité avec laquelle il parlait (aller voir Mc 1,21-28).
Parfois méme Jésus se démarque nettement de toute autorité humaine,
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y compris la plus haute, celle de Moise, et patle avec I'autorité méme
de Dieu dans la Loi ou les Prophétes, sans se référer 4 un autre que
lui-méme: « 1l a été dit... Et moi, je vous dis... » (M 5,21-44, passim).
A travers ses miracles, il commande 2 la maladie et 3 la mort, et mé-
me au vent et A la mer, avec l'autorité et la puissance du Créateur:
«Qui donc est-il pour que méme le vent et la mer lui obéissent? »
(Mc 4,41). 1 S'arroge le droit de pardonner aux hommes leurs péchés,
ce qui est bien un privilege divin. Les adversaires de Jésus sont d’ail-
leurs choqués par cette prétention exorbitante et, en 'entendant patler
au paralytique, murmurent déjd laccusation qui entrainera sa mort:
« Pourquoi cet homme patle-t-il ainsi? 11 blasphéme. Qui peut pardon-
ner les péchés sinon Dieu seul? » (cf. Mc 2,5-7).

Méme prétention inouie lorsque Jésus exige qu'on sacrifie tout
pour le suivre et fait dépendre le salut des hommes de Pattitude qu'ils
auront adoptée 2 son égard: « Qui aime son pére on sa mére plus que
moi n’est pas digne de moi; qui aime son fils ou sa fille plus que moi
n'est pas digne de moi. Qui ne se charge pas de sa croix et ne me
suit pas n’est pas digne de moi. Qui aura trouvé sa vie la perdra et
qui aura perdu sa vie 3 cause de moi la trouvera » (M¢ 10,37-39; cf.
aussi Mc 8, 34-38). Jésus revendique également une telle importance,
proprement divine, quil prétend se tenir personnellement derriére
chaque homme de lhistoire, pouvoir les accueillir tous et devoir les
sauver tous: « En vérité, je vous le déclare, chaque fois que vous l'avez
fait 2 I'un de ces petits, qui sont mes fréres, c’est 3 moi que vous I'a-
vez fait » (M¢ 25,40); « Venez 4 moi, vous tous qui peinez sous le
poids du fardeau, et moi je vous donnerai le repos» (Mt 11,28);
« Clest ainsi que le Fils de 'homme est venu non pour étre servi, mais
pour servir et donnet sa vie en rancon pour la multitude » (M¢ 20,28).
Oui, celui qui patle et agit ainsi revendique d’étre plus haut que tout,
au niveau méme de Dieuy, et il le reconnait sans équivoque: « Il y a ici
(= en moi) plus grand que le Temple » (Mr 12,6); « Le ciel et la ter-
re passeront, mes paroles ne passeront pas» (Mt 24,35); « Vous étes
d’en bas, je suis d’en haut » (Jz 8,23).
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Tout autre qui parlerait et agirait de la sorte serait un gourou dan-
gereux ou un paranoiaque délirant. Jésus, s’il est bien celui qu'il a pré-
tendu étre — et il I'est —, pouvait et devait parler et agir ainsi.

Prétention inouie et parfaite hunilité

Et pourtant, cet homme qui, dans Thistoire, a manié le «je» avec
laudace et la prétention les plus insoutenables, est en méme temps
d’une parfaite humilité. Ce qui s’explique du fait que, a I'intérieur mé-
me de son incomparable revendication, Jésus a conscience d’étre un
envoyé qui a tout regu d’'un autre, Dieu son Pére, et ne cherche rien
d’autre que la gloire de ce dernier, dans une parfaite obéissance et
une transparence toute filiale. Cela est clairement visible chez les Sy-
noptiques, mais plus encore chez saint Jean.’

Un fait unique dans toute !bistoire du monde

Cette humble prétention 2 la divinité est un fait unique dans lhis-
toire de I'’humanité et elle tient a4 l'essence méme du christianisme.
Partout ailleurs — que I'on pense 2 Bouddha, 3 Confucius ou 3 Maho-
met — les fondateurs de religion lancent un mouvement spirituel qui,
une fois mis en route, peut 2 la rigueur se développer indépendam-
ment d’eux. Tandis que Jésus, lui, est I'objet méme du christianisme.
Jésus n’indique pas seulement un chemin, comme Lao-Tseu, il affirme
étre lui-méme ce chemin; il n'est pas seulement le porteur d’une vérité,
comme n'importe quel prophéte, il se présente comme étant lui-méme
cette vérité; il n‘ouvre pas seulement une route conduisant i la vie, a
la maniére des philosophes, il prétend étre, dans sa personne concréte,
la plénitude méme de la vie divine. « Je suis le Chemin, la Vérité et la
Vie» (Jn 14,6). Et ailleurs, dans le méme sens: « Je suis la porte; si

s A titre d’exemple, quion aille lire: Mz 1127; Mc 10,18; Jn 4,34; 5,19; 5,30, 6,38;
7,16; 8,28-29.42; 8,54.
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quelqu’un entre par moi, il sera sauvé » (Ju 10,9); ou encore: « Moi, je
suis la Résurrection et la Vie: celui qui croit en moi, fit-il mort, vivra,
et quiconque Vit et croit en moi ne mourra jamais. Le crois-tu? » (J
1,25-26).

Ceci est unique dans toute lhistoire. Et la question posée par Jé-
sus est la seule qui importe: « Le crois-tu? ». La vraie foi chrétienne
commence quand le « christianisme » fait place au « Christ », lorsqu’un
croyant ou un sympathisant cesse de s'intéresser simplement aux
«idées chrétiennes » ou aux « valeurs chrétiennes », prises abstraite-
ment, et rencontre enfin Jésus comme Quelqu'un, celui-lA méme qui
revendique d’étre conjointement vrai homme et vrai Dieu. Un parmi
les milliards d’individus, en tant quhomme. Et I'Unique, en tant que
Fils éternel de Dieu, venu en ce monde.

Ce premier trait caractéristique de Jésus est déja déconcertant.
Que dire des deux suivants...

3. LE FiLs ABANDONNE

L’beure des ténébres

Le second trait caractéristique de la figure de Jésus contraste du
tout au tout avec sa prétention 2 la divinité. Il s’agit de I'extréme hu-
miliation de Jésus a 'heure de sa passion. Nous touchons ici au para-
doxe absolu de la figure dé-figurée du Christ. En effet, celui qui a
émis la prétention insoutenable d’étre le propre Fils de Dieu meurt
dans le silence de Dieu, apparemment abandonné de « son » Pére.

La solitude du Fils humilié commence aussitdt aprés la Céne. Par-
venu 4 Gethsémani, « il commence 2 ressentir effroi et angoisse et il
leur dit: “Mon ame est triste 2 en mourir” » (Mc 14,33-34). Et, éten-
du par tetre, il prie: « Abba (= littéralement: Papa), s'il est possible,
que cette coupe passe loin de moi; cependant, non pas comme je
veux, mais comme tu veux » (M¢ 26,39). Mais il ne regoit aucune ré-
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ponse sinon, d’aprés saint Luc (Lc 22,43), celle d’'un ange venu le ré-
conforter. Le Pére demeure loin et se tait. Et, 2 distance, les disciples
dorment. Blaise Pascal a immortalisé cette scéne bouleversante dans
son « Mystére de Jésus »: Jésus dans 'ennui. Marc, lui, parle d’« ef-
froi » et d’« angoisse » (Mc 14,33).

Quel est cet abime? Quel est ce gouffre ou il descend? Clest tout
d’abord celui de la dérision et de la honte. « C’en est fait, I'heure est
venue: voici, le Fils de 'homme est livié aux mains des pécheurs »
(Mc 14,41). 1 faut se souvenir ici que, dans I’Ancien Testament, celui,
juste ou injuste, qui est livré 4 ses ennemis, I'est en quelque sorte par
Dieu lui-méme. La remise aux mains des pécheurs, la trahison par Ju-
das, c’est donc surtout, au moment méme ou Jésus se livre librement a
ceux qui larrétent, 'heure ou le Pére exige de lui une obéissance
aveugle en l'abandonnant au pouvoir des ténébres. Jésus en a bien
conscience et le déclare ouvertement i ceux qui sont venus [arréter:
« Suis-je un brigand que vous vous soyez mis en campagne avec des
glaives et des batons? Alors que chaque jour j'étais avec vos dans le
Temple, vous n’avez pas porté la main sur moi. Mais c’est votre heure
et le régne des Ténébres » (Lc 22,52-53).

La mort au rang des pécheurs

Mais I'abime ou descend Jésus est plus profond encore que celui
de la dérision et de la honte du juste abandonné 4 ses ennemis. 11 est,
en fin de compte, 'abime de I'abandon du Fils par le Peére, sur la
croix: « Mon Dieu, mon Dieu, pourquoi m’as-tu abandonné? » (Mc 15,
34). Ce cri est emprunté au Psaume 22, dont Jésus a clamé d’une
voix forte le seul premier verset; il a tellement, impressionné les audi-
teurs .que Marc, comme Matthieu, le rapporte dans la langue originale:
« Eloi, Eloi, lama sabachtani! ». Personne ne mesurera jamais la pro-
fondeur de cet abandon. Car a 'homme il est naturel, en quelque sot-
te, d’étre loin de Dieu; il est habitué au péché, familier de I'éloigne-
ment de Dieu et n’a jamais connu la proximité de sa gloire. Mais que
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le Fils unique de Dieu lui-méme soit abandonné par Dieu et perdu
d’angoisse loin de lui, voild qui passe 'entendement et ouvre une dé-
tresse que seul Jésus a pu éprouver, car celui-la seul qui est Dieu peut
éprouver vraiment ce que c’est que d’étre abandonné par Dieu. Voici
donc I'lnnocent au rang des pécheurs, crucifié entre deux brigands, ex-
périmentant de intérieur la solitude des pécheurs coupés de Dieu. Ce
que saint Paul exprime dans une de ces formules puissantes dont il a
le secret: « Celui qui n’avait pas connu le péché, Dieu I'a pour nous
identifié au péché, afin qu'en lui nous devenions justice (sainteté) de
Dieu» (2 Co 5,21). Tel est I'abime incomparable ot descend le Fils
abandonné.

Le paradoxe absolu

Mesurons la profondeur de ce paradoxe, car nous aurons i médi-
ter comment s’y trouvent contenus notre salut et la guérison du monde
entier. Celui qui rassemblait les foules et entrainait derriére lui des dis-
ciples meurt seul, laché et méme renié, trahi par les siens: « et, 'aban-
donnant, ils s'enfuirent tous » (Mc 14,50). Le Vivant par excellence
(«Je suis la Vie») est compté au nombre des morts. Le Saint de
Dieu, celui qui osait dire: « Qui de vous me convaincra de péché? »
(Jn 8,46), meurt comme un sans-Dieu, dans la solitude et la détresse
des pécheurs; en effet, dit I'Ecriture, « maudit soit quiconque est sus-
pendu au gibet » (Ga 3,13, of. Dr 21,23). Celui qui a prétendu étre
I'Expression méme du Pére (« Qui me voit, voit le Pére ») et que Jean
appelle le Verbe ou la Parole de Dieu, le voila réduit au silence de la
mort. Le Tout-Puissant dont les ceuvres émerveillaient les foules ne
peut désormais plus rien, il est réduit 4 limpuissance et ne répond
rien 4 ceux qui I'accusent ou linterrogent (cf. Mc 15,4-5) comme 2
ceux qui l'invitent par dérision 2 se sauver lui-méme en descendant de
la croix (cf. Mc 15,29-32). Celui qui s’est présenté comme une source
d’eau vive jaillissant en vie éternelle (cf. Ju 7,37-39; 4,13-14) agonise en
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murmurant. « J'ai soif » (Jz 19,28). Qui mesurera jamais I'opposition
extréme, le contraste absolu d’'un tel paradoxe?

Le seul Dieu bumilié de I'bistoire

L’humiliation du Fils abandonné est aussi unique, dans lhistoire,
que sa prétention au rang divin. Les mythes grecs avaient bien connu
Iidée du dieu souffrant et méme mourant. Mais, outre qu'il s’agissait
précisément d’'une conception mythique et non d’affirmations concer-
nant un homme historique, la souffrance y était comprise comme une
épreuve marginale qui masque supetficiellement et passagérement la
beauté du dieu immortel. Jésus, lui, va a la mort comme au cceur de
sa mission et I'Evangile, voit dans la croix le lieu méme ou resplendit
la gloire de 'amour divin.® Il marche vers son Heure, vers le baptéme
redoutable de sa Passion, comme vers I'épreuve décisive ot tout se
joue: « Je dois é&tre baptisé d’'un baptéme, et comme je suis oppressé
jusqua ce que tout soit achevé » (Lc 12,50). I y va de maniére si
résolue et avec une si terrible lucidité que les disciples en sont
atterrés. Qu'on aille relire Mc 10,32-34, en rapprochant ce texte,
notamment, de Mc 14,53-65; 15,15-20.

L’accomplissement des prophéties d’'Israél

Méme le judaisme qui, seul d’entre les religions préchrétiennes, a
eu conscience de l'action de Dieu dans Phistoire, n’a pas entrevu la
réalité du Dieu humilié. Certes, tous les traits de Jésus sont bien pré-
sents en filigrane, dans '’Ancien Testament, mais ils forment une série
de lignes discontinues, brisées, que ne relie pas encore un tracé unique
et englobant. La Bible juive connait la figure du Messie triomphant,
associée 2 'image du Roj, fils de David. Les Psaumes sont remplis de
cette figure messianique et royale (cf., par exemple, le Ps 2). Clest

S Cf. Jn 1,14 rapproché de Jz 3,14-15; 3,28; 12,32-33; 19,37.
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ainsi que, dans I'évangile de Marc, I'aveugle Bartimée s’adresse a Jésus:
«Fils de David, Jésus, aie pitié de moi! » (cf. Mc 10,46-52, a rappro-
cher de Mc 12,35-37). De méme, la Premiére Alliance cultive lattente
d’un nouveau Prophéte comparable 3 Moise (cf. D 16,15.18) et a Elie
(ct. M/ 3,23-24, les derniers versets de 'Ancien Testament). Elle con-
nait aussi le sacerdoce des fils de Lévi (cf. Ex 32,25-29 et Dt 33,8-11).
Dans les visions de Daniel (Dn 7,13-14), elle entrevoit la dignité tran-
scendante du Fils de ['homme venant sur les nuées du ciel. Et dans les
chants du Serviteur de Yahvé, au livie d'Isaie (Is 52,13753,12), elle
brosse le tableau énigmatique d’un Juste écrasé par la souffrance et justi-
fiant la multitude aprés avoir porté le péché des coupables.

Mais tous ces traits, que Jésus va réunir en son unique personne
par une synthése imprévisible, demeurent disparates et méme disjoints
pour I'Ancien Testament, qui les répartit sur plusieurs figures incompa-
tibles entre elles et ne pressent pas encore comment le 72e personna-
ge pourrait &re 4 la fois Messie, Roi, Prophéte, Prétre, Fils de '’hom-
me transcendant et Serviteur souffrant, comme Jésus le sera. Les évan-
giles nous éclairent d’ailleurs sur les difficultés que Jésus a éprouvées,
méme auprés de ses disciples, pour faire accepter de ses contempo-
rains 'idée d’'un messianisme spirituel dont Paccomplissement passerait
non par un triomphe politique, mais par un abime de souffrance pré-
ludant au surgissement d’'un monde nouveau, celui de la Résurrection.
Marc surtout y a insisté, soulignant l'inintelligence massive des disci-
‘ples” et les extrémes réserves de Jésus a I'égard des graves ambiguités
des titres messianiques courants.®

Comme le dira saint Paul (2 Co 3,14-16), '’Ancien Testament de-
meure une énigme aussi longtemps qu’on ne se convertit pas au Christ
qui en est le sens, le but et P'unité et qui, seul, enléve le voile qui, au-

7 Cf. Mc 8,14-21.31-33; 9,30-32 et 10,35-45 comparé avec Mc 9,33-37.

¢ Cf. par exemple, Mc 1,34.44; 3,12; 543; 7,36 et 8,26. Cette stratégie du secret con-
cernant les ambiguités d’un messianisme mal compris constitue ce qu'on appelle souvent
«le secret messianique » de Jésus.
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trement, masque sa vérité. C'est bien pourquoi la lecture correcte de la
Bible exige de référer I'un a l'autre les deux Testaments.

Le Serviteur souffrant

Ainsi s'explique le paradoxe, que ce soit dans I'’Ancien Testament
et non dans le Nouveau que nous trouvons la plus étonnante descrip-
tion de Thumiliation du Fils abandonné. Il vaut la peine de relire cette
page ou le prophéte décrit le Serviteur souffrant et entrevoit le fruit de
sa passion, méme si le voile qui recouvre ce visage mystérieux ne se
souléve que lorsqu’on contemple en Jésus cette « Face pleine de sueur
et de sang » que Bach a célébrée dans sa « Passion selon saint Matthieu »:

« Mon setviteur réussira, dit le Seigneur; il montera, il s’élévera, il sera
exalté! La multitude avait été consternée en le voyant, car i était si dé-
figuré qu’il ne ressemblait plus 4 un homme. De méme, devant lui les
rois resteront bouche bée, car ils verront ce qu'on ne leur avait jamais
dit, ils découvriront ce dont ils n’avaient jamais entendu parler. Qui au-
rait cru ce que nous avons entendu? A qui la puissance du Seigneur a-
t-elle ainsi été révélée? Devant Dieu, le serviteur a poussé comme une
plante chétive, enracinée dans une terre aride. Il n’était ni beau ni bril-
lant pour attiter nos regards, son extérieur n’avait rien pour nous plai-
te. I était méprisé, abandonné de tous, homme de douleurs, familier
de la souffrance, semblable au lépreux dont on se détourne; et nous l'a-
vons méprisé, compté pour rien. Pourtant, c’étaient nos souffrances
qu’il portait, nos douleurs dont il était chargé. Et nous, nous pensions
quil était chatié, frappé par Dieu, humilié. Or, c’est & cause de nos
fautes qu’il a &€ transpercé, c’est par nos péchés qu'il a été broyé. Le
chitiment qui nous obtient la paix est tombé sur lui, et c’est par ses
blessures que nous sommes guéris. Nous étions tous errants comme des
brebis, chacun suivait son propre chemin. Mais le Seigneur a fait re-
tomber sur lui nos fautes & nous tous. Maltraité, i1 shumilie, il n’ouvre
pas la bouche: comme un agneau conduit i Pabattoir, comme une bre-
bis muette devant les tondeurs, il n’ouvre pas la bouche. Arrété, puis
jugé, il a été supprimé. Qui donc s’est soucié de son destin? 11 a été
retranché de la tetre des vivants, frappé a cause des péchés de son

141



André-Mutien Léonard

peuple. On I'a enterré avec les mécréants, son tombeau est avec ceux
des enrichis; et pourtant il n’a jamais commis Iinjustice ni proféré le
mensonge. Broyé par la souffrance, il a plu au Seigneur. Mais, s’il fait
de sa vie un sacrifice d’expiation, il verra sa descendance, il prolongera
ses jours: par lui s’accomplira la volonté du Seigneur. A cause de ses
souffrances, il verra la lumiére, il sera comblé. Parce qu’il a connu la
souffrance, le juste, mon serviteur, justifiera les multitudes, il se charge-
ra de leurs péchés. Cest pourquoi je lui donnerai les multitudes en
partage, les puissants seront la part qu'il recevra, car il s'est dépouillé
lui-méme jusqu’a la mort, il a été compté avec les pécheurs, alors qu'il
portait le péché des multitudes et qu'il intercédait pour les pécheurs »
(Is 52,13 — 53,12).

Il nous reste a contempler le troisiéme trait caractéristique de
Jésus, a savoir le témoignage rendu a sa résurrection glorieuse.

4. LE FiLs GLORIFIE

Le témoignage unique et massif du Nouveau Testament

Le dessin de la figure de Jésus s’achéve avec un trait absolument
unique, lui aussi, a savoir le témoignage rendu 3 sa Résurrection d’en-
tre les morts. Il n’est aucun autre homme, dans lhistoire, duquel on
ait affirmé sérieusement une chose pareille. Le témoignage du Nou-
veau Testament sur ce point décisif est massif et universel. Les quatre
évangiles, on le sait, ont été rédigés a la lumiére de la foi pascale et ne
peuvent se comprendre qu'a cette lumiére. On ne les saisit adéquate-
ment qu'en les lisant en fonction de leurs derniers chapitres. Or, non
seulement ils partlent chacun de la Résurrection de Jésus dans leur con-
clusion, mais leur concept méme, qui est d’étre un « eu-angelion » (en
grec), c’est-a-dire une « Bonne Nouvelle », serait impensable et contra-
dictoire si le porteur et I'objet de cette «joyeuse annonce » n’avait
abouti qu’a I'échec de la mort en croix, si Dieu avait définitivement
abandonné celui qui se présentait comme son Fils, si le Royaume de
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Dieu annoncé par Jésus s'était éventé avec sa mort infamante, Quant
au livre des Actes des Apdtres, il est tout entier consacré 4 Pannonce
de la mort et de la Résurrection de Jésus depuis Jérusalem jusqu'a Ro-
me en passant par toute la Palestine, la Gréce et I'Asie Mineure. Il en
va de méme pour saint Paul dont les lettres sont toutes portées par la
foi en la Résurrection, comme en témoigne éminemment ce passage cé-
lebre entre tous, ot il s’en prend 4 des hérétiques (déja!) qui niaient
la résurrection des morts:

«Or, si l'on préche que le Christ est ressuscité des morts, comment
certains parmi vous peuvent-ils dire quil n'y a pas de résurrection des
morts? Sl n'y a pas de résurrection des morts, le Christ non plus n’est
pas ressuscité. Mais si le Christ n’est pas ressuscité, vide alors est notre
message, vide aussi votre foi. Il se trouve méme que nous sommes de
faux témoins de Dieu, puisque nous avons attesté contre Dieu qu'll a
ressuscité le Christ, alors qu'l ne 'a pas ressuscité, s'il est vrai que les
morts ne ressuscitent pas. Car si les morts ne ressuscitent pas, le Christ
non plus nest pas ressuscité. Et si le Christ n’est pas ressuscité, vaine
est votre foi; vous étes encore dans vos péchés. Alors aussi ceux qui se
sont endormis dans le Christ ont péri. Si c’est pour cette vie seulement
que nous avons mis notre espoir dans le Christ, nous sommes les plus
4 plaindre de tous les hommes. Mais non, le Christ est ressuscité d’en-
tre les morts, prémices de ceux qui se sont endormis » (I Co 15,12-20).

L’épitre aux Hébreux, elle aussi, est tout entiére suspendue 4 la foi
pascale puisqu’elle célebre le sacerdoce éternel du Christ qui, par sa
Résurrection, est devenu « un grand prétre souverain qui a traversé les
cieux » (He 4,14). Le role de la Résurrection est également central
dans les épitres catholiques (de Jacques, Pierre, Jean et Jude) et sur-
tout dans I'’Apocalypse, qui s'ouvre par une vision du Christ en gloire
(Ap 1,9-20) et gravite autour de la contemplation de I'’Agneau pascal,
immolé et ressuscité (cf. Ap 5).
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La réalité de la Résurrection

La foi du Nouveau Testament en la Résurrection du Christ ne
procéde pas d’une construction logique (« la vie doit Pemporter sur la
mort ») ou psychologique (« Jésus a été si vivifiant qu’il doit encore
étre vivant »); elle a été extorquée aux disciples par 'expérience boule-
versante, 4 peine descriptible (par définition), mais combien contrai-
gnante, des apparitions de Jésus aprés sa mort. Sans la foi en la Ré-
surrection de Jésus, avons-nous dit, le Nouveau Testament serait im-
pensable et impossible. Mais sans 'expérience réelle des apparitions du
Ressuscité, la foi en la Résurrection efit été elle-méme impensable et
impossible. Comment les disciples auraient-ils osé annoncer pareille
énormité, si pleine de risques (le retour 2 la vie du Maitre qu'on a
trahi!), si provocante (la réhabilitation du Messie condamné par les au-
torités!), et ce avec une telle audace et une espérance a ce point con-
tagieuse, si tout s'était effectivement terminé avec I'échec absolu de la
croix et si, de surcroit, le corps du défunt, 3 moins d’avoir été enlevé
(ce qui finirait par se savoir et ne pourrait fonder 'espérance pascale),
reposait toujours 1a dans le tombeau? La résurrection glorieuse d’un
crucifié est, certes, un bien grand mystéte pour notre raison naturelle,
mais la réalité du christianisme et la naissance de 'Eglise sans cette ré-
surrection seraient un mystére bien plus grand encore. Ou plutét, la
résurrection est un grand mystére, insondable mais tout rayonnant de
sens et profondément éclairant, tandis que le phénomeéne du christia- .
nisme sans la résurrection serait une énigme incompréhensible et inex-
plicable.® Voyons donc quelles sont la signification et la portée de la
Résurrection de Jésus aux yeux du Nouveau Testament.

* Saint Jean Chrysostome écrit, dans une homélie sur la premiére épitre aux Corin-
thiens (P.G. 61, 34-36), au terme d’un développement sur la folie de la croix, ces quel-
ques lignes, qui font 'hypothése impossible que Jésus ne serait pas ressuscité; elles nous
paraissent irréfutables: « Les Douze étaient craintifs et sans courage; celui qui écrit sur eux
le montre bien, Iui qui n'a voulu ni excuser ni cacher leurs défaus. Cest 13 une preuve
trés forte de vérité. Que dit-il donc 2 leur sujet? Quand le Christ fut arrété, aprés avoir
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Le Crucifié réhabilité par Dieu

L'essentiel du contenu de la foi pascale nous est livré dans la pre-
miére prédication chrétienne telle qu'elle nous est rapportée par saint
Luc au livte des Actes des Apdtres. Voici comment Pierre, debout
avec les Onze, s’exprime lors de la toute premiére annonce pascale le
jour de la Pentecéte:

«Hommes d’Israél, écoutez ces paroles. Jésus le Nazaréen, cet homme
que Dieu a accrédité auprés de vous par les miracles, prodiges et si-
gnes qu’il a opérés par lui au milieu de vous, ainsi que vous le savez
vous-mémes, cet homme qui avait été livré selon le dessein bien arrété
et la prescience de Dieu, vous I'avez pris et fait mourir en le clouant 2
la croix par la main des impies, mais Dieu I'a ressuscité, le délivrant
des affres de la mort (...). Que toute la maison d’Israél le sache donc
avec certitude: Dieu I'a fait Seigneur et Christ, ce Jésus que vous, vous
avez crucifié » (Ac 2, 22-24.36).

On le voit, le théme unique de ce discours de Pierre, comme des
autres que rapportent les Actes,” se résume dans I'affirmation: « Ce Jé-
sus que vous avez crucifié pour blasphéme, Dieu, lui, 'a ressuscité ».
Les trois traits essentiels de la figure de Jésus s’enchainent ainsi admi-
rablement: la prétention divine de Jésus a conduit les hommes a décider
sa mort bumiliante sur la croix, et la résurrection dentre les morts appa-

fait d’innombrables miracles, la plupart s'enfuirent, et celui qui était leur chef de file ne
resta que pour le renier. Ces hommes étaient incapables de soutenir Passaut des Juifs
quand le Christ était vivant. Et lorsqu’il fut mort et enseveli, alors qu'il n’était pas ressus-
cité, qu'il ne leur avait donc pas adressé la parole pour leur rendre courage, d’oit croyez-
vous qu'ils se seraient mobilisés contre la terre entiere? Est-ce qu'ils n’auraient pas do se
dire: “Qu’est-ce que cela? 1l n'a pas été capable de se sauver lui-méme et il nous protége-
rait? Quand il était vivant, il n'a pu se soumetire aucune nation, et nous allons convaincre
la terre entiére en proclamant son nom? Comment ne serait-il pas déraisonnable, non pas
méme de le faire, mais seulement d’y penser?”. La chose est donc évidente: s'ils ne
Pavaient pas vu ressuscité et s'ils n’avaient pas eu la preuve de sa toute-paissance, ils n’au-
raient pas pris un risque pareil ».
© Cf. Ac 3,13-15: 4,10-11; 5,30-32.
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rait alors comme la réponse de Dieu a la condamnation de Jésus par
les hommes.

En conséquence, le troisitme trait de la figure de Jésus justifie le
premier par deld le second. En termes plus explicites: en ressuscitant
Jésus, le Pere accrédite sa revendication d’étre 'égal de Dieu, il lui
donne raison et justifie ainsi Jésus condamné pour blasphéme. A cet
égard, la Résurrection est donc bien une réhabilitation du Crucifié.

La glorification définitive de [ésus

Mais la Résurrection est plus qu'une réhabilitation. Paques confére
plus encore 2 Jésus sa figure véritable et définitive, sa figure de gloire,
en transfigurant son visage défiguré par les hommes. En effet, tout en
étant de condition divine et en prétendant I'étre, Jésus n’avait pas
revendiqué d’étre traité comme tel, mais avait accepté entiérement non
seulement 'humilité de la condition humaine terrestre, mais encore
Ihumiliation de la passion. Mais voici que maintenant, par la
Résurrection, Dieu exalte celui que nous avons humilié et manifeste en
son humanité transfigurée la gloire jusqu'ici cachée et méconnue de sa
divinité, 'établissant au-dessus de tout comme Christ et Seigneur. Clest
cette exaltation pascale du Fils humilié que célébre saint Paul dans
Ihymne splendide qu’il a inséré dans son épitre aux Philippiens:

« Le Christ Jésus, de condition divine, ne retint pas jalousement le rang
qui [égalait 2 Dieu. Mais il s’anéantit lui-méme, prenant condition d’es-
clave, et devenant semblable aux hommes. S’étant comporté comme un
homme, il s’humilia plus encore, obéissant jusqu’a la mort, et 4 la mort
sur une croix. Aussi Dieu l'a-t-il exalté et lui a-t-il donné le Nom qui
est au-dessus de tout nom, pour que tout, au nom de Jésus, s’agenouil-
le, au plus haut des cieux, sur terre et dans les enfers, et que toute
langue proclame, de Jésus-Christ, qu'il est Seigneur, 2 la gloire de Dieu
le Pere » (Ph 2,6-11).
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L'inauguration d'un monde nouvean

Enfin, en ressuscitant Jésus livié au pouvoir de la mort et mis au
rang des pécheurs, Dieu inaugure en lui une humanité nouvelle et un
monde nouveau qui ont traversé le double abime de la mort et du péché.

En effet, pour le Nouveau Testament, la Résurrection de Jésus
ne signifie pas un simple retour 2 la vie présente, 3 la maniére des
« résurrections » rapportées par les évangiles. Celles-ci sont plutét
des « réanimations », porteuses d’espérance, mais éphéméres. La fil-
le de Jaire, le fils de la veuve de Naim, Lazare sont revenus a cette
vie-ci pour un temps, aprés quoi ils sont re-morts, si jose dire
(avec un second enterrement a la clé...). Il n’en va pas ainsi pour
le Christ. Sa Résurrection est une entrée définitive dans une condi-
tion nouvelle et glorieuse de vie. Paul 'affirme clairement: « Nous
le savons en effet: ressuscité des morts, le Christ ne meurt plus; sur
lui la mort n’a plus aucun pouvoir » (R# 6,9). Paques est ainsi,
pour la foi chrétienne, le début de ce que I'Ecriture appelle « les
cieux nouveaux et la terre nouvelle » 1! et le Christ ressuscité appa-
rait comme le « Premier-Né de toute créature », le « Premier-Né
d’entre les motts » (Col 1,15-18), « prémices de ceux qui se sont
endormis » (I Co 15,20).

Au moment de conclure cette section, contemplons ensemble le
Ressuscité dans 'une de ses apparitions:

« IlIs parlaient encore, quand il se tint en personne au milieu d’eux
et leur dit: “Paix a vous!”. Saisis de stupeur et d’effroi, ils s'imagi-
naient voir un esprit. Mais il leur dit: “Pourquoi tout ce trouble, et
pourquoi des doutes s’élévent-ils en vos cceurs? Voyez mes mains et
mes pieds; c’est bien moi! Touchez-moi et rendez-vous compte
qu'un esprit n’a ni chair ni os, comme vous voyez que jen ai”. Ce
disant, il leur montra ses mains et ses pieds. Et, comme dans leur

~

joie ils se refusaient & croire et demeuraient ébahis, il leur dit:

~

“Avez-vous ici quelque chose a2 manger?”. IlIs lui présentérent un
1 Cf. 2P 3,13 et Ap 21,1 reprenant Is 65,17 et 66,22.
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morceau de poisson grillé. 1l le prit et le mangea sous leurs yeux.
Puis il leur dit: “Telles sont bien les paroles que je vous ai dites
quand j’étais encore avec vous: il faut que s’accomplisse tout ce qui
est écrit de moi dans la Loi de Moise, les Prophétes et les Psau-
mes”. Alors il leur ouvrit esprit 2 U'intelligence des Ecritures, et il
leur dit: “Ainsi était-il écrit que le Christ souffrirait et ressusciterait
d’entre les mortts le troisitme jour, et qu'en son Nom le repentir en
vue de la rémission des péchés serait proclamé i toutes les nations,
i commencer par Jérusalem. De cela vous étes témoins” » (Lc
24,36-48).

Il nous reste 3 découvrir comment dans la réalité incomparable du
Fils unique de Dieu, humilié et glorifié, se trouve contenu notre salut et
celui du monde entier.

5. JEsus, UNIQUE SAUVEUR DU MONDE

Le meystére pascal, dernier mot de la Révélation

Dieu se réveéle 4 nous conjointement par des événements et des pa-
roles qui s’éclaitent mutuellement. Dieu nous « parle » donc i travers
les « paroles » du Nouveau Testament, mais celui-ci est la caisse de ré-
sonance d'une « parole » plus fondamentale qui s’est exprimée dans
'« événement » du Fils de Dieu fait homme, humilié et glorifié. Clest
12 que Dieu nous a tout « dit » de son amour en réalisant notre salut.
« Oui, Dieu a tant aimé le monde qu’il a donné son Fils unique, pour
que tout homme qui croit en lui ne périsse pas, mais ait la vie éternel-
le, car Dieu n’a pas envoyé son Fils dans le monde pour condamner le
monde, mais pour que le monde soit sauvé par lui » (Jz 3,16-17). Ou,
dans les termes de Paul: « Si Dieu est pour nous, qui sera contre
nous? Lui qui n’a pas épargné son propre Fils, mais I'a livré pour
nous tous, comment avec lui ne nous accordera-t-il pas toute faveur? »
(Rm 8,31-32).
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Ce que Dieu nous « dit » en Jésus

A travers le premier trait de la figure de Jésus, i travers cet homme
qui a prétendu étre 'égal de Dieu, a travers Jésus, vrai Dieu et vrai
homme, Dieu nous “dit” — et réalise — 'Alliance définitive entre Dieu
et 'homme, le mariage indissoluble de Dieu avec 'humanité. Clest
comme il nous “disait”: « Moi, ton Dieu, je suis devenu ce que tu
es, un homme, afin que toi, simple créature humaine, tu aies part  la
vie méme de Dieu. Je suis devenu homme pour que toi, tu deviennes
Dieu. Mon amour t'ouvre une espérance folle. Car tu fais partie de
moi pour Péternité. Je ne puis plus étre heureux sans toi. Aie confian-
ce: 'homme a toutes ses chances d’aboutir, car lui et moi, nous ne fai-
sons plus qu’un en Jésus ». N'est-ce pas cette espérance qui habite
Paul quand il s’écrie: « Oui, j'en ai 'assurance, ni mort ni vie, ni an-
ges ni principautés, ni présent ni avenir, ni puissances, ni hauteur ni
profondeur, ni aucune autre créature, rien ne pourra nous séparer de
I'amour de Dieu manifesté dans le Christ Jésus notre Seigneur » (Rm
8,38-39).

A travers le second trait de la figure de Jésus, i travers le Fils humi-
lié et abandonné, 2 travers Jésus mourant au rang des pécheurs, Dieu
nous “dit”: « N'aie pas peur. J'ai visité les enfers de ta vie et de ta
mort. Méme au plus profond de ta détresse, je suis avec toi. Passerais-
tu un ravin de ténébres, la croix de Jésus est 13 qui te rassure. Aussi
bas que tu tombes, c’est en lui désormais que tu tomberas, car il est
descendu plus bas que toi dans I'abime. Aussi lourd que soit ton pé-
ché, aussi impardonnable qu'il puisse te paraitre, mon Fils I'a porté a
ta place, lui, 'Agneau de Dieu qui porte les péchés du monde, Iui qui,
sans avoir péché, a été identifié sur la croix au péché, quand il est
mort dans I'éloignement de Dieu et a crié vers moi: “Mon Dieu, pout-
quoi m’as-tu abandonné?”. N’aie pas peur. Méme dans Iétroit défilé
de la mort, méme au cceur de la mort la plus absurde, il t’accompagne
et te précede. Cest pour toi qu'il a été rassasié d’angoisse et d’effroi.
Clest pour toi qu’il est descendu aux enfers, dans la plus extréme soli-
tude. N’aie pas peur ».
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Et a travers le troisiéme trait de la figure de Jésus, a travers le
Fils perdu et retrouvé, a travers le Fils réhabilité et glorifié, Dieu
nous “dit”: « Sois plein d’espérance. Mon Fils a tout porté et a
tout traversé. Il a tout enduré et a percé une bréche en toutes tes
impasses. Il a franchi le mur de tes fautes innombrables. L'océan
immonde du péché a envahi son cceur innocent, il 'a submergé de
tristesse et de dégotit. Et maintenant c’est pour moi qu’il vit, dans
la lumiére. Avec lui, tu viendras a bout de ton péché. Ouvre-lui
ton cceur et, de son cceur blessé par le péché du monde entier,
couleront jusqu’a toi P'eau et le sang qui te régénérent (cf. Jn
19,34). Sois plein d’espérance. Il a déja golité 'amertume de ta
mort et t'offre, dés aujourd’hui, d’au-deld de la mort, la vie impé-
rissable. C’est lui qui te crie: “Ne crains rien, c’est moi, le Premier
et le Dernier, le Vivant; je fus mort, et me voici vivant pour les
siecles des siécles, et je détiens la clef de la Mort et de I’Abime”
(Ap 1,17-18). Avec lui, si tu le veux bien, tu traverseras tout. Mets
ta main dans la sienne. C’est une main humaine et fraternelle qui
saisira les moindres tressaillements de ton étre. Mets ta main dans
la sienne. C’est la main royale de ton Dieu, capable de t’assurer
protection [d ol tout autre te fera défaut. Mets ta main dans la
sienne. C’est la main transpercée de ton Dieu crucifié, apte a ac-
cueillir chacune des blessures de ta vie. Mets ta main dans la sien-
ne. Cest la main glorieuse de ton Sauveur ressuscité, la seule qui
puisse t’introduire dans la lumiére du Royaume. Au milieu méme
des épreuves de cette vie, que ta joie soit déja celle des premiers
disciples quand, ressuscité, il leur montra ses mains et son coté ».

«Le soir de ce méme jout, le premier de la semaine, toutes portes
étant closes par crainte des Juifs, 1 oil se trouvaient les disciples Jésus
vint, et il était 1A au milieu d'eux. I leur dit: “La paix soit avec
vous!”. Aprés cette parole, il leur montra ses mains et son coté. Les
disciples furent remplis de joie en voyant le Seigneur. Jésus leur dit de
nouvean: “La paix soit avec vous! De méme que le Pére m’a envoyé,
moi aussi, je vous envoie” ». Ayant ainsi parlé, il répandit sur eux son
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souffle et il leur dit: “Recevez I'Esprit Saint. Tout homme 4 qui vous
remettrez ses péchés, ils lui seront remis; tout homme a qui vous main-
tiendrez ses péchés, ils lui seront maintenus” » (J 20,19-23).

Le coeur de Jésus bat pour le cceur des jeunes

Tout ce que nous venons de méditer est un trésor que le Pere
destine particuliérement aux jeunes. Et les jeunes y sont sensibles
quand ils ont le bonheur de le découvrir. Dans la pastorale de la jeu-
nesse, il arrivera rarement qu'on ait Poccasion de dire et de vivre ex-
plicitement tout ce trésor infiniment riche du Christ. Mais ceux qui
approchent et accompagnent les jeunes gagneront beaucoup a avoir
dans leur cceur la richesse du Christ. Ils iront ainsi vers les jeunes avec
le Christ dans le cceur. Jésus passera comme il le voudra a travers leur
humble témoignage de vie. Et parfois, ils auront la joie de pouvoir
susciter un moment de grice ou la réalité vivante du Christ pourra ex-
plicitement atteindre le cceur des jeunes. Ne fiit-ce que pour ces mo-
ments de grice il vaut la peine, pour des animateurs, d’&tre constam-
ment présents 4 Jésus et aux jeunes dans une totale ouverture de cceur.
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1. L’EXPERIENCE RELIGIEUSE DANS UNE SOCIETE COMPLEXE

n avait Phabitude d’aborder les problémes et de chercher les solu-
O tions en se basant d’abord sur les données sfires et les exigences
valables pour toutes les époques.

Ainsi, pour ne citer qu'un exemple, si quelqu’un devait program-
mer des interventions d’éducation 2 la foi, il se préoccupait avant tout
des choses 2 transmettre, du fait qu’elles soient correctes et précises.
Dans l'analyse des problémes, ce qui comptait avant tout c’était aussi
les références les plus stables: le manque de disponibilité 2 s’engager et
a prendre des responsabilités était attribué fondamentalement a I'égois-
me qui mine le coeur de 'homme; la fragilité et I'intempérance des
jeunes étaient considérées comme le fruit de la jeunesse elle-méme...
une maladie qui guérit toute seule, si on a la patience d’attendre.

Tout cela garde sans aucun doute sa valeur. Mais il y a une fagon
différente de penser, d’interpréter et d’envisager les choses, qui est en
train de se répandre, et que je partage. Elle réaffirme les mémes
préoccupations mais en partant d’'une perspective trés différente: I'at-
tention se déplace de la « chose en soi » au tissu de relations dans le-
quel nous nous vivons et 4 linfluence que le contexte culturel et social
exerce sur les processus de maturation. Les études approfondies sur la
situation culturelle et la situation des jeunes aujourd’hui nous fournis-
sent des données de base pour réfléchir, de maniére réaliste, mais elles
nous donnent surtout le lieu théologique ot nous pouvons recueillir,
avec beaucoup d’attention et de dlscernement des suggestions précieu-
ses pour un nouveau projet.
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La vie et l'espérance objets de confrontation et de divergence

En restant dans cette méme logique, mon attention va aussi d’em-
blée aux caractéristiques de la société complexe dans laquelle nous vi-
vons. Parmi toutes les choses qui ont é&té rappelées, j'en souligne une,
qui doit interpeller particuliérement des gens comme nous, qui sont
engagés dans I'éducation des jeunes a la foi, avec un projet qui nous
vient de loin.

Notre proposition porte sur le sens de la vie. Elle est de ce fait
chargée d’exigences importantes sur le plan de la qualité de la vie et
de son fondement.

Les générations passées découvraient le sens de la vie a travers des
processus de transmission relativement paisibles. Les conflits éventuels
n’étaient que passagers. Aujourd’hui, nous assistons en revanche i une
grave crise de transmission culturelle. Ceux qui ont la responsabilité de
confier 3 d’autres les raisons de croire a la vie et a 'espérance ne sa-
vent plus trés bien ce qu'ils doivent transmettre et comment le trans-
mettre. D’autre part, les jeunes sont peu disposés a recevoir quelque
chose d’une personne qui n’a pas prouvé son appartenance a leur petit
groupe restreint. Méme ceux qui sont traditionnellement chargés de
cette responsabilité (Pécole, la famille, I'Eglise, etc.) sont aujourd’hui en
crise. Comme le montrent les études les plus récentes, ces derniéres re-
trouvent leur crédibilité et gagnent I'estime des jeunes uniquement lors-
qu'elles savent se présenter comme des lieux de relations primaires sa-
tisfaisantes. Au fond, elles ne fonctionnent que lorsqu’elles renoncent 2
leur spécificité, en déléguant 3 d’autres la transmission des « contenus »
pour reprendre le role d’assurer des interactions.

Linfluence sur l'expérience religieuse

Tout cela retombe sur la maniére dont on aborde — surtout les
jeunes — la dimension religieuse de la vie.
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La réaction qui frappe le plus est lindifférence. Il y a des person-
nes 2 qui la vie de I'Eglise et sa signification n’ont vraiment plus rien
de sérieux et dintéressant a dire, en ce qui concerne leur propre vie
et le sens de la vie. Nous sommes dans une période de transition en-
tre I'époque de la polémique et de la contestation et celle de I'insigni-
fiant: les routes se sont séparées et offrent désormais d’autres préoccu-
pations.

A un niveau d’indifférence plus difficile a vérifier, il y a une con-
frontation et un combat & propos de quelque chose qui ne concerne
pas dans un premier temps I'expérience religieuse mais les préjugés qui
Ientourent: la qualité de la vie. Lorsque la situation dans laquelle on
vit devient complexe, Cest effectivement d’abord le sens de la vie, son
orientation, la consistance de son fondement, qui se mettent en crise.

Le combat reste souvent comme sous-jacent. Il n’apparait qu’en fi-
ligrane. Ce que I'on voit en revanche c’est la construction d’un équili-
bre difficile entre des exigences qui ne sont plus vécues comme étant
contradictoires. Les modeles culturels dominants (méme ceux qui sont
loin de la logique évangélique) réussissent a coexister, dans un climat
de résignation tranquille, avec des formes, méme engagées, d’expres-
sion religieuse.

Dans d’autres cas, en revanche, le conflit explose dans toute sa vio-
lence. On se retrouve face 3 une attitude réactive: les personnes s'ex-
cluent indirectement des logiques prédominantes, en réaffirmant toute
la force prophétique de I'Evangile, jusqu’a dénoncer avec force son ca-
ractére intolérant par rapport aux logiques du monde.

Mais il y a aussi des signes d’espérance: les jeunes qui ont réussi a
harmoniser avec beaucoup de maturité les exigences les plus radicales
de la foi chrétienne et ce qui semble le plus important et le plus vrai
dans la culture d’aujourd’hui. Is prouvent par les faits que la confron-
tation est possible et que si cette confrontation est vécue dans le sein
maternel de la communauté ecclésiale, elle peut étre enrichissante pour
tous. L’attention a la culture, relancée par de nombreuses communau-
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tés ecclésiales, et la tentative de dessiner de nouveaux modeles de spi-
ritualité, sont des signes éloquents de cette tendance.

Comme réaction au malaise qui est en train d’envahir un grand
nombre de personnes, il y a une recherche de quelque chose de nou-
veau. Beaucoup de jeunes se rendent en effet compte, qu’ils ne peu-
vent plus fonder un sens et une espérance sur ce qui leur a éé donné,
et ils cherchent quelque chose de nouveau, de plus profond. Nous
nous trouvons face i la fameuse « demande religieuse », insistante et
largement répandue. Cette « demande religieuse » est surtout une de-
mande de sens de la vie et d’espérance, demande qui se greffe sur la
déception engendrée par beaucoup de propositions de sens que l'on
entend aujourd’hui; I'éventuelle recherche de « choses » religieuses in-
dique aussi avant tout la recherche de quelque chose qui donne un
sens 3 la vie et une espérance. Mais on ne peut pas oublier que cette
demande religieuse est fortement marquée par les aspects culturels qui
prédominent (subjectivisme, importance de faire des expériences, possi-
bilité de tout vérifier tout de suite...): elle est par conséquent souvent
loin des modeéles culturels dans lesquels s’incarne la proposition ecclésiale.

9. CRITERES PERMETTANT D’ELABORER DES SOLUTIONS

Les conséquences de cette complexité se font sentir aussi au niveau de
la pratique pastorale dans nos communautés ecclésiales o il n'est pas
rare en effet de constater la présence d’une grande pluralité de modg-
les. S’ils existent ce n’est pas seulement a cause de la nécessité de ré-
pondre 2 des situations diversifiées. A la base du pluralisme il y a sou-
vent des interprétations différentes des mémes contenus de la foi et
une maniére différente de concevoir ’'homme et les processus d’éducation.

Cette situation n’est pas une conquéte dont on peut &tre fier et
on ne peut pas non plus entrer dans la logique actuelle qui fait de
la sensibilité et de I'expérience personnelle le critére indiscutable de
tout choix.
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Mais celui qui veut continuer a vivre dans cette complexité sans se
laisser emporter par elle se demande, de plus en plus inquiet, si I'on
peut vraiment créer le pluralisme en respectant les différences et I'unité.

Ces derniéres années, nous avons testé un modéle d’éaboration du
pluralisme et de la complexité: la convergence des actions autour de
certains critéres de valorisation. .

Ces criteres ne viennent pas de l'extérieur et ne constituent pas
non plus une espéce de plate-forme faisant autorité, située au-dessus
des parties. IIs indiquent, en termes simples, une suggestion de conver-
gence, capable d’assurer I'unité (pas seulement P'unité formelle) tout en
respectant la pluralité des modeles existants, car ils sont Iexpression
d’'un patrimoine commun et partagé, fruit de la maturation qui marque
désormais les communautés ecclésiales engagées dans un service de
pastorale.

Je voudrais en rappeler trois.

La conscience herméneutique

L’éducation, et I'éducation i la foi en particulier, est appelée 3 se
mesurer aux exigences de la vérité, car aucune recherche de nouveaux
tracés ne peut étre faite au détriment de la vérité. Mais ces exigences
ne se présentent jamais 4 Iétat pur. Pour étre transmises 4 des person-
nes marquées par la culture dans laquelle elles vivent, elles doivent né-
cessairement prendre des expressions de type culturel. Cela est vrai
aussi pour Jésus de Nazareth qui fut le visage et la parole de Dieu
dans la grace de son humanité. C'est vrai pour la parole de Dieu qui
devient parole pour 'homme en devenant parole ’homme. Ca ne peut
étre autrement pour les valeurs éducatives et les contenus de la foi.
Ceux que nous possédons et dont nous sommes appelés 4 témoigner
sont en méme temps des expressions des modeles culturels présents et
prédominants 2 un certain moment de histoire, et des indications ré-
vélant des événements normatifs, qu'il faut adopter avec une grande
disponibilité et par lesquels il faut se laisser juger et interroger.
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Jappelle « conscience herméneutique » l'attitude pratique qui dérive
de cette conviction théorique. Celui qui cherche 2 réactualiser ce qui
lui est proposé en discernant ce qui est permanent (une sorte de « no-
yau dur » qui présente des exigences éternelles) et ce qui en revanche
est lié a des situations culturelles particuliéres, agit avec une conscience
herméneutique.

La conséquence immédiate de tout cela pour nous, est que nous
avons la tiche de repenser le projet chrétien en fonction de I'apport
(positif et négatif) de la culture d’aujourd’hui, pour rendre notre pro-
position « significative » et « salvifique »: significative signifie qu’elle
doit étre capable d’assumer les catégories prédominantes et salvifique
veut dire capable de les contester et de les conduire vers I'authenticité.

La conscience wissionnaire

Le second élément de convergence est la décision de ceux qui doi-
vent étre les sujets de l'action pastorale: 2 quels jeunes pensons-nous et
avec quels jeunes organisons-nous une confrontation pour analyser la
responsabilité de la communauté ecclésiale?

Je n’ai pas besoin de faire de grands discours pour rappeler que
I'univers des jeunes est un univers trés fragmenté que on peut diffici-
lement représenter par une seule image.

La conscience missionnaire qui s'est progressivement consolidée
dans la communauté ecclésiale, nous dit qu’il faut penser avant tout, a
« tous les jeunes »... et pas seulement 4 ceux qui sont préts 3 répondre
a n’importe quelle proposition et qui vivent de maniére intense leur
expérience chrétienne. Il n’est certes pas juste de fermer les yeux sur
ces jeunes qui ont rétabli un rapport satisfaisant avec la communauté
ecclésiale. Mais nous ne pouvons pas non plus nous limiter 4 ces situa-
tions heureuses. Elles montrent tout au plus, par les faits, que quelque
chose peut changer, et indiquent les conditions pour obtenir des résul-
tats satisfaisants.
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La conscience missionnaire devient un critére pour la conscience
herméneutique dont je viens de parler. On ne peut pas ré-exprimer les
propositions avec le seul souci d’'une correction formelle. L’opposition
entre «le vrai et le faux » dans I'évangélisation est confrontée 3 une
autre opposition plus importante entre « ce qui a du sens pour tous et
ce qui a du sens pour quelques uns seulement ». Il devrait y avoir des
propositions sfires 4 ce sujet, des initiatives, des interventions, pour
restituer 3 I'Evangile de Jésus sa force de « belle nouvelle » pour les
jeunes comme ensemble social, et parmi eux surtout pour les pauvres
et les exclus.

La conscience éducative

La troisitme question porte elle aussi sur un probléme complexe
aussi bien sur le plan théorique que pratique.

La communauté ecclésiale s’est toujours intéressée a I'éducation. Si
les termes que l'on utilise ne sont pas un simple jeu de mots vide, le
fait de définir la pastorale des jeunes comme « éducation 4 la foi » (ou
«de la foi » comme préferent le dirent certains), n’est pas un choix
indifférent. Malheureusement, la conscience de I'autonomie des discipli-
nes et la signification y compris salvifique des processus éducatifs...
étaient bien plus théorique que pratique dans lexpérience ecclésiale
d’une certaine époque.

On affrontait en effet les problémes de I'évangélisation, méme sur le
plan pratique, 4 partit de réflexions essentiellement théologiques et les
perspectives d’action étaient basées sur les exigences du devoir étre. On
demandait aux sciences de I'éducation une contribution essentiellement
fonctionnelle. Lorsqu’il s'agissait de mettre en oeuvre des projets pasto-
raux, méme quand on parlait « d’éducation », la référence aux sciences de
I'éducation était par conséquent uniquement de type analogique.

Le changement de mentalité a inauguré une nouvelle facon de faire
dans la pastorale des jeunes. Tout le monde peut aujourd’hui en cons-
tater les effets précieux.
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L’éducation saisit le milieu culturel, celui qui concerne précisément le
style de vie, les raisons de vivre et les perspectives. Il est urgent de redon-
ner 2 chacun la capacité de se reconnaitre et de se réaliser comme per-
sonne autonome et responsable de sa propre histoire et de celle des au-
tres. Les personnes qui auront retrouvé ce style de vie pourront exercer
une influence aux différents niveaux ot se décident les processus structurels.

En reconnaissant la nécessité de reconstruire le tissu des processus de
transmission culturelle, on relance le besoin d’adultes et de jeunes disposés
a partager leurs raisons de vivre. Dans ce partage, 'adulte retrouve sa
fonction constitutive d’éduquer, et le jeune découvre qu’il s’intéresse a des
propositions qui naissent dans la culture et dans histoire dans laquelle il
vit et dont la force ne vient pas seulement de la fascination qu’elles exercent.

3. POUR ELABORER UN PROJET A PARTIR DE CES CRITERES

Les jeunes qui vivent leur vie quotidienne dans le creuset des modeles cul-
turels prédominants sont bombardés de projets et de propositions trés
éloignées de celles 2 travers lesquelles on exprimait 'expérience religieuse
traditionnelle. Celui qui cherche i prendre au sérieux 'une ou l'autre de
ces propositions — la proposition religieuse ou celle qui nous arrive 2 tra-
vers les modeles culturels prédominants — a I'impression de se retrouver
devant un choix dramatique: renoncer 2 &tre de ce temps pour consolider
sa propre expérience religieuse ou renoncer a la dimension religieuse de
lexistence pour rester de ce temps.

Je sais que souvent on ne vit pas la confrontation de maniére aussi ra-
dicale que cela. La typologie des résultats, dont on vient de parler, annon-
ce lexistence d’'une menace, méme si nous n'en avons pas conscience.

Ceci m’améne 2 reconnaitre que le défi actuel ne semble pas étre
de nature religieuse mais anthropologique. En d’autres termes, la ques-
tion n’est pas directement le choix entre é&tre une personne religieuse
ou non. Avant d’opter ou non en faveur de la religion, il faut voir
quel type d’homme ou de femme nous révons d’étre, nous voulons ou
pouvons devenir.
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Dans une situation culturelle comme la nétre, le service d’éducation
a la foi lance avec la méme détermination le défi de reconstruire une
qualité de vie et celui de proposer IEvangile de la vie et de Pespéran-
ce de maniére explicite et thématique. Il s'agit en d’autres termes de
vérifier si notre modele de vie peut prévoir que notre expérience de la
vie quotidienne s’éléve vers une dimension transcendante et si cette
éventuelle expérience de transcendance entre bien dans le jeu de liber-
té et de responsabilité qui doit caractériser la vie de toute personne.

Il ne suffit pas A celui qui est au service de 'éducation des jeunes
a la foi de se heurter, au nom de I'Evangile, aux modeles culturels
prédominants. Il doit élaborer des modeles alternatifs efficaces et les
rendre crédibles et accessibles. Il ne peut pas non plus de contenter
de proclamer avec force la vérité de la foi; il doit la repenser, dans la
fidélité, mais avec de I'imagination, pour qu'elle soit préte i accueillir
le cri qui jaillit de la vie et le restituer a celui qui en est le protagonis-
te, en compagnie du doux Christ Crucifié et ressuscité.

On ne peut plus se demander laquelle des deux tiches doit avoir
la priorité. Elles sont toutes deux urgentes et les disciples de celui qui
s'est présenté comme un passionné de la vie et de Pespérance pour
tous, en ont la charge.

Pour des raisons de méthode, je dois procéder par étapes. Je com-
mence par la premiére question (celle de la qualité de la vie). Je trai-
terai la seconde (la proposition explicite de 'Evangile) dans le paragra-
phe suivant. Pour traiter la premiére question je m’appuierai cepen-
dant sur la deuxiéme affirmation et je reformulerai la seconde 2 partir
de la premiére.

Au service de la qualité de la vie

Premiére question: vers quelle « qualité de vie » doit-on orienter le
service éducatif dans les processus d’éducation a la foi?

Je considére 'homme comme un chercheur et un producteur de
sens. Il grandit en humanité lorsqu’il vit sa vie de tous les jours com-
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me un appel, continu et progressif, vers ce mystére dans lequel se si-
tue sa vie. Les réponses qu’il réussit A obtenir grace i ses efforts per-
sonnels, en confrontant et en écoutant, et celles qu'il trouve grice i la
contribution de ceux qui partagent la méme passion que lui, ne satu-
rent son attente que de facon partielle et provisoire. La question se re-
pose précisément au moment ol il est en train de faire 'expérience de
la joie de la découverte et de I'expérience.

Jaime bien définir ce modele anthropologique en parlant d’invoca-
tion. L’homme est mir et vit sa vie de fagon vraie quand il devient
capable d’invoquer. L’expérience chrétienne est vécue comme une bon-
ne nouvelle, le fondement de la vie et de l'espérance, uniquement si
elle résonne au cceur de Pinvocation.

1. L’imvocation

L’expression « invocation » n'est pas la seule expression que nous
pouvons utiliser. Elle a besoin d’étre un peu expliquée pour étre plus
éloquente. Je l'utilise parce qu'un certain mouvement s’est créé autour
de cette formule au cours des derniéres années, méme si je reste per-
suadé qu’aucune formule n’est patfaite..

Je désigne par « invocation » I'attitude existentielle de celui qui vit
le fragment d’existence dont il est I'acteur, tendu, rempli d'une espé-
rance active, vers une raison de sens qu’il reconnait ne pas posséder.

Celui qui vit dans linvocation se trouve dans une situation
étrange. Il fait confiance 2 la vie et s’appuie sur un fondement suf-
fisamment élevé pour justifier son espérance. Il constate cependant
qu’il ne posséde pas ce fondement: il ne peut que lattendre et le
chercher car il est situé bien au-dela de ce qu’il est en train de vi-
vre et de construire.

Il a une intense envie de vivre et d’étre heureux. Il ne veut ab-
solument pas renoncer 2 la vie qui est comme le lieu de son bon-
‘heur. Il se rend compte que I'espérance est bien au-deld de ce qu’il
peut posséder, dans un «au-deld » qu'il faut chercher, espérer et réver.
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Pour décrire concrétement cette expérience jaime bien la com-
parer 3 une figure qui nous est familiére: les exercices au trapéze
que nous avons vus tant de fois sur les pistes de cirque.

Dans cet exercice, 'athlete se détache de la corde de sécurité et
se lance dans le vide. A un moment donné, il tend les mains vers
les bras sirs et robustes de son ami acrobate qui est prét a le saisir.

Le jeu du trapéze ressemble énormément a notre vie quotidien-
ne. L’expérience de linvocation est le moment solennel de lattente:
aprés le « saut mortel » les deux bras s'élévent vers quelqu'un capa-
ble de les accueillir, leur redonnant la vie. Dans les exercices de
trapéze rien n'est fait au hasard. Tout a été résolu et programmé
dans une soigneuse étude des risques. Mais on ne supprime pas la
suspension entre la vie et la mort: la vie se tend vers la recherche,
chargée d’espérance, d’'un appui capable de faire sortir de la mort.

L’invocation, c’est le risque, l'aventure au résultat imprévisible,
la recherche anxieuse de quelque chose d’irremplagable pour conti-
nuer a vivre et a espérer. Cest en méme temps la cettitude qu’il y
a bien deux bras robustes préts A saisir. On fait confiance a la vie
et on s’abandonne 4 ce mystére impénétrable qui nous tient le plus
a coeur: le bonheur au coeur méme de la vie.

Le présent ouvre grand ces portes a l'avenir. Le passé redonne
de l'élan, encourage, comme on encourage l'athléte 2 continuer dans
ses exercices en motivant sa confiance dans la compétence de son
compagnon. La certitude de retrouver la vie est uniquement dans
lattente impatiente de voir que ce dont nous avons tant de fois fait
'expérience continue 3 se reproduire dans notre vie.

Voila ce qu'est I'invocation: un geste de vie qui cherche des rai-
sons de vivre parce que celui qui le fait a P'impression d’étre plon-
gé dans le risque de la mort.

2. Réunifier la vie autour de ['invocation

On ne peut pas réduire l'invocation 4 une des nombreuses ex-
périences qui remplissent la vie d’'une personne ou la comparer par
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exemple 2 la recherche d’'un travail ou 4 un passe-temps qui prend
toutes nos énergies... Elle représente, de par sa nature, le tissu qui
relie toutes les expériences de notre vie: c’est presque comme une
nouvelle expérience radicale qui interpréte et intégre les expériences
quotidiennes dans quelque chose de nouveau, un au-dela duquel
nous sommes conscients et par lequel nous nous laissons interpeller.

C’est en cherchant le sens de la vie — un sens suffisamment
harmonieux et c¢apable de donner de la consistance au sens et 2
Pespérance —, qu’on recoit la capacité de réunifier la vie.

Au premier niveau linvocation est surtout une tension vers
quelque chose d’autre, capable de donner des raisons et un fonde-
ment 2 la vie personnelle. Tout fragment d’histoire vécue et toute
expérience personnelle lance en effet et sature une des nombreuses
demandes de sens et d’espérance qui jaillissent de notre vie quoti-
dienne. Toutes ces demandes se regroupent dans une demande plus
intense qui s’enracine au plus profond de notre existence: i ce ni-
veau, la demande implique directement celui qui demande et reste
normalement grande ouverte sur quelque chose d’autre, méme aprés
la confrontation nécessaire avec les réponses que nous nous cons-
truisons et que nous accueillons comme des dons que les autres
nous font.

Au dernier niveau, lorsque la demande se perd dans I'abime du
mystére que l'on a découvert, l'invocation devient un abandon 2
une « présence » qui est source de vie. Le «je » retrouve la paix,
I'harmonie intérieure, les racines de sa propre vie, dans I'abandon 2
un «tu» avec lequel on a fait I'expérience d’une rencontre.

Comme nous le voyons, la réunification n’est pas dans la « pos-
session » mais dans la « recherche »: ce ne sont pas les données sii-
res qui créent 'unité mais la tension, incertaine, qui fait parfois
souffrir, vers quelque chose d’autre, et 'abandon de sa propre vie a
cet « événement », qui est entré dans notre vie, méme si on ne l'a
jamais possédé de maniére définitive.
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3. Jouer les ressources pour éduquer a l'invocation

Il y a des modeles éducatifs et pastoraux qui considérent la vie
quotidienne comme un obstacle qu'il faut controler; d’autres qui pro-
posent de tout faire pour la fuir ou au moins réduire au maximum ses
conditionnements. Mon hypothése est bien différente. Je reconnais que
Pon grandit dans I'expérience chrétienne en accueillant parallelement sa
propre vie comme un mystére important qui nous interpelle. Je recon-
nais par le fait méme que cette vie offre en germe le meilleur de ce
dont elle a besoin pour é&tre vécue en plénitude et dans I'authenticité.
Je la considére en d’autres termes comme la grande ressource qui don-
ne un sens et une vision de perspective a toutes les autres ressources
éducatives et pastorales.

La reconnaissance de la vie comme grande ressource se réalise tou-
jours A travers un souci éducatif explicite et intense. Clest pour cette
raison que je pense 2 la vie comme 3 un tissu complexe de questions
et de réponses.

Toutes les questions concernent, au moins de maniére implicite, la
vie et son sens, car c’est notre seul grand probléme. Elles sont cepen-
dant situées a différents niveaux de profondeur existentielle. v

De nombreuses demandes portent sur les problémes concrets et
quotidiens de la vie: elles saisissent la vie dans toute son épaisseur
technique et pragmatique. Ce sont les sciences humaines qui opérent a
ce niveau dans 'autonomie qui leur revient.

Du plus profond de ces demandes jaillissent des interrogations qui
touchent les raisons ultimes de vivre. Ce sont les « demandes de
sens ». Ces demandes de sens trouvent elles aussi beaucoup de répon-
ses dans la sagesse humaine. Beaucoup d’autres restent ouvertes et
briilantes méme aprés la confrontation avec toutes les réponses qui
sont 2 la disposition de 'homme. Ces réponses ne font en fait qu’ap-
puyer encore davantage la demande. Les demandes deviennent alors
des « invocations » pour un plus de sens: ce sont des fleches lancées
vers au-dela capable de combler cette recherche pleine d’inquiétude.
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Lorsqu’il s’est complétement ouvert a I'expérience de Pinvocation,
le jeune a atteint le sommet de la maturation. Il ne réussit plus a réver
son avenir a la mesure des choses qu’il posséde ou du pouvoir dont il
peut se revétir, mais il se lance dans I'aventure de la solidarité et de
P'abandon au mystére qui enveloppe toute son existence.

y

Redécouvrir la qualité de |'évangélisation

L’homme qui invoque a le droit de trouver des réponses. Les deux
bras robustes, préts A saisir, doivent se trouver en face des bras levés
dans le risque mortel de cet exercice de trapéze qui se déroule tou-
jours sans filet dans la vie quotidienne. C'est pour cela que la commu-
nauté ecclésiale a la joie et la responsabilité d’évangéliser pour servir la
vie et U'espérance de fagon mieux ciblée et plus efficace.

 La maturation de I'expérience chrétienne comporte en d’autres ter-
mes aussi le moment de la proposition d’'un projet de vie, concret,
dont on peut faire I'expérience, capable de montrer le don d’une vie
dans U'Esprit. Il faut dire cela avec force pour racheter la responsabilité
de la communauté ecclésiale, aprés les temps de silence résigné et des
longues attentes injustifiées.

Comme nous le savons, 'engagement dans une évangélisation, re-
nouvelée par le courage, la passion et la compétence, met en jeu le do-
maine du contenu et celui, tout aussi important, des modeles et des
crittres de communication. Pour rester fidéle au devoir méthodolo-
gique qui m’a été confié, je vais concentrer mon attention sur ces se-
conds aspects. Je vais par conséquent avoir le souci de rappeler quel-
ques priorités d’éducation pour restituer a 'Evangile la force de salut
« dans » et « pour » la vie quotidienne. ‘

1. Centralité de Jésus Christ et vérification de cette centralité

Le point de référence de la vie chrétienne et par conséquent le
cceur de la proposition religieuse est la rencontre personnelle avec
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Jésus, confessé dans la communauté ecclésiale comme le Seigneur.
Tout le cheminement tend vers cet objectif et c’est en fonction de
ce but qu’il se vérifie et se consolide.

La rencontre avec Jésus reste toujours mystérieuse: c'est une
aventure de foi. Pour étre strs que la direction du cheminement
est la bonne, nous avons besoin de critéres de validation. La tradi-
tion ecclésiale en suggére quelques uns, que je considére particulie-
rement urgents pour la situation culturelle et la situation des jeunes
aujourd’hui. C’est pour cela que je voudrais les rappeler.

Celui qui a rencontré Jésus ne mesure pas sa foi avant tout en
fonction de son appartenance 4 I'Eglise mais en fonction de sa pas-
sion pour le royaume: en fonction de 'engagement i faire rejaillir
la vie 1a ot il y a la mort, au nom et pour la gloire de Dieu. L’ap-
partenance 4 I'Eglise, qui est sans aucun doute urgente et qui serait
4 reformuler 4 une époque ol toutes les appartenances sont deve-
nues faibles et sélectives, fonctionne comme le « sein maternel »
dans lequel on peut vivre et exprimer la décision de sa propre vie
pour le Seigneur et pour son projet.

La rencontre personnelle et ecclésiale avec Jésus, et le fait de
partager sa passion pour la vie de chaque homme, se traduit immé-
diatement par un projet de vie orienté par la nouvelle qualité de
vie qu’il demande a ses disciples. A une époque de subjectivisme
souvent effréné, 'expérience de foi s’associe d’emblée a une expé-
rience éthique. On ne peut pas renoncer 2 l'urgence... on définit
peu i peu les directions que doit prendre le développement, avec
cette fidélité herméneutique que l'on a rappelée parmi les critéres
du renouveau.

La rencontre avec Jésus Seigneur et 'abandon de toute la vie &
son projet, se traduisent par une aventure vocationnelle fascinante,
qui prend et saisit toute la vie: 'amour de la vie, dont la racine la
plus profonde est 'abandon 2 Jésus de Nazareth, qui est fondé sur
la foi, devient « compassion » pour la vie de tous.
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2. Un modéle de communication approprié

Pour que la proposition courageuse de Jésus-Christ soit significative
et ait de l'influence, il faut rechercher des modéles de communication
appropriés.

En pensant aux jeunes qui vivent dans cette période particuliére-
ment complexe, je voudrais faire une proposition qui rappelle une ex-
périence pastorale répandue et bien solide. Elle reprend la vision de la
« communication » que Dei Verbum 13 rappelle aussi comme étant I'é-
lément central dans I'événement de la révélation.

La parole de I'évangélisateur est toujours un récit: une histoire de
vie racontée pour aider les autres a vivre dans la joie, dans I'espérance,
dans la liberté de se retrouver acteur. _

Dans son récit, trois histoires s’entrecoupent: celle qui est racontée,
celle du narrateur et celle de celui qui écoute.

Il raconte les textes de sa foi ecclésiale: les pages de 'Ecriture, les
histoires des grands croyants, les documents de la vie de I'Eglise, la
perception que la communauté ecclésiale a des probléemes de fond de
la vie quotidienne. Il propose dans ce premier point, avec courage et
fermeté, les exigences objectives de la vie, vue sous I'angle de la vérité
révélée. Croire 2 la vie, la servir, afin qu'elle se léve contre toutes les
situations de mort, ¢ca ne peut pas signifier délayer les exigences les
plus radicales, pas plus que laisser la recherche sans limites et la sub-
jectivité pure aller a la dérive.

Répéter ce récit ne signifie pas cependant reproduire un événe-
ment avec toujours les mémes mots. Cela suppose la capacité d’expri-
mer 'histoire racontée a partir de sa propre expérience et de sa pro-
pre foi.

L’évangélisateur retrouve pour cela, dans sa propre expérience et
dans sa passion, les mots et les contenus pour redonner la vitalité et
un caractére contemporain i son récit. Son expérience personnelle fait
intégralement partie de lhistoire qu’il raconte: il ne peut pas patler
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correctement de la vie et de son Seigneur sans le dire avec les mots,
pauvres et concrets de sa propre vie.

Cette exigence reconstruit aussi un fragment de la vérité de This-
toire racontée. Il la soustrait au silence froid des principes et la plonge
dans la passion chaude du salut.

Du c6té du salut, les destinataires deviennent eux aussi acteurs du
récit lui-méme. Leur vie font patler le récit: elle fournit la troisiéme
histoire 4 partir de laquelle se construit 'histoire unique.

Fort de son engagement personnel, I'évangélisateur ne fait pas de
propositions résignées. Celui qui préche la vie, veut un choix de vie.
Clest pour cela que l'indifférence tourmente toujours I'éducateur reli-
gieux. Il anticipe les choses merveilleuses qu’il raconte, pour interpeller
de maniére plus radicale et pour impliquer la personne de maniére
plus intense.

3. Le résultat du processus: Uidentité du chrétien

La communauté ecclésiale propose aux jeunes un projet global de vie a
travers |'évangélisateur.

Dans cette proposition, il est important de vérifier le modéle de
communication utilisé, comme je viens de le rappeler. Mais il est tout
aussi urgent de vérifier I'objet de la proposition.

Qui est le chrétien? Comment sa vie s’exprime-t-elle?

Seule une image de vie chrétienne fidéle au projet de Dieu révélé
en Jésus et insérée avec bienveillance mais également avec un sens cri-
tique dans le schéma des cultures d’aujourd’hui, peut représenter ce
projet de vie; un projet qu’il vaut la peine d’accueillir et pour lequel
on peut s'engager avec le courage et la radicalité des martyrs.

La question épineuse de la spiritualité, une frontiére o reste enco-
re un gros travail a faire dans I'élan du renouveau en cours, revient au
premier plan. Le Card. Ruini 'a également rappelé courageusement
dans Pintervention de conclusion du Congreés de I'Eglise italienne qui a
eu lieu 2 Palerme: « En parlant de I'activité humaine corrompue par le
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péché et sauvée uniquement par le Christ, le Concile Vatican II, dans
la Gaudium et Spes (n. 37), nous donne une indication qui me semble
précieuse en termes de spiritualité. Devenue créature nouvelle dans
IEsprit Saint, 'homme peut et doit aimer les choses que Dieu a
créées, les recevoir de Lui, les garder, les honorer, comme si elles ve-
naient au moment méme des mains de Dieu. Ainsi, “utilisant et jouis-
sant” des créatures dans la liberté et la pauvreté d’esprit, Thomme est
introduit 4 la vraie possession du monde, de celui qui n’a presque rien
et posséde tout (cf. 2 Co 6, 16). Ce petit mot nouveau “jouissant”,
uni 4 Pautre mot classique “utilisant”, ouvre sur une nouvelle spirituali-
té chrétienne que nous pourrions appeler de maniére spécifique, mo-
derne, qui n’est plus caractérisée par la fuite et le mépris du monde
mais par I'engagement dans le monde et la sympathie pour le monde
comme voie de sanctification ou d’accueil de I'amour de Dieu pour
nous et d’exercice de 'amour envers Dieu et envers le prochain ».

4. AU-DELA DU SILENCE

S

La culture dans laquelle nous vivons réduit la vérité 3 un simple jeu
de subjectivités qui se rencontrent et s'entrechoquent, cherchant un es-
pace de compromis. La maturation de la vie et son explosion dans
Pexpérience chrétienne exige, au contraire, la rencontre, dans une atti-
tude de disponibilité et d’attente, avec une vérité qui se place au-dela
de notre subjectivité.

La subjectivité et I'objectivité semblent étre deux perspectives in-
conciliables. Et pourtant, ces derniéres années, qui ont été exigeantes
mais heureuses, nous avons vu les premiéres bribes d’'une solution al-
ternative. Si elle est mise en pratique, elle donne a I'éducateur une ta-
che hautement prestigieuse: il est le témoin, anxieux et tourmenté, des
exigences incontournables de la vie.

La vie, cette vie quotidienne qui se greffe sur I'aventure de chaque
jour et qui est partagée dans une solidarité qui embrasse tous les hom-
mes, est I'événement le plus subjectif qui soit. Elle est profondément
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mienne, mais je la projette, je la réve, je la trahis, je la réalise. Et
pourtant, elle me teste inexorablement. Elle entraine des exigences et
des dimensions qui poussent la subjectivité dans le sanctuaire des cho-
ses données, loin de toute possibilité de négocier. Elle me procure du
bonheur lorsque je la vis selon les codes a partir desquels elle a été
congue. Elle m’explose entre les mains lorsque je tente de les ignorer,
comme un enfant capricieux et gaté.

La vie est en outre pleine et réussie lorsqu’elle I'est pour tous. La
solidarité propose des limites et des exigences dont la clarté nous saute
désormais aux yeux, 2 force de démonter et de remonter les bribes de
notre histoire.

Dans cette objectivité remise a notre subjectivité, nous reconnais-
sons le signe de Dieu créateur et 'empreinte inquiétante de la croix
du Ressuscité.

L’éducateur est le témoin de la vie et de ses exigences, afin qu'elle
soit pleine et abondante pour tous. L’expérience de ces derniéres an-
nées nous indiquent quelques parcours éducatifs précieux pour réaliser
cette tiche importante. Je voudrais en rappeler trois.

La confrontation avec la mort

Il me semble important de relancer avant tout une exigence qui a
marqué toute notre tradition éducative, en en modifiant radicalement
la perspective: la confrontation inquiétante avec la mort, pour renforcer
et authentifier' cette composante sur laquelle notre culture insiste tant:
Pamour de la vie.

La méditation de I'Evangile nous pousse 2 parler de la mort 2
partir de 'amour de la vie et avec la prétention explicite de le ren-
forcer et de le restituer a I'aventure personnelle de chaque homme.
L’Evangile ne cesse en effet de montrer la grande passion de Jésus
pour la vie. Il ne cherche pas la mort. Il veut la vie, méme s’il rap-
pelle, avec la méme passion pleine de sollicitude, que la mort est la
condition sine qua non pour posséder la vie. Il lutte contre la mort
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chaque fois qu’il la croise. Il redonne leur dignité a tous ceux a qui
la peur I'avait enlevée.

La mort lance une provocation 2 la vie quotidienne et teste son
sens et sa qualité. Elle nous raméne a la qualité et a Pauthenticité de
notre vie. Elle n’est pas un incident de parcours que l'on peut éviter
comme une chose sans importance sur le plan statistique par rapport
au probléme central.

1l existe certes beaucoup de « limites » dans la vie de chaque hom-
me. Elles dépendent souvent de causes que l'on connait et que I'on
peut contrbler méme si elles ne sont pas faciles 2 dominer. D’autres,
comme la douleur et la souffrance, dépendent de la structure physique
de notre vie. Nous apprenons i nous rebeller contre le premier cas de
limites en arrachant leurs racines, a l'intérieur et a I'extérieur de nous-
mémes. Nous apprenons a vivre avec les secondes, par amour de la
vérité. 11 y a cependant une situation de limite qui nous touche tous et
qui traverse inexorablement notre vie: la mort tombe sur nous précisé-
ment parce que nous sommes vivants. Cette condamnation ne nous at-
triste pas. L'expérience plus belle, celle d’étre vivants, nous porte dans
la trace indélébile de la limite qu'elle traverse.

Sur le plan de la finitude 'homme est « différent » des choses et
des autres étres vivants. Il entre dans le monde fascinant et mystérieux
d’une vie unique, qui ne peut se répéter.

L'amour qui sait accueillir

La vie doit aussi répondre 2 la provocation d’'une expérience d’a-
mour inconditionnel et accueillant: cette hospitalité qui, selon le style
évangélique est Iinvitation la plus pressante a4 une conversion radicale.

Nous en avons tous fait I'expérience, chaque jour. Il y a des per-
sonnes qui, lorsqu’elles parlent, donnent I'impression d’embrasser leur
interlocuteur dans une rencontre passionnée qui a le gofit joyeux d’un
accueil inconditionnel; et il y en a d’autres qui, tout en disant peut-
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