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PREFACE

La considération du rapport entre la dimension charismatique de
I'Eglise et sa dimension institutionnelle revient souvent dans I'ensei-
gnement de Jean-Paul II sur les mouvements ecclésiaux et les nouvelles
communautés, et cela depuis le début de son pontificat. Récemment en-
core, il écrivait: «J’ai eu plusieurs fois Poccasion de souligner qu'il n’y a
pas de contraste ni d’opposition dans I'Eglise entre la dimension institu-
tionnelle et la dimension charismatique dont les Mouvements sont une ex-
pression significative. Toutes deux sont co-essentielles 4 la constitution di-
vine de I'Eglise fondée par Jésus, car elles concourent ensemble 3 rendre
présent le mystére du Christ et son oeuvre salvifique dans le monde»
(Message aux participants au Congres mondial des mouvements ecclésiaux,
“L'Osservatore Romano”, 28 mai 1998, 6). Le Saint-Pére exclut toute ec-
clésiologie qui suppose une incompatibilité ou une opposition dialectique
de ces deux dimensions. Il voit plut6t un rapport de complémentarité.

Deux autres textes de Jean-Paul II peuvent nous aider 3 mieux com-
prendre cette complémentarité de la dimension institutionnelle et de la di-
mension charismatique. Il s’agit de deux passages otl le Saint-Pere parle de
la relation entre la dimension mariale de I'Eglise et sa dimension pétri-
nienne-apostolique. Le Pape fait ici référence a une théologie de 'expé-
rience chrétienne basée sur des archétypes et des modéles de foi, fondée
sur le rapport de Marie, Pierre, Jean et Paul. S’adressant 4 la Curie romai-
ne le 22 décembre 1987, Jean-Paul IT déclara: « Cet aspect mzarial est tout
aussi — sinon plus — fondamental et caractéristique pour I'Eglise que Ias-
pect apostolique et pétrinien, auquel il est profondément uni. [...] La di-
mension mariale de 'Eglise précéde la dimension pétrinienne, tout en lui
étant étroitement liée et complémentaire» (“Insegnamenti di Giovanni
Paolo IT” X, 3 [1987], 1483-1484). Dans la lettre apostolique Mudseris di-
gnitatern du 1988 le Saint-Pere rappela que « 'Eglise est “mariale” en mé-
me temps qu’ “apostolique” et “pétrinienne” » (n. 27).

Dans ces deux textes, au lieu de parler directement de la dimension
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charismatique et institutionnelle de la constitution de I'Eglise, le Pape
a préféré souligner le fait que I'Eglise, dans son essence, posséde un as-
pect marial et un aspect pétrinien. Il existe toutefois une analogie étroi-
te entre laspect marial-paulinien de I'Eglise et sa dimension charisma-
tique, d’une part, et entre I'aspect pétrinien-apostolique et sa dimen-
sion institutionnelle, de autre.

Ces remarques du Saint-Pére sur les dimensions mariale-paulinien-
ne et apostolique-pétrinienne de I'Eglise suggerent une nouvelle fagon
de considérer la situation théologique des mouvements ecclésiaux.
Considérant les perspectives que cet enseignement offre a la réflexion
sur la constitution de 'Eglise, je désire m’y arréter un instant.

Le Nouveau Testament présente une constellation de quatre dis-
ciples qui sont devenus le paradigme représentatif de expérience chré-
tienne. Il s’agit de Marie, Jean 'Evangéliste, Pierre et Paul. Trois
d’entre eux — Marie, Jean et Pierre — étaient les personnes les plus
proches de Jésus. Le quatriéme, Paul, se qualifie lui-méme d’«avor-
ton » (1 Co 15, 8). Ces quatre personnes composent ce que Hans Urs
von Balthasar a appelé la constellation christologique.

La loi de 'Incarnation exige que la continuité du rapport de Jésus
avec ses disciples aprés son Ascension advienne sous une forme humai-
ne. Lexpérience que Jésus a de Dieu est incommunicable dans toute sa
plénitude. Monté auprés de son Pere (Jz 6, 38-39), il est offert aux té-
moins qui le servirent, qui ne cherchérent pas leur honneur et qui fu-
rent disposés  se donner 2 lui et aux autres jusqu’au martyre. Ils pro-
clament avoir vu, touché et entendu le Pére en Jésus.

Le rapport de ces quatre personnes avec Jésus et entre elles consti-
tue un modéle ou un paradigme valable et nécessaire pour la commu-
nauté des disciples de toute époque. Nous avons 1a quelque chose qui
revét un caractére normatif pour I'Eglise, en tout temps et en tout lieu.

Pour comprendre aussi le rapport entre réalités charismatiques
d’une patt et évéques et prétres de l'autre, il est alors utile de méditer
sur la constellation évangélique dont nous avons parlé. Le Pape inter-
préte évidemment ces mouvements comme des manifestations charis-
matiques de PEsprit Saint. Le modele pour le rapport entre les nou-
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velles communautés et la structure hiérarchique de I'Eglise peut donc
étre cherché dans la communauté primitive rassemblée autour de Jésus,
en particulier chez Pierre, Paul et Marie.

Pierre est celui dont Jésus a changé le nom. Hans Uts von Balthasar
nous a offert a ce propos de remarquables pistes de réflexion. A 'impro-
viste, a Césarée de Philippe, sans aucun préavis, Pierre a été arraché i sa
personne (« Simon fils de Jonas ») pour assumer une fonction (« Tu es
Pierre, et sur cette pierre je batirai mon Eglise ») (cf. Mt 16, 17-18). Il y
a un sens profond en tout cela. Dans la communauté des disciples qu’est
I'Eglise, il n’y a pas de place pour des réles mais seulement pour une mis-
sion. En dépit de tous les efforts qu'il aurait pu faire, Simon ne serait ja-
mais parvenu a découvrir son identité de disciple de Jésus en analysant
simplement son réle en tant que Simon. Il aurait pu explorer chaque ré-
gion de sa personnalité sans jamais parvenir a trouver Pierre. La forme de
Pierre n’était présente que dans le mystére des intentions de Jésus. C’est
Jésus qui la présente a Simon. Il est ferme et demande 'obéissance. Ce
n’est que sous la forme de Pierre que Simon sera en mesure de com-
prendre la parole du Christ. A chaque fois que Simon suivra l'idée qu’il
avait de Iui comme Simon, il fera dramatiquement fausse route. Par
contre, il atteindra 'objectif quand, refusant d’écouter la chair et le sang,
il ne s’intéressera qu'a sa mission, révélée par la volonté du Peére.

Au cours des siécles, les chrétiens ont confessé que celui des Douze
que Jésus a durement condamné comme « scandale », comme « pierre
d’achoppement » (cf. Mz 16, 23), a été placé par lui comme pasteur de
tout le troupeau, comme rocher sur lequel est fondée 'Eglise. La suc-
cession pétrinienne et apostolique repose sur une dimension horizon-
tale dans I'histoire qui commence 4 Césarée de Philippe. Pierre a le
droit de revendiquer son autorité dans la doctrine et dans la conduite
de la communauté et d’exiger I'ordre de I'unité. Cette prérogative n’ap-
partient qu’a lui seul, mais cela ne l'isole pas des autres. Surtout, elle ne
sépare pas Pierre des figures de Paul et de Marie.

Paul aussi a une mission de fondateur et lui aussi continue a vivre
et avoir des gens qui le représentent au sein de 'Eglise. Paul est impo-
s€ aux Douze sans avoir été choisi par eux. Sa vocation est cependant
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confirmée par les Douze et il savait que cette confirmation était abso-
lument essentielle pour son ministére apostolique.

Lexpérience paulinienne de la foi et du témoignage dans le Nouveau
Testament procede verticalement du ciel. Il est donc clair que sa position
d’apétre choisi directement par le Seigneur ressuscité et reconnu par le
collége des Douze est unique en son genre. 1l peut cependant y avoir dans
Thistoire de 'Eglise des expenences qui se rapprochent par analogie 2 cel-
le de Paul: en effet, il peut y avoir des vocations charismatiques dont la re-
connaissance officielle et dont I'acceptation dans la structure sont impo-
sées, pour ainsi dire, par des signes divins. La constellation christologique
de Pierre et de Paul offre ainsi une perspective pour considérer d’une ma-
niére nouvelle la mission des mouvements ecclésiaux dans 'Eglise.

La dimension mariale de I'Eglise indique I'action des charismes de-
IEsprit Saint a partir du fia¢ par lequel Marie a répondu 2 la parole de
Dieu. Il ne peut y avoir d’objectivité authentique dans I’ Eghse ilne peut
y avoir aucun exercice persuasif de l'office hiérarchique qui ne présup-
pose pas 2 la fin de demeurer en contemplation, attitude caractéristique
de PEsprit Saint, puis de Marie. L'unité-dans-la-distinction entre le
Verbe divin (institutionnel) et 'Esprit du Pere (charismatique) est révé-
1ée de facon sacramentelle dans les deux disciples Pierre et Marie. La di-
mension pétrinienne, hiérarchique et institutionnelle de I'Eglise suppo-
se toujours l’action mariale et charismatique de I'Esprit Saint a laquelle
elle doit son origine. La dimension mariale parvient & son achévement
dans la dimension pétrinienne et sacramentelle de I'Eglise. Les dimen-
sions mariale et pétrinienne supposent la conjonction dans I'Eglise d’ob-
jectivité et de subjectivité, de la Parole et de I'Esprit.

Le Magistére pontifical nous offre donc une perspective certes sti-
mulante sur les mouvements ecclésiaux.

A la lumiére de ces considérations, nous pouvons mieux comprendre
la raison qui a poussé le Conseil Pontifical pour les Laics 4 inviter 2 Rome,
en juin 1999, un groupe significatif d’¢ eveques pour réfléchir et dialoguer
sur les mouvements dans I'Eglise. Le 30 mai 1998, ces mouvements avaient
pris part 2 une extraordinaire rencontre avec le Saint-Pére, place Saint-
Pierre, 4 la veille de la Pentecote. Les jours précédents, un congres avait
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été organisé pour approfondir la réflexion théologique sur la nature des
mouvements. Leurs représentants avaient eu 'occasion de se rencontrer et
de rencontrer d’autres invités, notamment de nombreux évéques. Dans
son discours prononcé place Saint-Pierre, Jean-Paul IT a lancé un pressant
appel a tous les chrétiens: « Ouvrez-vous avec docilité aux dons de
PEsprit ! Accueillez avec gratitude et obéissance les charismes que I’Esprit
ne cesse de répandre!» («La Documentation Catholique », n. 2185,
p. 625). Un an apres ces événements, le Conseil Pontifical pour les Laics a
estimé opportun de poursuivre la réflexion sur les mouvements en favori-
sant un dialogue sur ces thémes de la part de ceux qui, dans 'Eglise, exer-
cent la responsabilité de pasteurs. Nous sommes trés heureux que les
Préfets des Congrégations pour les Evéques et pour la Doctrine de la Foi
aient cordialement partagé notre intention et aient donc effectivement col-
laboré a sa réalisation. Naturellement, nous sommes aussi trés reconnais-
sants aux évéques qui, en dépit de leurs nombreux et lourds engagements,
ont trouvé le moyen de venir 2 Rome, souvent de trés loin, et de consacrer
trois journées entiéres aux travaux de ce séminaire.

Ce furent des journées trés intenses. En plus des temps de réflexion
et de dialogue, le programme du séminaire prévoyait chaque jour la célé-
bration des laudes et la célébration des vépres et de I’Eucharistie. Selon
I’avis de beaucoup, ces temps de priere commune ont contribué a confé-
rer 4 ce séminaire un caractére spirituel particulier: il n’a pas été seule-
ment une occasion d’étude, certes précieuse, mais une expression au-
thentique de vie ecclésiale. Je suis convaincu que nous avons été placés
en présence de I'Esprit Saint dans une expérience authentique de I'Egli-
se comme communion. I’écoute attentive et la mise en commun d’expé-
riences positives et de certaines souffrances ont fait de ce séminaire un
dialogue de rédemption. Cette rencontre d’évéques provenant de tous les
continents et de nombreux pays nous a offert un regard universel per-
mettant d’ouvrir de nouveaux horizons pour tous les participants.

Ce qui, pour moi, a été le plus évident, c’est la profonde sympathie des
évéques a I'égard des mouvements ecclésiaux et des nouvelles communau-
tés. J'utilise le mot sy»z-pathie dans son sens chrétien le plus profond.

Les participants a ce séminaire ont plusieurs fois souligné 'impor-
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tance, pour les évéques, d’accompagner les différentes communautés
présentes dans leur diocése. Lexpression souvent utilisée pour décrire
cette responsabilité de I’évéque est trés significative. Il a été dit que
I’évéque devrait faire preuve envers les mouvements et les communau-
tés d’une sollicitude paternelle, qu’il devrait exercer a leur égard une
paternité spirituelle. Cette expression trouve une confirmation dans
Pinvitation que le Concile a adressée aux évéques : « Dans I'exercice de
leur charge de pére et de pasteur, que les évéques soient au milieu de
leur peuple comme ceux qui servent, de bons pasteurs connaissant
leurs brebis et que leurs brebis connaissent, de vrais péres qui s'impo-
sent par leur esprit d’amour et de dévouement envers tous et dont I'au-
torité recue d’en haut rencontre une adhésion unanime et reconnais-
sante. Ils rassembleront et animeront toute la grande famille de leur
troupeau, en sorte que tous, conscients de leurs devoirs, vivent et agis-
sent dans une communion de charité » (Décret sur la charge pastorale
des évéques dans 'Eglise Christus Dominus, 16). Si nous appliquons ce
texte au souci pastoral des mouvements ecclésiaux, il est clair que
l’évéque est invité a les accompagner comme celui qui rend service. Ce
service de leveque est essentiel pour que les charismes que I'Esprit
Saint donne a I’ Eghse puissent étre accueillis et portent du fruit.

Voila pourquoi le Conseil Pontifical pour les Laics est heureux de pou-
voir offrir ce volume avant tout aux évéques. Nous sommes certains que les
évéques et tous ceux qui exercent une responsabilité pastorale a 'égard des
mouvements trouveront dans ces pages une aide précieuse pour s’orienter
dans l'exercice de leur tiche délicate. Le matériel fourni par les travaux du
séminaire et que nous publions ici représente dans son ensemble une
contribution supplémentaire en vue d’une meilleure compréhension de la
relation entre dimension charismatique et dimension institutionnelle de I'E-
glise. Cest le témoignage d’un dialogue qui devra se poursuivre pour le
bien des mouvements, pour le bien de I'Eglise et pour le bien des hommes
auxquels 'Eglise est aujourd’hui appelée 2 annoncer 'Evangile. -

Preszdent

du Conseil Pontifical pour les Laics

d.ﬁw
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e volume rassemble les actes d’'un séminaire organisé 2 Rome, du
16 au 18 juin 1999, par le Conseil Pontifical pour les Laics, en col-
laboration avec la Congrégation pour les Evéques et la Congrégation
pour la Doctrine de la Foi, sur le théme « Mouvements ecclésiaux et
nouvelles communautés dans la sollicitude pastorale des évéques ». La
participation aux travaux de ce séminaire était réservée aux évéques
diocésains et aux chefs des différents dicastéres de la Curie Romaine in-
vités par le Conseil Pontifical pour les Laics. Plus de cent cardinaux et
évéques provenant de tous les coins du monde se sont ainsi retrouvés
pour trois journées de travail, de priére et de vie en commun a
I’ Athénée Pontifical “Regina Apostolorum”, gracieusement mis a leur
disposition par la congrégation des Légionnaires du Christ.

Aprés le bref discours inaugural du Président du Conseil Pontifical
pour les Laics, le séminaire s’est ouvert le mercredi 16 juin par une
conférence du Secrétaire de ce dicastére, Son Excellence Mgr Stanislaw
Rylko, qui a traité des conséquences ecclésiologiques et pastorales de la
rencontre du Pape avec les mouvements a 'occasion de la Pentecote
1998. Tout de suite apres, le Sous-Secrétaire du Conseil Pontifical pour
les Laics, M. Guzman Carriquiry, a présenté ses réflexions sur la signi-
fication des mouvements dans le contexte religieux et culturel d’au-
jourd’hui. _

En plus de ces exposés, le programme prévoyait d’accorder une lar-
ge place a la discussion. Cela a permis un échange trés intense des
évéques entre eux et avec les conférenciers invités. Il est hélas impos-
sible de rapporter ici la documentation compléte de ces débats, enrichis
des expériences multiples de prélats provenant de réalités trés diverses.
Une exception doit cependant étre faite pour le dialogue que le Préfet
pour la Congrégation pour la Doctrine de la Foi, Son Eminence le card.
Joseph Ratzinger, a eu dans I'aprés-midi du mercredi 16 juin avec les
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évéques. Le point de départ de la réflexion commune avait été fourni
par important discours que le card. Ratzinger avait prononcé un an
auparavant lors du Congreés mondial des mouvements ecclésiaux, orga-
nisé par le Conseil Pontifical pour les Laics.! Etant donné I'approche
historique avec laquelle le card. Ratzinger avait bati sa réflexion a cette
occasion, il avait semblé opportun de faire précéder le dialogue avec le
cardinal par un exposé confié au pére Fidel Gonzalez Fernindez,
M.C.C.L, professeur d’Histoire de I'Eglise aux Universités Pontificales
Urbanienne et Grégorienne. Comme nous le verrons, le théme de ce
dialogue entre les évéques et le card. Ratzinger, s’est ensuite élargi pour
considérer la réalité des mouvements dans la perspective globale de la
vie de I'Eglise et de sa mission dans le monde d’aujourd’hui.

Jeudi 17 juin, I'expérience pastorale des différents évéques est pas-
sée au premier plan. La matinée a été consacrée a une table ronde pré-
sidée par le Préfet de la Congrégation pour les Evéques, Son Eminence
le card. Lucas Moreira Neves. Apres qu'il eut rappelé certains aspects
fondamentaux du rapport entre Eglise universelle et Eglise locale, cinq
cardinaux et évéques ont illustré a leurs confréres ce que les mouve-
ments ont représenté et représentent pour eux personnellement et pour
la vie de leurs Eglises locales. N’ayant pas pu participer aux travaux,
Son Eminence le card. Jean-Marie Lustiger avait envoyé le texte écrit
de son intervention. I’aprés-midi, 'échange d’expériences s’est pout-
suivi en plusieurs groupes de travail.

Bien qu’essentiellement caractérisé comme lieu de rencontre et
d’échange entre les évéques invités, il était opportun que ce séminaire
leur permette aussi de se confronter directement 2 la réalité des mou-
vements telle qu’elle est vécue par leurs membres. A cette fin, une table
ronde avait été prévue le vendredi 18 au matin, avec la participation des
fondateurs ou des responsables de divers mouvements ou communau-
tés. Le texte de Mgr Giussani, qui n’a pas pu étre présent personnelle-

VCf. J. RATZINGER, Les mouvements ecclésiaux et leur lieu théologique in: Don de
VEsprit, Espérance pour les hommes. Rencontre du Saint-Pére avec les mouvements ecclésiaux
et les communantés nouvelles. Editions des Béatitudes, Nouan le Fuzelier, 25-50.
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ment, a été lu par un de ses proches collaborateurs, le pére Stefano
Alberto.

Enfin, la derniére session du séminaire, dans 'aprés-midi du ven-
dredi 18, a été consacrée aux questions d’ordre juridique, avec les
contributions de trois célebres canonistes: Son Excellence Mgr Llufs
Martinez Sistach, archevéque de Tarragone (Espagne), le pére
Gianfranco Ghirlanda, SJ., professeur a I'Université Pontificale
Grégorienne, et Giorgio Feliciani, professeur a I'Université Catholique
du Sacré-Coeur de Milan.

Le Saint-Pére avait adressé aux évéques participant au séminaire un
message autographe qui a été lu au terme des travaux.
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aux participants au séminaire

Messieurs les cardinaux,
vénérés Freres dans 'Episcopat !

Vous étes venus a Rome de pays de tous les continents pour réfléchir
ensemble sur votre sollicitude de pasteurs a 'égard des mouvements
ecclésiaux et des nouvelles communautés. C’est la premiére fois que le
Conseil Pontifical pour les Laics, en collaboration avec la Congrégation
pour la Doctrine de la Foi et celle des Evéques, rassemble un groupe
d’évéques aussi considérable et qualifié pour examiner ensemble des réali-
tés ecclésiales que je n’ai pas hésité a qualifier de « providentielles »,! étant
donné leur apport stimulant 2 la vie du Peuple de Dieu.

Je vous remercie de votre présence et de votre engagement dans cet
important secteur pastoral. Par ailleurs, je manifeste aux organisateurs,
au Conseil Pontifical pour les Laics, 4 la Congrégation pour la Doctrine
de la Foi et 4 la Congrégation pour les Evéques, ma grande satisfaction
pour cette initiative dont I'utilité est évidente pour la mission de I'Egli-
se dans le monde contemporain.

Le séminaire qui vous a occupés au cours de ces journées s’ins-
crit en effet dans un projet apostolique qui me tient  coeur, qui est
né de ma rencontre avec les membres de plus de cinquante de ces
mouvements et communautés, le 30 mai de 'an dernier, sur la place
Saint-Pierre. Les résultats de votre réflexion, jen suis certain, ne
manqueront pas de se faire sentir, contribuant a ce que ce projet et
cette rencontre donnent des fruits encore plus abondants pour le
bien de I’Eglise.

1 Discours lors de la rencontre avec les mouvements ecclésianx et les nouvelles commu-
nantés, « La Documentation Catholique », n. 2185, pp. 625-626, 7.
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2. Le Décret conciliaire sur la charge pastorale des évéques indique
en ces termes ce qui est au coeur du ministére épiscopal : « Dans I'exer-
cice de leur charge d’enseigner, que les évéques annoncent aux hommes
I’Evangile du Christ — cette charge 'emporte sur les autres, si impor-
tantes soient-elles — et, dans la force de 'Esprit, qu’ils les appellent 2 la
foi ou les confirment dans la foi vivante ; qu’ils leur proposent le myste-
re intégral du Christ, ’est-a-dire ces vérités qu’on ne peut ignorer sans
ignorer le Christ lui-méme ».? Le grand souci de tous les pasteurs de re-
joindre les hommes et de parler 2 leur coeur, 2 leur intelligence, a leur k-
berté, a leur soif de bonheur, nait de la sollicitude méme du Christ pour
I’homme, de sa compassion pour ceux qu’il a comparés a un troupeau
sans berger (cf. Mc 6, 34; Mt 9, 36), et fait écho au zéle apostolique de
Paul: « Matheur 2 moi si je n’annongais pas 'Evangile ! » (1 Co 9, 16). A
notre époque, les défis de la nouvelle évangélisation se présentent bien
souvent en termes dramatiques et poussent 'Eglise, et en particulier ses
pasteurs, a rechercher des formes nouvelles d’annonce et d’action mis-
sionnaires plus conformes aux besoins de notre temps.

Parmi les taches pastorales qui sont aujourd’hui les plus urgentes, je
voudrais signaler, en premier lieu, I'attention a porter aux communautés
o se fait plus profonde la conscience de la grice liée aux sacrements de
Pinitiation chrétienne, d’ot nait la vocation a étre des témoins de
'Evangile dans tous les milieux de vie. Le caractére dramatique de notre
époque incite les croyants 2 se concentrer sur U'essentiel de 'expérience
et de la proposition chrétiennes, dans les rencontres et les amitiés de
chaque jour, pour un cheminement de foi illuminé par la joie de la com-
munication. Une autre urgence pastorale qu'il ne faut pas sous-évaluer
est celle de la formation de communautés chrétiennes qui soient d’au-
thentiques lieux d’accueil pour tous, dans une attention constante aux
besoins spécifiques de chaque personne. Sans ces communautés, il appa-
rait toujours plus difficile de grandir dans la foi, et I'on tombe dans la ten-
tation de réduire cette foi & une expérience fragmentaire et occasionnel-
le, alors qu’elle devrait, au contraire, vivifier toute I'expérience humaine.

. 2ConciE (EcumiNIQUE VATICAN II, Décret sur la charge pastorale des évéques dans
PEglise « Christus Dominus », 12.
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3. Clest dans ce contexte que se situe votre séminaire sur les mou-
vements ecclésiaux. Si, le 30 mai 1998, sur la place Saint-Pierre, faisant
allusion a la floraison de charismes et de mouvements apparus dans I'E-
glise apres le Concile Vatican II, j’ai parlé d’une « nouvelle Pentecéte »,
j’ai voulu, en employant cette expression, reconnaitre dans le dévelop-
pement des mouvements et des nouvelles communautés un motif d’es-
pérance pour I'action missionnaire de I’Eglise. En effet, 2 cause de la sé-
cularisation qui a affaibli ou méme éteint la foi dans de nombreuses
ames, ouvrant ainsi la porte 2 des croyances irrationnelles, I'Eglise doit,
en de nombreuses régions du monde, affronter un milieu semblable 2 ce- -
lui de ses origines.

Je suis bien conscient que les mouvements et les nouvelles commu-
nautés — comme toute I'oeuvre qui, notamment sous la poussée divine, se
développe au sein de I'histoire humaine — n’ont, pas suscité, au cours des
derniéres années, que des considérations positives. Comme je I'ai dit le
30 mai 1998 « Leur nouveauté inattendue, et parfois méme explosive...
n’a pas manqué de susciter des interrogations, des embarras et des ten-
sions ; il y a eu parfois d’un c6té des présomptions et des exagérations et,
de I'autre, bien des préjugés et des réserves ».> Mais, dans le témoignage
commun qu'’ils ont donné ce jour-1 autour du Successeur de Pierre et de
nombreux évéques, j’ai vu, et je vois, que « surgit une étape nouvelle, cel-
le de la maturité ecclésiale », tout en étant pleinement conscient que « ce-
la ne veut pas dire que tous les problémes ont été résolus », car cette ma-
turité « est plut6t un défi. Une route a parcourir ».*

Cet itinéraire exige de la part des mouvements une communion
toujours plus affirmée avec les pasteurs que Dieu a choisis et consacrés
pour rassembler et sanctifier son peuple dans la splendeur de la foi, de
'espérance et de la charité, car « aucun charisme ne dispense de la ré-
férence et de la soumission aux pasteurs de 'Eglise »> Une des taches
des mouvements est donc de partager, dans le cadre de la communion

* Discours lors de la rencontre avec les mouvements ecclésiaux et les nouvelles commu-
nautés, « La Documentation Catholique », n. 2185, pp. 625-626, 6.

4 Ibid.

> Jean-PauL I, Exhortation apostolique Christzfideles laici, 24.
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et de la mission des Eglises locales, leurs richesses charismatiques, hum-
blement et avec générosité.

Bien chers Fréres dans 'Episcopat ! A vous qui avez la tiche de dis-
cerner I'authenticité des charismes pour décider de leur juste exercice
dans le cadre de I’Eglise, je demande la magnanimité dans la paternité et
la charité clairvoyante (cf. 1 Co 13, 4) 2 leur égard, car toute oeuvre hu-
maine a besoin de temps et de patience pour une putification opportune
et indispensable. Le Concile Vatican II écrit en termes tres clairs: « Cest
a ceux qui ont la charge de I'Eglise de porter un ]ugement sur 'authenti-
cité de ces dons et sur leur usage bien entendu. C’est 4 eux qu’il convient
spécialement, non pas d’éteindre 'Esprit, mais de tout éprouver pour re-
tenir ce qui est bon (cf. 1 Th 5, 12; 19-21) » % afin que tous les charismes
cooperent, dans leur diversité et leur complémentarité, au bien commun.’

Vénérés Freres, je suis convaincu que votre disponibilité attentive
et cordiale — grice notamment a d’opportunes rencontres de pricre, de
réflexion et d’amitié — rendra non seulement plus aimable mais aussi
plus exigeante votre autorité, plus efficaces et plus incisives vos indica-
tions, plus fécond le ministére qui vous a été confié de valoriser les cha-
rismes en vue de I'« utilité commune ». C’est en effet votre tiche pre-
miére que d’ouvrir Jes yeux du coeur et de I'esprit pour reconnaitre les
multiples formes de la présence de I'Esprit dans 'Eglise, les examiner
et les conduire toutes a I'unité dans la vérité et dans la charité.

4. Au cours des rencontres que j’ai eues avec les mouvements ecclé-
siaux et les nouvelles communautés, j’ai souligné a plusieurs reprises le
lien intime qui existe entre leur expérience et la réalité des Eglises locales
et de I’Eglise universelle dont elles sont le fruit et, en méme temps, I'ex-
pression missionnaire. L'an dernier, devant les participants au Congres
mondial des mouvements ecclésiaux, organisé par le Conseil Pontifical

< CanciLe (EcumiNiQUE VaTican II Constitution dogmatique sur PEglise Lunzen gen-
tium, 12.
7 Cf. Ibid., 30.
¢ Message au Congrés mondial des mouvements ecclésianx, «La Documentation
Catholique », n. 2185, p. 621, 2.
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pour les Laics, j'ai constaté publiquement « leur disponibilité & mettre
leurs énergies au service du Siége de Pierre et des Eglises locales ».¢ En
effet, un des fruits les plus importants qu’engendrent les mouvements est
précisément de savoir libérer, chez de nombreux fidéles laics, hommes et
femmes, jeunes et adultes, un vif élan missionnaire, indispensable a 'E- -
glise qui s’appréte a passer le seuil du troisiéme millénaire. Mais on n’at-
teint cet objectif que 12 o « ls s’insérent avec humilité dans la vie des
Eglises locales et sont accueillis cordialement par les évéques et les
prétres dans les structures diocésaines et paroissiales ».°

Que signifie cela en termes concrets d’apostolat et d’action pasto-
rale? Telle fut précisément une des questions clefs de votre séminaire.
Comment accueillir ce don particulier que I'Esprit offre 2 I'Eglise en ce
moment de I'histoire ? Comment P'accueillir dans toute sa portée, dans
toute sa plénitude, dans tout le dynamisme qui lui est propre?
Répondre de maniére adéquate a ces questions reléve de votre respon-
sabilité de pasteurs. Votre grande responsabilité est de ne pas rendre
vain le don de I'Esprit mais, au contraire, de le faire fructifier toujours
davantage, pour le service de tout le peuple chrétien.

Je souhaite de tout coeur que votre séminaire soit une source d’en-
couragement et d’inspiration pour de nombreux évéques dans leur mi-
nistére pastoral. Que Marie, Epouse de I'Esprit Saint, vous aide 4 écou-
ter ce que I'Esprit dit aujourd’hui a I'Eglise (cf. Ap 2, 7). Je suis proche
de vous par ma solidarité fraternelle ; je vous accompagne par la priére
et je vous bénis tous bien volontiers, ainsi que tous ceux que la divine
Providence a confiés a votre sollicitude pastorale.

Du Vatican, le 18 juin 1999

"y MI‘/‘[

® JEAN-PAUL I, Lettre encyclique Redempioris missio, 72.
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Dévénement du 30 mai 1998
et ses conséquences ecclésiologiques et pastorales
pour la vie de Eglise

Mgr Staniseaw Ryeko

eux qui ont pu assister a la Rencontre du Pape avec les mouve-
ments ecclésiaux et les communautés nouvelles, i la veille de 1a
Pentecdte de 1998, ont tout de suite compris qu’ils participaient 3 un
événement d’une portée extraordinaire. Ce jour-13, une part importan-
te des membres des mouvements ecclésiaux et des communautés nou-
velles remplissait la place Saint-Pierre. Pour contenir cette foule animée
par 'enthousiasme de la foi et par une ardeur missionnaire presque tan-
gibles, la place s'était comme dilatée jusqu’aux rives du Tibre. Ils
étaient venus nombreux a4 Rome, de tous les coins de la terre, pour ré-
pondre a l'invitation de Jean-Paul II. Car c’est précisément le Pape qui
avait souhaité cette rencontre et voulu que ce « témoignage commun »*
elit lieu 'année qui, dans le cadre de la préparation au Grand Jubilé,
avait été consacrée a ’Esprit Saint.

La rencontre du 30 mai 1998 a été le fruit d’un chemin de prépara-
tion spirituelle, long et exigeant, que les mouvements ont accompli,
guidés par le Conseil Pontifical pour les Laics, et qui, en soi, a consti-
tué une expérience extrémement significative. Cette préparation a du-
ré presque deux ans, au cours desquels le dialogue et la collaboration
ont créé un climat de communion extraordinaire.

Le témoignage commun voulu par le Pape a connu deux temps d’éla-
boration. Le premier a été le Congrés mondial des mouvements ecclé-
siaux. Evénement de grande importance, lui aussi, il s’est déroulé 4 Rome

! Homélie de la veille de la Pentecote, «Insegnamenti di Giovanni Paolo II» XIX, 1
(1996), 1373.
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du 27 au 29 mai 1998, avec la participation de quelque 350 délégués
d’une cinquantaine de mouvements provenant du monde entier, ainsi
que de nombreux évéques et prétres. Ce Congrés a voulu étre une occa-
sion d’échanges plus directs, de contacts plus immédiats entre fondateurs
et responsables des mouvements, mais surtout le lieu d’une recherche ap-

profondie — du point de vue eccles1olog1que et pneumatologlque —surla
réalité des mouvements dans la vie et dans la mission de I'Eglise. La ré-
flexion, inaugurée par le message autographe du Pape aux participants et
soutenue par plusieurs exposés théologiques, notamment par la confé-
rence fondamentale du cardinal Joseph Ratzinger,? a également été enri-
chie par I'apport de tables rondes et de groupes de travail. Ce Congres a
donc constitué un pas sérieux vers I'approfondissement nécessaire de
Iidentité ecclésiale des mouvements et a suscité un grand intérét.

Le second temps, le sommet aussi, de ce témoignage commun fut la
Rencontre du Pape avec les mouvements ecclésiaux et les communautés
nouvelles, Ie 30 mai 1998. Un événement sans précédent, car ¢’était la pre-
miére fois que Jean-Paul II rencontrait les mouvements tous ensemble.
Un événement ecclésial extrémement significatif, véritable épiphanie de
PEglise, dans la richesse des dons et des charismes dispensés par I'Esprit
Saint. Dans ce cénacle de Pentecéte en plein air, dans le respect de la di-
versité de chacun, tous ont vécu une expérience de communion authen-
tique. Ce ne fut pas, comme d’aucuns le craignaient, une auto-célébration
des mouvements, mais une grande féte de I'Eglise, désireuse — dans la
perspective du ‘Grand Jubilé de la Rédemption — d’approfondir sa
conscience d’elle-méme et d’assumer, avec une ferveur renouvelée, la mis-
sion qui lui revient dans le monde. Jean-Paul II a choisi le moment signi-
ficatif de la veille de la Pentecdte pour réaffirmer les points saillants de son
riche magistére sur les mouvements et pour confirmer la confiance et les
attentes qu’il nourrit 2 leur égard. A la fin de la célébration a eu lieu I'en-
voi en mission, pour indiquer une fois encore que la mission est le lieu ott
les mouvements répondent pleinement 2 leur vocation. Le Pape a donc

2Cf. J. RATZINGER, Les mouvements ecclésiaux et leur lieu théologique in: Don de
PEsprit, Espérance pour les hommes. Rencontre du Saint-Pére avec les mouvements ecclésiaux
et les communautés nouvelles. Editions des Béatitudes, Nouan le Fuzelier, 25-50.
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déclaré avec force: « Aujourd’hui, depuis cette place, le Christ répeéte a
chacun d’entre vous: “Allez dans le monde entier. Proclamez la Bonne
Nouvelle a toute la création” (Mc 16, 15) ». Et, avec force, il a ajouté: « II
compte sur chacun d’entre vous, I’ Eghse compte sur vous ».?

La rencontre du 30 mai 1998 a profondément marqué la vie des
mouvements ecclésiaux et des communautés nouvelles, qui la conside-
rent comme la véritable pierre milliaire de leur cheminement. Ce n’est
pas un hasard si Jean-Paul IT leur a dit ce jour-la: « Aujourd’hui, une
nouvelle étape s’ouvre devant vous : celle de la maturité ecclésiale. Cela
ne veut pas dire que tous les problémes ont été résolus. C'est plutot un
défi. Une route a parcourir. LEglise attend de vous des fruits “mrs”
de communion et d’engagement ».* Ces paroles exigeantes du Pape
constituent un véritable programme de travail.

Le temps qui passe ne fait que mettre en évidence le caractére provi-
dentiel de cet événement. La réunion des délégués des mouvements orga-
nisée par le Conseil Pontifical pour les Laics, le 7 novembre 1998, a tenté
de dresser un premier bilan. Il en est ressorti avant tout que la rencontre
du Pape avec les mouvements a été vécue comme une expérience de I'E-
glise. Je voudrais partager ici avec vous quelques-uns des témoignages les
plus éloquents en ce sens: « Ce fut une expression extraordinaire de la
beauté de I'Eglise dans la richesse des charismes »; « une manifestation de
I'Eglise comme mére qui accueille et met en valeur tous les charismes, mé-
me les plus petits »; « une expérience de I'Eglise comme famille » ; « une
manifestation de la v1ta11te de I'Eglise dans sa composante laique »; « un
temps de témoignage fort et convaincant ». En second lieu, cette rencontre
a suscité au sein des mouvements une nouvelle conscience d’eux-mémes a
Iintérieur de I’Eglise. La encore, voici quelques témoignages : « Le 30 mai
a été une expérience de la catholicité des mouvements » ; « un saut de qua-
lité dans le rapport entre les mouvements »; « une expression du “visage
commun” des mouvements » ; « un signe du besoin d’unité et de fraterni-
té »; « 'expérience de la complémentarité des charismes dans I'Eglise ».

* Discours a la Rencontre avec les mouvements ecclésiaux et les communantés nouvelles,
« La Documentation Catholique », n. 2185, p. 626, 9.
4 Ibid.
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D’une certaine fagon, ce premier bilan a été confirmé par le Pape
lui-méme qui, dans son message au Congtés international des mouve-
ments, les 7 et 8 juin 1999 a Spire, en Allemagne, écrivait: « Vous vou-
lez assumer directement et avec les autres mouvements la responsabilité
du don recu ce 30 mai 1998. La semence, jetée en abondance, ne peut
pas se perdre mais elle doit porter du fruit au sein de vos communautés,
dans les paroisses et dans les diocéses. Il est beau et cela procure beau-
coup de joie de voir que les mouvements et les communautés nouvelles
se sentent converger dans la communion ecclésiale et s’efforcent, par des
gestes concrets, de se communiquer les dons regus, de se soutenir dans
les difficultés et de coopérer pour affronter ensemble les défis de 1a nou-
velle évangélisation. Ces signes sont des signes éloquents de maturité ec-
clésiale que je souhaite voir caractériser toujours davantage chaque com-
posante et chaque élément de la communauté ecclésiale ».

Mais I'événement du 30 mai 1998 n’interpelle pas seulement les
mouvements ecclésiaux et les communautés nouvelles. Jean-Paul II I'a
réaffirmé avec force: « Le 30 mai un important message a été envoyé
depuis la place Saint-Pierre, une parole puissante que I’Esprit a voulu
adresser (...) 4 toute I'Eglise ».6

Les mouvements sont un don de I’ Esprlt pour toute I'Eglise. Or, le
don implique toujours une tiche; il i interroge la responsabilité de ceux
qui le recoivent. Car le don exige une réponse: il faut le faire fructifier.
Face au don que les mouvements constituent pour 'Eglise, une res-
ponsabilité spéciale échoit donc aux évéques, interpellés dans le vif de
leur sollicitude de pasteurs. Ils sont investis du lourd devoir de I’évan-
gélisation qui, en cette fin de millénaire, comporte des traits d’une dra-
matique urgence. Dans cette perspective — nous assure le Pape — les
mouvements peuvent devenir un instrument « providentiel ».

Animés par un profond sens de responsabilité pastorale, durant ce sé-
minaire nous nous mettrons donc attentivement a I'écoute de ce que
I’Esprit dit 4 I'Eglise (cf. Ap 2, 7) qui s’appréte a franchir la porte du Grand

3 Traduction du Conseil Pontifical pour les Laics.
¢ Message aux participants d la VIII** Rencontre internationale de la Catholic Fraternity
of Charismatic Covenant Communities and Fellowships.
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Jubilé de la Rédemption. Nous rous engagerons ensemble dans une sé-
rieuse réflexion pastorale et théologique sur les mouvements ecclésiaux et
les communautés nouvelles dans le contexte de la mission d’évangélisation
du monde que le Seigneur nous a confiée. Nous confronterons nos expé-
riences, nos préoccupations et nos espérances quant a la contribution
qu'ils peuvent apporter 2 la vie des Eglises particuliéres et des paroisses.

Dans cet exposé, il semble donc utile de tracer un cadre général de la
réalité des mouvements ecclésiaux, en partant précisément de ce 30 mai
1998, qui constitue sa clef de lecture essentielle. Notre analyse sera guidée
par I'enseignement de Jean-Paul II. Chacun sait, en effet, que les mouve-
ments ecclésiaux occupent une place spéciale dans sa sollicitude pastorale.
«Un des dons de I'Esprit a notre temps — dit-il — est certainement I'éclo-
sion des mouvements ecclésiaux que, depms le début de mon pontificat, je
continue 2 indiquer comme un motif d’espérance pour 'Eglise et pour les
hommes ».” Le Saint-Pére voit dans les mouvements un des fruits les plus
significatifs du printemps de I"Eglise né du Concile Vatican II, « signe des
temps » lumineux par lequel I'Esprit Saint indique la route 4 IEglise en ce
« moment magnifique et dramatique de T’histoire ».* Dans son esprit, ces
réalités constituent une des formes de la « nouvelle saison d’association »
des fideles laics dans 'Eglise, au sein de laquelle « 4 c6té des groupements
traditionnels, et parfois a leurs racines mémes, ont germé des mouvements
et groupements nouveaux, dotés d’une physionomie et d’une finalité spé-
cifiques: tant sont grandes la richesse et la variété des ressources de
P'Esprit Saint, dans le tissu ecclésial, tant sont grandes également la capa-
cité d’initiative et la générosité de notre laicat ».

La nature des mouvements ecclésiaux

Que sont les mouvements ecclésiaux ? En raison de leur nouveauté et
de la multiplicité des formes qui les caractérise, il est encore extréme-

7 Homélie de la veille de la Pentecéte, cit.
8 JeaN-PauL II, Exhortation apostolique Christifideles laici, 3.
¢ Ibid., 29.
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ment difficile d’en fournir une définition selon des catégories bien pré-
cises. En outre, le terme méme de « mouvement » n’est pas univoque
du point de vue linguistique (en France et en Espagne, par exemple, il
est étroitement lié a la réalité des mouvements spécialisés de I’Action
Catholique). Enfin, dans de nombreux mouvements, la conscience de
leur identité est encore assez fragmentaire. Par conséquent, sans pré-
tendre parvenir 2 de véritables définitions, il sera plus utile, durant cet-
te phase de réflexion, de tenter de discerner des éléments constitutifs
de ces nouvelles réalités ecclésiales.

Le charisme originel

Le charisme est la source de la force spirituelle et du caractére de nou-
veauté de chaque mouvement. Le charisme originel n’est rien d’autre, au
fond, qu’une nouvelle expression pour se mettre a la suite du Christ et
pour participer 2 la mission de I'Eglise. Le Pape décrit ainsi la dynamique
de sa facon d’agir dans les personnes et les communautés : « De nos jours
également, nous pouvons voir s’épanouir divers charismes parmi les fi-
deéles laics, hommes et femmes. Ils sont donnés a une personne détermi-
née, mais ils peuvent étre partagés par d’autres, de sorte qu’ils se main-
tiennent a travers le temps comme un héritage vivant et précieux, qui en-
gendre une affinité spirituelle particuliére entre de nombreuses per-
sonnes ».® Donné pour le bien de toute I'Fglise, le charisme posséde un
caractére universel: il fascine, il attire, il touche des personnes de cul-
tures, de traditions, d’ages différents. Bien que les mouvements ecclé-
siaux ont un caracteére laic, le charisme ne touche pas seulement les fi-
deles laics. Sa spécificité réside non seulement dans la capacité d’étre
« collectif », ’est-a-dire de rassembler des personnes (comme le cas du
charisme des congregatlons religieuses), mais dans la faculté de réunir, au
sein d’une méme communauté, des membres qui, dans I'Eglise, répon-
dent a des vocations différentes et appartiennent 2 divers états de vie:
laics, prétres, personnes consacrées.'! Enfin, en tant que don de I'Esprit,

0 Ibid., 24.
W Cf. B. ZADRA, I movimenti ecclesiali e ¢ lovo statuti, PUG, Roma 1997, 82.
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le charisme apporte toujours avec lui une nouveauté de vie qui surprend.
Impossible a prévoir et 2 programmer, il nous parvient toujours comme
un don gratuit qu’il nous revient d’accueillir. Comme I'a dit le Saint-
Pere : « Quand il intervient, 'Esprit nous laisse toujours profondément
stupéfaits. I suscite des événements d’une étonnante nouveauté; il chan-
ge radicalement les personnes et I'histoire ».2

La personne du fondateur

Dans la communication du charisme, le fondateur joue un role irrem-
plagable que Jean-Paul II explique en ces termes: « Le passage du cha-
risme originaire au Mouvement se produit grice a la mystérieuse at-
traction qu’exerce le fondateur sur tous ceux qui se laissent impliquer
par son expérience spirituelle ».”> Le fondateur est le pivot de la vie de
tout mouvement, car il est porteur du charisme originaire dont celui-ci
est né et dont il vit. Découvrant lui-méme progressivement les diverses
dimensions de ce charisme, le fondateur indique en méme temps les ob-
jectifs a atteindre et définit les méthodes et les structures organisatrices.
C’est de la position particuliére du fondateur que jaillissent sa paterni-
té spirituelle et I'autorité ~ unique en son genre — qu’il exerce sur les
membres du mouvement. Les figures des fondateurs sont, évidemment,
trés différenciées. Il s’agit de laics — hommes et femmes —, mais aussi de
prétres et de personnes consacrées.

La communauté

ATintérieur des mouvements — ot sur la base du charisme originaire, nais-
sent de véritables communautés de personnes — expérience de la vie com-
munautaire est profonde. Cette expérience exerce un attrait tres fort, dans
une société comme la nétre caractérisée par la massification, I'anonymat, la
dépersonnalisation des rapports sociaux et la fragmentation de la person-
nalité. Ces difficultés n’épargnent pas non plus de nombreuses paroisses
et, en leur sein, on ressent fortement 'exigence d’une vie communautaire

2 Discours & la Rencontre avec les mouvements ecclésiaux: et les communautés nowvelles, cit.

B Ibid.
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plus intense. Toutefois, la dimension communautaire, bien qu'importante,
ne figure pas parmi les motivations principales d’appartenance a un mou-
vement. Selon le cardinal Ratzinger, ce qui est recherché 2 travers cette ap-
partenance, c’est surtout « la vie chrétienne intégrale, I'Eglise qui obéit a
’Evangile et qui en vit »" La communauté se présente alors comme lieu
de rencontre avec le Christ et son Eglise, comme espace ou vivre pleine-
ment et de facon cohérente la vocation chrétienne qu1 découle du
Baptéme, comme modalité de participation effective 4 la mission de I’ Egli-
se. A la différence d’autres groupements de fideles, les mouvements ecclé-
siaux constituent donc une proposition globalisante qui embrasse toutes
les dimensions de I'existence du chrétien.

Le ministére pétrinien

Tout en vivant enracinés dans la réalité des Eglises locales, les mouve-
ments ecclésiaux restent trés ouverts 2 la dimension universelle de I'E-
glise. A cet égard, le cardinal Ratzinger écrit que « dans I’ Eglise doivent
toujours étre présents également des services et des missions qui ne
soient pas de nature seulement locale, mais qui soient au service de I'en-
semble de 'Eglise et de la propagation de 'Evangile. Le Pape a besoin
de ces services et ceux-ci ont besoin de lui ».”” C’est ce qui fonde le rap-
port que les mouvements entretiennent avec le ministere pétrinien et
que le cardinal Ratzinger illustre dans les termes suivants: « La papau-
té n’a pas créé les mouvements, mais a été leur soutien essentiel a I'in-
térieur de la structure de I'Eglise, leur pilier ecclésial. Le sens le plus
profond et 'essence véritable du ministére de Pierre n’ont peut-étre ja-
mais été aussi manifestes qu’en cela: [il] doit maintenir vivant le dyna-
misme de la mission ad extra et ad intra »** Ceci explique également
I'intérét particulier que Jean-Paul IT noutrit 4 'égard des mouvements.

14 . RATZINGER, Les monvements ecclésiaux et leur lien théologique in: Don de I'Esprit,
Espérance pour les hommes. Rencontre du Saint-Pére avec les mouvements ecclésiaux et les
communautés nouvelles. Editions des Béatitudes, Nouan le Fuzelier, 38.

5 Ibid., 45.

© Cf. Ibid., 40.
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Achevons notre tentative de lecture des éléments constitutifs des
mouvements ecclésiaux par une définition utilisée par le Pape pour dé-
crire ce phénoméne: « Le mot [mouvement] fait souvent référence a
des réalités différentes, parfois méme pour leur forme canonique. Si,
d’un c6té, celui-ci ne peut certainement pas épuiser ni fixer la richesse
des formes suscitées par la créativité vivifiante de I’Esprit du Christ,
d’un autre cdté il indique cependant une réalité ecclésiale concréte 2 la-
quelle participent en majorité des laics, un itinéraire de foi et de témoi-
gnage chrétien qui fonde sa méthode pédagogique particuliére sur un
charisme précis donné 2 la personne du fondateur dans des circons-
tances et des maniéres d’agir déterminées »."

Vers une théologie des mouvements ecclésiaux

Ce n’est pas un hasard si I'enseignement du Pape sur les mouvements
se situe principalement dans le contexte de I'ecclésiologie du Concile
Vatican II. Ce n’est pas non plus une coincidence fortuite si la floraison
des mouvements ecclésiaux a notre époque est étroitement liée a I'évé-
nement conciliaire. S’il est vrai que la genése de certains mouvements a
précédé le Concile — comme les Focolari (1944) et Communion et
Libération (1954) —, il est tout aussi vrai que ce n’est qu’a la lumiére de
Ienseignement conciliaire sur I'Fglise et sur la vocation et la mission
des fideles laics qu'il est possible de comprendre pleinement la portée
théologique de ce phénomeéne. Profondément enracinés dans la réalité
de Eglise en tant que mystére de communion, les mouvements ne peu-
vent pas faire I'objet de visions qui les réduiraient a n’étre que la simple
expression d’expériences spirituelles spécifiques. Ils constituent une
composante importante de la vie de I'Eglise et, malgré la diversité des
formes qu’ils ont revétues aux différentes époques, nous les retrouvons
tout au long de son histoire. En considérant I'histoire de I'Eglise dans
la perspective des mouvements, il apparait clairement que I’Esprit Saint

Y Message au Congrés mondial des mouvements ecclésiaux, «La Documentation
Catholique », n. 2185, p. 621, 4.
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a toujours repondu aux défis des temps par des figures « charisma-
t1ques » qui, en revigorant la vie de I'Eglise par lapport de nouvelles
énergies spirituelles, lui ouvraient des horizons aussi nouveaux qu’inat-
tendus. Il suffit de penser 2 saint Benoit, a saint Francois d’Assise, a
saint Dominique et 4 saint Ignace de Loyola.’®
Dans I'enseignement de Jean-Paul II, les mouvements constituent une
des formes de réalisation de I'Eglise: « 1 est significatif 4 ce propos — a-t-
il affirmé - [...] que !’ Espnt pour continuer avec ’'homme d’aujourd’hui
le dialogue commencé par Dieu dans le Christ et poursuivi dans le cours
de toute I'histoire chrétienne, a suscité dans lEghse contemporaine de
mult1ples mouvements ecclésiaux. Ils sont un signe de la liberté de formes
ol se réalise I'unique Eglise et représentent une nouveauté siire qui attend
encore d’étre correctement comprise dans toute son efficacité positive
pour le royaume de Dieu a I'oeuvre dans 'aujourd’hui de I'histoire ».”* Le
30 mai 1998, le Pape a encore rappelé que « les mouvements reconnus of-
ficiellement par I'autorité ecc1e31ast1que se presentent comme des formes
d’auto-réalisation et des reflets de I'unique Eglise ».2
Le Samt Pere ne s arréte pas 1. Il ajoute que « I'Eglise elle-méme
est un “mouvement”. Et, surtout, elle est un mystére de I'éternel
“Amour” du Pére, de son coeur paternel d’oti partent la mission du Fils
et la mission de lEsprlt Saint. LEglise née de cette mission se trouve
“in statu missionis”. Elle est un « mouvement » [...] qui s’inscrit dans
I'histoire de lhomme -personne et des communautés humaines. Les
mouvements dans lEghse doivent refléter en eux le mystére de cet
“amour” dont elle est née et nait continuellement [...]. Les mouve-
ments, au sein de I’Eglise-peuple de Dieu, expriment ce multiple mou-
vement qui est la réponse de ’homme 2 la Révélation, a 'Evangile » 2!

8 Cf, F. GONzALEZ, Los movimientos en la historia de la Iglesia, Ediciones Encuentro,
Madrid 1999.

® Al movimento Communione e Liberazione, « Insegnamenti di Giovanni Paolo II »
VII, 2 (1984), 696. Traduction du Conseil Pontifical pour les Laics.

2 Discours & la Rencontre avec les mouvements ecclésiaux et les communautés nouvelles, cit.

2 Homélie durant la messe pour les participants au Congrés « Mouvements dans 'Egli-
se », «Insegnamenti di Giovanni Paolo II» IV, 2 (1981), 305. Traduction du Conseil
Pontifical pour les Laics.
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Dans la pensée de Jean-Paul I, la catégorie de mouvement ecclésial est
donc profondément enracinée dans la catégorie de la mission. Mgr Angelo
Scola commente cette expressmn du Pape de la fagon suivante : « LEglise
comme mouvement assure a la liberté de 'homme d’aujourd’hui I'offre
permanente de I'événement du Christ. La #raditio est I'expérience objecti-
ve de cette indéfectible présence de Jésus avec nous jusqu'a la fin des
temps. Si Pon soustrait a la #raditio la force de 'événement, elle ne patle
plus a la liberté et se réduit 2 de pures traditions incapables de convaincre
et, dans la meilleure des hypothéses, elle poursuit une efficacité semblable
a celle d’une entreprise comme voie d’une modernisation illusoire. Si, dans
la traditio, 1a liberté prévaut sur I'événement sans y obéir (sacrement-auto-
rité), elle se perd alors sur les sentiers violents et hallucinants de 'utopie ».2

Pour ces raisons, 'adjectif « ecclésial » rapporté aux mouvements
n’a pas une fonction, pour ainsi dire, « décorative ». Bien au contraire,
il est significatif d’'un engagement précis. En particulier, le Saint-Pére
ne se lasse pas de rappeler aux mouvements qu’ils doivent toujours se
confronter aux critéres d’ecclésialité des associations de laics présentés
dans I'exhortation apostolique Christifideles laici et qu'il vaut la peine
de rappeler brigvement : le primat donné a la vocation de tout chrétien
a la sainteté; I'engagement a professer la foi catholique ; le témoignage
d’une communion solide et forte dans sa conviction avec le Pape et
I'évéque de I’ Eghse particuliére ; 'accord et la coopération avec le but
apostolique de I'Eglise ; 'engagement 3 étre présents dans la société hu-
maine.” A la lumigre de ces critéres, le sens de l'invitation adressée par
Jean-Paul II aux mouvements pour qu’ils entreprennent et parcourent
la voie de la « maturité ecclésiale » apparait encore plus clairement.?

Une autre piste a suivre pour approfondir la réalité des mouvements
ecclésiaux dans I'enseignement de Jean-Paul II est celle de la theologle
conciliaire des charismes. Lumen gentiune affirme que 'Esprit Saint « in-

2 A. ScovLa, La realta dei movimenti nella Chiesa universale e nella Chiesa locale, in
I movimenti nella Chiesa, cit., 127.

» Cf. Exhortation apostolique Christifideles laicz, 30.

% Cf. Discours a la Rencontre avec les monvements ecclésiaux et les communautés nou-
velles, cit.
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troduit [I"Eglise] dans la vérité tout entiére (cf. J# 16, 13) et assure son uni-
té dans la communion et le service, il équipe et la dirige grace a la diver-
sité des dons hiérarchiques et charismatiques, il 'orne de ses fruits »? Un
peu plus loin, nous lisons que « le méme Esprit Saint ne se borne pas a
sanctifier le peuple de Dieu par les sacrements et les ministéres, a le
conduire et 2 lui donner 'ornement des vertus, il distribue aussi parmi les
fideles de tous ordres, “répartissant ses dons a son gré en chacun” (1 Co
12, 11), les gréces spéciales qui rendent apte et disponible pour assumer
les diverses charges et offices utiles au renouvellement et au développe-
ment de I'Eglise, suivant ce qu'il est dit: “C’est toujours pour le bien com-
mun que le don de ’Esprit se manifeste dans un homme” (1 Co 12, 7). Ces
graces [charismes], des plus éclatantes aux plus simples et aux plus large-
ment diffusées, doivent étre reques avec action de grice et apporter conso-
lation, étant avant tout ajustées aux nécessités de I'Eglise »2 Gréce a I'en-
seignement du Concile Vatican II, la sensibilité a la dimension charisma-
tique de la vie chrétienne et de I'Eglise elle-méme s’est considérablement
renforcée parmi les fidéles.

Le Pape met P'accent sur le fait que « dans I'Eglise, tant I'aspect ins-
titutionnel que I’aspect charismatique [...] sont co-essentiels et concou-
rent 2 la vie, au renouveau, 2 la sanctification, bien que de fagon diffé-
rente, de sorte qu'il y ait un échange et une communion réciproques ».”
Il ne manque pas de réaffirmer que charisme et institution ne doivent
pas étre opposés car « dans I'Eglise il n’y a pas de contraste ou de
contradiction entre la dimension institutionnelle et la dimension cha-
rismatique dont les Mouvements sont une expression significative. Les
deux sont co-essentielles 2 la constitution divine de I'Eglise fondée par
Jésus, parce qu’elles concourent ensemble a rendre présents le mystere
du Christ et son oeuvre salvifique dans le monde ».2* A une autre occa-

» ConciLe (BECUMENIQUE VATICAN 1T, Constitution dogmatique sur I'Eglise Lunzen gen-
tium, 4.

, % 1bid., 12.

Vo Message aux mouvements ecclésiaux réunis pour le deuxiéme Collogue international,
«Insegnamenti di Giovanni Paolo 1T » X, 1 (1987), 478. Traduction du Conseil Pontifical
pour les Laics.

% Message au Congrés mondial des mouvements ecclésiaus, cit.
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sion, le Saint-Pére avait déja abordé la question, se référant directement
a la réalité des mouvements: « Un authentique mouvement — disait-il
alors — existe [...] comme une 4me nourriciére au sein de I'institution.
Ce n’est pas une structure alternative a celle-ci. C’est, au contraire, la
source d'une présence qui régénére continuellement son authenticité
existentielle et historique ».2 Voila pourquoi, durant I'inoubliable ren-
contre avec les mouvements ecclésiaux, le Pape a crié 4 toute 'Eglise:
« Ouvrez-vous avec docilité aux dons de ’Esprit! Accueillez avec gra-
titude et obéissance les charismes que I’Esprit ne cesse de répandre'
N’oubliez pas que tout charisme est donné pour le bien commun, c’est-
a-dire au bénéfice de toute I'Eglise ! »2°

Une question devient maintenant obligatoire: quelle est la signifi-
cation, dans la vie d’un chrétien, du charisme qui lui est communiqué
par son appartenance 4 un mouvement ? Il y a quelque temps, un cé-
lébre théologien italien a écrit que la perfection chrétienne et la pléni-
tude ecclésiale n’avaient pas besoin d’appartenances supplémentaires —
a des mouvements, associations, groupes — au-dela de I'appartenance
radicale et « suffisante » créée par I'Esprit, qui est I'appartenance
« normale », pour ainsi dire.** Cette opposition entre I’appartenance a
un mouvement et le soi-disant « christianisme normal » est assez fré-
quente. Ceux qui la font leur oublient cependant que I'appartenance a
lEghse cette appartenance fondamentale prec1sement a toujours be-
soin de «ponts», de «médiateurs», c’est-a-dire du témoignage
concret de personnes et de communautés chrétiennes. Mgr Scola 1’ex-
plique trés bien lorsqu’il écrit: « Le fait chrétien [...] rencontre la li-
berté des hommes dans toute sa diversité d’histoires, de tempéraments
et de sensibilités en I'appelant a une décision. Or, dans cette décision,
la liberté n’est pas abandonnée a elle-méme. En effet, 'Esprit soutient
le cheminement des hommes qui adhérent a Jésus Christ, notamment 2
travers ces dons particuliers qu’on appelle charismes. Ceux-ci aident la

2 Aux prétres de Communion et Libération, « Insegnamenti di Giovanni Paolo II »
VIII, 2 (1985), 660.

30 Discours @ la Rencontre avec les monvements ecclésiaux et les communautés nouvelles, cit.

3t Cf. 1. Brrrt, Quel dono che non richiede « supplementi », « Avvenire », 13 janvier 1998.
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liberté, en vertu de leur force de persuasion, a adhérer au contenu de la
traditio qui est 'événement méme du Christ ».*? Mgr Piero Coda se si-
tue dans cette méme ligne lorsqu’il affirme que « si les dons ministériels
et sacramentaux communiquent au peuple de Dieu ['objectivité du
mystére du Christ, les dons charismatiques et prophétiques tendent a
ouvrir sous forme toujours nouvelle 'accueil du mystére du Christ dans
la subjectivité des croyants et de I'Eglise ».

11 faut enfin aborder un aspect crucial de la vie des mouvements ec-
clésiaux, qui implique directement le ministére épiscopal. Je veux parler de
la question du discernement et de la vérification des charismes par 'Egli-
se. Reconnaitre et accueillir un charisme n’est pas toujours facile. Dans
'exhortation apostolique Christifideles laici, le Pape affirme : « Voila pour-
quoi aucun charisme ne dispense de la référence et de la soumission aux
Pasteurs de I’ Eghse De facon trés claire le Concile écrit: “C’est a ceux qui
ont la charge de I'Eglise de porter un ]ugement sur ["authenticité de ces
dons et sur leur usage bien entendu. C'est 4 eux qu'il convient spéciale-
ment, non pas d’éteindre 'Esprit, mais de tout éprouver pour retenir ce
qui est bon (cf. 1 Th 5, 12. 19-21)”, afin que tous les charismes coopérent,
dans leur diversité et leur complémentarité, au bien commun ».>* Dans le
cas des mouvements, ce processus s’exprime dans le processus d’approba-
tion juridique de leurs statuts par l'autorité ecclésiastique compétente.”
Pour les mouvements a caractére local, I'acte de reconnaissance juridique
et d’approbation des statuts revient 2 I'évéque diocésain. En revanche,
pour les mouvements ecclésiaux a caractére international, cet acte rentre
dans la compétence du Conseil Pontifical pour les Laics.* Dans la vie d'un
mouvement, 'approbation des statuts est une étape trés importante, un
moment vécu avec une grande joie et une profonde gratitude envers I'E-
glise. Cette sorte d’« institutionnalisation » — qui place inévitablement face
ala difficulté d’enfermer la richesse d’un charisme a I'intérieur de formules

32 A. SCOLA, La realti dei movimenti nella Chiesa universale e nella Chiesa locale, cit., 125.
3 P, Copa, I movimenti ecclesiali, dono dello Spirito, in : I movimenti nella Chiesa, cit., 84.
3 N. 24.

35 Cf. Codex Iuris Canonici, can. 299, 301, 304.

% Cf. Jean-PauL 11, Constitution pastorale sur la Curie romaine Pastor Bonus, att. 134.
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juridiques déterminées — est nécessaire car non seulement elle garantit 'au-
thenticité du charisme et de son juste exercice, mais elle fait en sorte que
le charisme d’'un mouvement devienne patrimoine spirituel de toute I'E-
glise.

Telles sont, a grande ligne, les principales données théologiques de
enseighement de Jean-Paul II sur les mouvements. I faut les avoir
bien présentes 2 I'esprit quand on patle de ces nouvelles réalités, afin
d’éviter le piege de discours et de jugements superficiels et simplistes.
Il revient aux théologiens de mener la réflexion de fagon systématique.
Plusieurs tentatives ont été faites dans cette direction et la bibliographie
en la matiére est abondante. Le congrés de 1998 a lui-méme constitué
un temps fort pour discerner les bases possibles d’une théologie des
mouvements ecclésiaux.

La nouveauté qui devient défi et devoir

Le phénomene des mouvements et des communautés nouvelles pose
toutefois quelques défis a caractére pastoral, tant au niveau des dio-
céses qu’au niveau des paroisses. Pour compléter le tableau, nous de-
vons également considérer cet aspect en cherchant de voir de plus prés
de quoi il s’agit. Le Saint-Pére résume cette dimension de la vie des
mouvements de la fagon suivante : « Leur naissance [des mouvements]
et leur diffusion ont apporté dans la vie de 'Eglise une nouveauté inat-
tendue, et parfois méme explosive. Cela n’a pas manqué de susciter des
interrogations, des embarras et des tensions; il y a eu parfois d’un c6té
des présomptions et des exagérations, et de I'autre des préjugés et des
réserves. Ce fut une période d’épreuve pour leur fidélité, une occasion
importante pour vérifier 'authenticité de leurs charismes ».>” Les diffi-
cultés auxquelles le Pape fait allusion ne disqualifient pas les mouve-
ments comme agents et moyens d’évangélisation. Selon le Souverain
Pontife, elles sont plutdt un effet de la nouveauté de la proposition de

% Discours 4 la Rencontre avec les mouvements ecclésiaux et les communantés nowvelles, cit.
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vie et d’apostolat qu’ils portent en eux. Ces problématiques — font ob-
server certains — sont comme des maladies infantiles: un élément, pour
ainsi dire, naturel et passager du processus de croissance. Pour étre
plus concrets, voyons-en quelques-unes : absolutisation du mouvement
d’appartenance et le sens de supériorité a 'égard des autres réalités as-
sociatives, accompagnés par la tentation de faire prévaloir son propre
groupe, peut-étre méme au détriment des autres; I'enthousiasme reli-
gieux des néophytes engendre parfois exubérances et exagérations uni-
latérales aussi bien dans la pratique qu’au niveau de la doctrine et, en
I’absence de formation théologique adéquate, peut comporter des
risques; la fermeture a l'intérieur de son propre groupe peut porter a
vivre en dehors du contexte de la vie paroissiale et diocésaine; le risque
de considérer la communauté comme une sorte de refuge dans lequel se
nicher pour fuir les problémes de la vie familiale et sociale.

Ces difficultés concernent plus « 'orthopraxis » que I'orthodoxie.
Chacune d’elles interpelle cependant aussi bien les mouvements que les
pasteurs : que faire pour éviter ces « pidges » parfois véritablement dan-
gereux? Comment parvenir 2 cette maturité ecclésiale que le Pape
continue a souhaiter pour eux ?

Dans ce contexte, nous ne pouvons pas non plus éviter les obstacles
que représentent pour la vie des mouvements I'attitude titubante, sinon
négative, de pasteurs influencés en cela par le manque de connaissance
des mouvements ou par une connaissance insuffisante ou unilatérale;
par des préjugés pastoraux et par la méfiance face a ces nouvelles formes
de vie et d’apostolat laic (on généralise trop facilement, parfois, des ex-
périences négatives particuliéres pour disqualifier le tout); par une
conception rigide de la communion ecclésiale qui n’admet aucune diver-
sité, alors que la communion de 'Eglise est organique et ne signifie pas
uniformité mais plutot unité dans la diversité ; par une vision tout aus-
si rigide de la planification et de la coordination pastorales, dans les pa-
roisses et les diocéses, qui voudrait obliger tout le monde i faire les
mémes choses, de la méme maniére et en méme temps; par une com-
préhension insuffisante du fait que tout charisme, en se développant, a
besoin d’un espace de liberté nécessaire pour porter les fruits désirés.
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Se référant a la rencontre du 30 mai 1998, le Pape a dit que ce jour-
13, depuis la place Saint-Pierre, « un important message, une parole
puissante » destinée a toute I'Eglise avait été envoyée.® De fait, le phé-
nomeéne des mouvements ecclésiaux est tel qu’il requiert I'attention
spéciale de ceux qui sont membres des mouvements et des pasteurs.
Chacun doit assumer sa part de responsabilité. Le Conseil Pontifical
pour les Laics cherche lui aussi 2 assumer sa part de responsabilité en
suivant la question dans le cadre du Saint-Siége. Ce séminaire en est un
exemple concret. Mais la responsabilité des évéques en ce domaine est
fondamentale et s’exprime aussi bien a travers I'accueil cordial de ces
réalités® — sans se laisser conditionner par les difficultés — que par 'ac-
compagnement paternel, pétri de patience et de clairvoyance, pour les
aider a croftre et 2 mirir dans le contexte des Eglises locales.

En ce qui concerne 'accompagnement des mouvements par les pas-
teurs, il faut souligner le role qui revient aux prétres.* Nous touchons ici
un point trés délicat, surtout a cause du manque de prétres dans de nom-
breuses Eglises locales. En effet, comment peuvent-ils se consacrer aux
mouvements quand ils ont déja bien du mal 2 faire face au travail ordi-
naire requis par les communautés paroissiales ? Naturellement la hiérar-
chie des engagements pastoraux doit étre respectée, mais en tenant comp-
te de 'enseignement du Concile Vatican II qui rappelle aux évéques le de-
voir de choisir « avec soin des prétres capables et bien avertis pour s’oc-
cuper des formes particuliéres de 'apostolat des laics ».#* Les prétres, de
leur c6té, doivent étre bien conscients que les mouvements et autres as-
sociations de laics ne sont pas un supplément ornemental mais qu’ils font
partie intégrante de la vie paroissiale et qu’ils représentent des indicateurs
significatifs de la vitalité religieuse de nos communautés. Les mouve-

8 Cf. Message aux participants & la VIII** Rencontre internationale de la Catholic
Fraternity of Charismatic Covenant Communities and Fellowships, cit.

% Cf. JeaN-PauL I1, Lettre encyclique Redemptoris misséo, 72.

 Cf. I sacerdoti nelle associazioni di fedeli. 1dentiti e missione, Pontificium Consilium
pro Laicis, Citta del Vaticano 1981.

4 CoNcILE (EcUMENIQUE VATICAN 1T, Décret sur P'apostolat des laics Apostolicam actuo-
sitatem, 25.
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ments, accueillis « cordialement » en paroisse et accompagnés avec ami-
tié, peuvent devenir un important moyen d’élargir les initiatives pastorales
dans différents milieux et, en particulier, dans ceux que le prétre a le plus
de mal 2 atteindre. En outre, le travail avec les mouvements et les autres
associations et groupes de laics représente un bon stimulant pour la crois-
sance intérieure du prétre. L'expérience montre combien les charismes
spécifiques des mouvements ont aidé de nombreux prétres a vivre plei-
nement la richesse de leur vocation. A ce propos, le Pape a affirmé que
«le prétre doit [...] trouver dans le mouvement la lumiére et la chaleur
qui le rendent capable de fidélité a son évéque, qui le rend prét aux taches
de I'institution et attentif a la discipline ecclésiastique, de sorte que la vi-
bration de sa foi soit plus fertile, ainsi que le golit de sa fidélité ».2
Cependant, il est tout aussi clair que, dans la vie d’un prétre, 'accompa-
gnement d'un mouvement ou son lien spirituel avec un mouvement ou
une association ne peut pas signifier une fermeture a I'égard des autres
réalités associatives présentes dans la paroisse et vis-a-vis des autres sec-
teurs de la pastorale paroissiale ordinaire. La formation en vue de cet im-
portant ministére devrait donc commencer dés le séminaire et se dérouler
dans le cadre des cours d’une théologie pastorale s’inspirant vraiment de
I’ecclésiologie conciliaire.

« C'est @ leurs fruits que vous les reconnaitrez » (Mt 7, 16)

Pour connaitre a fond la nature des mouvements ecclésiaux, il est es-
sentiel de vérifier les fruits qu’ils générent dans la vie des communau-
tés chrétiennes et de chaque fidele. Le principe évangélique: « C’est 2
leurs fruits que vous les reconnaitrez » (M¢ 7, 16) est donc toujours va-
lable. Eh bien, il faut dire objectivement que ces fruits sont vraiment
nombreux. Par ailleurs, ils ne sont pas de second ordre puisque le Pape
leur attribue tant de poids, au point de voir dans les mouvements un
« motif d’espérance pour ’Eglise et pour les hommes ».# « Dans notre

2 Aux prétres de Communion et Libération, « Insegnamenti di Giovanni Paolo IT » VIII, cit.
@ Homélie de la veille de la Pentecéte, cit.
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monde, souvent dominé par une culture sécularisée qui suscite et met
en vedette des modeles de vie sans Dieu — disait-il le 30 mai 1998 — la
foi de beaucoup est mise 4 dure épreuve et, souvent, est étouffée ou
éteinte. On ressent donc avec urgence la nécessité d’une annonce forte
et d’une formation chrétienne solide et approfondie. Comme nous
avons besoin aujourd’hui de personnalités chrétiennes mires,
conscientes de leur identité baptismale, de leur vocation et de leur mis-
sion dans I'Eglise et dans le monde! Comme nous avons besoin de
communautés chrétiennes vivantes ! Et alors, voici les mouvements et
les communautés ecclésiales nouvelles: ils sont la réponse, suscitée par
IEsprit Saint, a ce dramatique défi de la fin de ce millénaire ».* Voyons
de prés certains de ces fruits.

La formation chrétienne

Un des principaux défis que 'Eglise doit aujourd’hui relever est de for-
mer les fidéles laics a 'unité entre foi et vie.”’ Il existe un besoin urgent
de projets et de méthodes éducatifs nouveaux, répondant mieux 2 la
condition des hommes et des femmes de I’ére post-moderne, dont la fa-
con de penser et d’agir est souvent caractérisée par le relativisme, l'in-
cohérence et la confusion. Ces jours-ci, la proposition de formation
chrétienne qui vient des mouvements ne peut donc pas laisser les pas-
teurs indifférents. Le domaine de la formation est celui qui exprime,
par excellence, l'originalité des méthodes pédagogiques propres aux di-
vers charismes, qui ont pourtant des traits communs essentiels.
Rappelons les plus importants d’entre eux.

Christocentrisme. C’est une formation qui vise a I'essentiel et qui re-
pose sur la vocation baptismale de chaque chrétien. Au centre se situe
toujours la rencontre personnelle, existentielle, avec la personne vivan-
te de Jésus Christ. Une rencontre qui engendre souvent une conversion
authentique. Bien des membres de mouvements sont arrivés ou revenus

“ Discours d la Rencontre avec les mouvements ecclésiaux et les communautés nouvelles, cit.
# Cf. Jean-PauL II, Exhortation apostolique Christifideles laici, 59.
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a I'Eglise, de trés loin parfois, en ayant derriére eux des histoires tem-
pétueuses d'une vie sans Dieu. Ils sont ainsi devenus des témoins pré-
cieux et convaincants de la puissance de la grice de Dieu, capable de
transformer tout homme.

Pédagogie intégrale et radicale. Cest une formation qui touche toutes
les dimensions de I'existence. Les mouvements n’ont pas peur de placer
leurs membres en face des exigences radicales et c’est peut-étre la que ré-
side le secret de leur développement vigoureux. L'Evangile est pris au sé-
rieux et on cherche a en vivre, a fond. Lexpérience de foi devient alors
joyeuse, enthousiasmante. « Nous sommes des chrétiens heureux », disait
un des participants au Congrés mondial des mouvements ecclésiaux.

Forte identité chrétienne. Cest une formation qui fait grandir chez les
laics la conscience de leur vocation et de leur mission dans I'Eglise et dans
le monde et qui engendre ainsi des personnalités chrétiennes miires, dotées
d’un fort sentiment ’appartenance 2 'Eglise. Un accent particulier est mis
sur la fidélité au Magistére de I'Eglise et au Successeur de Pierre, auquel
les mouvements se sentent particuliérement liés.

Communauté. 1.éducation 2 la foi au sein des mouvements se réali-
se en petites communautés dans lesquelles s’instaurent des rapports
d’amitié trés intenses. Elles constituent le lieu irremplagable de la for-
mation et deviennent un important soutien, un important point de ré-
férence. Comme j’ai eu 'occasion de le souligner, dans une culture ca-
ractérisée par la massification et 'anonymat qui s’ensuit, ¢’est un fac-
teur déterminant. Ces communautés représentent en outre un moyen
trés efficace pour contraster et contenir le phénomeéne des sectes en for-
te expansion, motif de grande préoccupation pour les pasteurs. Enfin,
la communauté qui surgit sur la base du charisme d’un mouvement dé-
terminé est vécue subjectivement comme une communauté ecclésiale:
car c’est Eglise que 'on cherche en entrant dans un mouvement.

S’adressant aux participants 2 la rencontre du 30 mai 1998, le Pape a
ainsi résumé les fruits de cette formation: « Les réalités ecclésiales aux-
quelles vous adhérez vous ont aidés a redécouvrir la vocation baptismale,
a valoriser les dons de I’Esprit recus lors de la Confirmation, a vous confier
a la miséricorde de Dieu dans la sactement de la Réconciliation et 2 re-
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connaitre dans I'Eucharistie la source et le sommet de toute la vie chré-
tienne. Egalement, grace A cette forte expérience ecclésiale, sont nées de
splendides familles chrétiennes ouvertes 2 la vie, véritables “Eglises do-
mestiques” ; des vocations au sacerdoce ministériel et a la vie religieuse
sont nées, ainsi que de nouvelles formes de vie laique inspirées des conseils
évangéliques. Dans les mouvements et les communautés nouvelles, vous
avez appris que la foi n’est pas un discours abstrait, ni un vague sentiment
religieux, mais une vie nouvelle dans le Christ suscitée par I'Esprit
Saint ».* Aux fruits mentionnés par le Saint-Pére, nous pouvons en ajou-
ter d’autres comme la découverte de la valeur de la priére, la lecture quo-
tidienne de la Parole de Dieu, 'approfondissement de la vie spirituelle ou
le désir de poursuivre la sainteté chrétienne. A ce propos, nous lisons dans
Pencyclique Dominum et vivificantem que « depuis quelques années, un
nombre croissant de personnes [...], dans des mouvements ou des
groupes toujours plus développés, mettent la priére au premier plan et y
cherchent le renouveau de la vie spirituelle. C’est 12 un fait significatif et ré-
confortant, puisque cette expérience apporte une contribution réelle 2 la
reprise de la priére parmi les fideles, aidés 2 mieux considérer 'Esprit Saint
comme celui qui suscite dans les cceurs une profonde aspiration a la sain-
teté ». Je suis convaincu que beaucoup d’entre vous pourraient fournir
des exemples significatifs, donner des témoignages concrets de la fagcon
dont I'appartenance 2 un mouvement a changé la vie de tant de gens de
votre connaissance.

La mission

La deuxiéme catégorie de fruits, étroitement liée a la formation,
concerne le domaine de la mission. Le Concile Vatican II a rappelé
que la vocation chrétienne est, par nature, vocation a I'apostolat.®® Il

46 Discours & la Rencontre avec les mouvements ecclésiaux et les communantés nouvelles, cit.

4 N. 63. ‘

48 Cf. Conci (EcumENIQUE VATICAN T, Décret sur I'apostolat des laics Apostolicam ac-
tuositatem, 2.
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existe, ici aussi, une grande diversité de méthodes et de formes. Ici
aussi 'originalité des charismes des différents mouvements se fait sen-
tir. Dans U'encyclique Redemptoris missio, le Pape rappelle « comme
une nouveauté que nombre d’Eglises ont vue naitre ces derniers
temps, le grand développement des “Mouvements ecclésiaux”, doués
de dynamisme missionnaire. Lorsqu’ils s’insérent avec humilité dans
la vie des Eglises locales et qu’ils sont accueillis cordialement par les
évéques et les prétres dans les structures diocésaines et paroissiales —
ajoute-t-il — les mouvements représentent un véritable don de Dieu
pour la nouvelle évangélisation et pour I’activité missionnaire propre-
ment dite »* Cherchons 2 spécifier briévement les caractéristiques
dominantes de 'engagement apostolique des mouvements.

Elan apostolique et courage de la mission. Les mouvements ont
Iindiscutable capacité de redonner aux laics I’élan apostolique et le
courage missionnaire. Ils aident & surmonter les barriéres de la timi-
dité, de la peur et des complexes d’infériorité a I'’égard du monde. Ils
soutiennent leurs membres au long du difficile chemin 4 contre-cou-
rant qu’ils doivent parcourir comme chrétiens dans les milieux domi-
nés par une culture hostile 2 la foi.

Annonce directe. Sans négliger le témoignage personnel, les mou-
vements tendent surtout a 'annonce directe de la Parole de Dieu. La
forme d’annonce privilégiée est souvent, comme a I’époque aposto-
lique, le kérygme, qui se concentre sur ce qui est essentiel pour le
chrétien et sur ce qui tend 2 réveiller sa foi.

Créativité et originalité. Les mouvements ne se limitent pas a fai-
re de 'apostolat dans les contextes traditionnels, mais osent proposer
des méthodes et des formes nouvelles. Ils sortent des milieux reli-
gieux et paroissiaux et oeuvrent courageusement sur les frontiéres
difficiles des aréopages modernes de la culture, de Péconomie et de la
politique. Ils accordent une attention spéciale  ceux qui sont éloignés
de la foi, aux pauvres, a ceux qui portent les blessures de tant de mi-
seres spirituelles. Ils font preuve de créativité jusque dans le domaine

“N. 72.
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social (solidarité, santé, éducation). Dans le milieu ecclésial, ils s’en-
gagent non sans succés dans le dialogue oecuménique et interreli-
gieux.

Communauté missionnaire. La communauté joue aussi un rdle de
relief dans 'oeuvre apostolique des mouvements. Elle constitue I'espa-
ce de la « recharge » spirituelle. Les liens d’amitié, nés sur la base de la
participation au méme charisme, constituent un grand soutien et une
inspiration pour 'engagement missionnaire.

Comme nous I'avons vu, les mouvements ecclésiaux et les commu-
nautés nouvelles exigent aujourd’hui un fort engagement de la part des
pasteurs. Le panorama des problématiques théologiques et pastorales
qui les concernent est trés vaste et complexe. De nombreuses questions
doivent encore étre approfondies. Trouver des réponses adéquates
n’est pas toujours facile. Cependant, une chose est certaine: ce que se-
ra le visage de I'Eglise du troisiéme millénaire dépend de notre capaci-
té 4 écouter ce que I'Esprit dit a I'Eglise d’aujourd’hui (cf. Ap 2, 7), no-
tamment a travers ces nouvelles formes associatives des fldeles laics.
Cela dépend donc de notre capacité a nous étonner face aux dons cha-
rismatiques que ’Esprit dispense, aujourd’hui, avec une extraordinaire
générosité. Et cela dépend de la sagesse et de la clairvoyance magnani-
me de pasteurs qui n’éteignent pas I'Esprit, mais examinent tout et re-
tiennent ce qui est bon (cf. 1 Th 5, 12 et 19-21).

Nous voici parvenus 2 la fin de notre iecture de la réalité des mou-
vements ecclésiaux et des communautés nouvelles. Faite 2 1a lumiére de
Penseignement stir du Successeur de Pierre, son point de référence fon-
damental a été la rencontre de Jean-Paul II avec leurs représentants le
30 mai 1998. Ce séminaire, qui a réussi a réunir de nombreux pasteurs,
est un signe que la « parole puissante » adressée a toute 'Eglise, ce jour-
la, depuis la place Saint-Pierre, commence 4 porter ses fruits.
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u bout de vingt ans de compagnie attentive, de discernement et
d’encouragement a I'égard des communautés nouvelles et des
mouvements ecclésiaux, dans 'importante allocution prononcée le 30
mai 1998 place Saint-Pierre, Jean-Paul IT les a appelés 4 entrer dans une
phase de maturité. 11 les a de nouveau proposés 2 toute 'Eglise, les dé-
sighant comme une « réponse providentielle » aux défis dramatiques
de la fin du millénaire. « Dans notre monde — a dit le Pape 2 cette oc-
casion —, souvent dominé par une culture sécularisée qui suscite et met
en vedette des modeles de vie sans Dieu, la foi de beaucoup est mise a
dure épreuve et, souvent, est étouffée ou éteinte. On ressent donc avec
urgence la nécessité d’une annonce forte et d’une formation chrétienne
solide et approfondie. Comme nous avons besoin aujourd’hui de per-
sonnalités chrétiennes mires, conscientes de leur identité baptismale,
de leur vocation et de leur mission dans I’Eglise et dans le monde!
Comme nous avons besoin de communautés chrétiennes vivantes ! Et
alors, voici les mouvements et les communautés ecclésiales nouvelles:
ils sont la réponse, suscitée par I’Esprit Saint, au dramatique défi de la
fin de ce millénaire. Vous étes cette réponse providentielle ».!
Considérer les mouvements ecclésiaux comme une « réponse provi-
dentielle » signifie considérer qu’ils sont des expressions visibles du
dessein du Seigneur de I'histoire, de son économie de salut, des voies
merveilleuses par lesquelles il gouverne et conduit la vie des personnes,
des nations, de son Eglise. C’est considérer qu’ils sont donc suscités par
I'inlassable fécondité de I’Esprit de Dieu, qui agit en dispensant libre-

1 JeaN-PAUL 11, Discours é la Rencontre avec les mouvements ecclésiaux et les commu-
nautés nouvelles, « La Documentation Catholique », n. 2185, p. 625, 7.
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ment différents charismes. Les « mouvements » sont «un don de
PEsprit pour notre temps ».2

Si on parle donc des mouvements comme d’une « téponse provi-
dentielle », nous pouvons nous demander a bon droit a quelles questions,
a quelles exigences et a quelles nécessités ils répondent, ou encore pout-
quoi la Providence les a-t-elle voulus « en ce moment magnifique et dra-
matique de I'histoire »> Quels peuvent étre les motifs de l'irruption op-
portune de cette pluie de charismes comme dons faits a I'Eglise, pour sa
mission actuelle ? Nous arrivons ainsi au théme que nous nous proposons
de développer : les mouvements et les nouvelles communautés ecclésiales
dans le contexte ecclésial, culturel et religieux de notre temps.

Avant tout, en guise de prémisse, je voudrais énoncer six points
dont il faut tenir compte pour aborder cette question.

1) Le rapport entre charisme et mission ne s’explique certainement pas
en termes mécaniques. Nous tendons trop rapidement a tout réduire en
termes fonctionnels et opérationnels. Les charismes ne sont pas produits
par I'Eglise pour des raisons d’opportunité ou de nécessité. Ils ne s’inven-
tent pas, ne se programment pas. Ils ne sont srement pas engendrés par
des bureaux ou des plans pastoraux. Leur irruption est imprévisible. Nous
ne pouvons pas prétendre les enfermer ou les réduire a nos catégories et a
nos projets humains. « Je trouve merveilleux — écrivait le cardinal Joseph
Ratzinger en se référant aux mouvements ecclésiaux contemporains — que
PEsprit, une fois encore, se montre plus fort que nos planifications, et qu’il
se mette en valeur d’une maniére tout autre que celle que nous avions ima-
ginée ».* Mais, en méme temps, les charismes nous sont donnés pour ['uti-
lité commune, pour la croissance et le développement du Corps du Christ
dans T’histoire des hommes. Il n’est donc pas hasardeux de les rapporter
aux nécessités et aux exigences culturelles, spirituelles, ecclésiales de di-
verses phases et situations historiques, bien que nous puissions a peine en-
trevoir I'infinie sagesse de la Providence de Dieu.

2 JeaN-PAUL T1, Message aux participants i la VIII* Rencontre internationale de la
«Catholic Fraternity of Charismatic Covenant Communities and Fellowsbhips».

? Jean-Paut I1, Exhortation apostolique Christifideles laici, 3.

*J. RATZINGER, Entretien sur la foi, Fayard, Paris 1985, 48.
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2) La tentative de comprendre la signification des mouvements dans
les desseins de Dieu pour I'aujourd’hui de Thistoire exige de dépasser
toute approche purement émotive — aussi bien dans le sens d’enthou-
siasmes acritiques et d’euphories faciles que dans celui d’antipathies et de
dénigrements viscéraux — face a une réalité qui interpelle tout le monde.
Lattitude ascétique de celui qui prend de la distance par rapport a tout
préjugé est importante pour affronter la question a partir du réalisme de
Pexpérience et du jugement de la raison, tous deux pénétrés d’un regard
de foi éclairé par le magistére du Pasteur universel.

3) Le charisme a I’état pur n’est qu’en Dieu. Il est accueilli et vécu
a travers les tempéraments, les conditionnements, les limites et les im-
perfections les plus divers de toute ceuvre humaine. Les mouvements
sont donc appelés a un processus exigeant de décantation et de purifi-
cation. L'auto-exaltation présomptueuse — quand c’est le cas — est une
attitude en contradiction directe avec I’humilité de celui qui reconnait
que tout vient de Dieu, que chaque don de son Esprit est donné gra-
tuitement et conservé dans des vases d’argile.

4) Dauthenticité des charismes, garantie et témoignée par la recon-
naissance canonique des mouvements par le Siége Apostolique ne dis-
pense pas, mais accroit plutdt la responsabilité de ceux que I'Esprit
Saint a choisis et constitués comme pasteurs du peuple de Dieu. II les
assiste dans le discernement et dans I'exercice ordonné des charismes
(cf.Jn4,6;1Th5,19-21;1Co4, 1) pour conduire tout et tous a I'uni-
té de la vérité et de la chante La réalité des mouvements représente un
défi pour toute D'activité pastorale de I'Eglise : de fait, c’est de la que dé-
pendent les fruits que les charismes donneront en abondance pour le
bien de la communion et de la mission de I'Eglise et leur fidélité et fé-
condité selon les desseins de Dieu.

5) Le théologien Hans Urs von Balthasar a écrit qu'a des époques
cruciales déterminées, il semble que la Providence de Dieu agisse 4 tra-
vers de trés nombreux charismes qui émergent simultanément comme

> Cf. aussi JEAN-PAUL 11, Discours a la Rencontre avec les mouvements ecclésiaux et les
communautés nouvelles, cit., 7.
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une « grappe ». Il y a une telle intercommunication de grice entre eux
que cela forge des traits, des accents et des urgences communs. Mais,
en méme temps, quelle grande diversité ! Si grande que, parfois, il ré-
sulte un peu conventionnel de parler de facon générale de « mouve-
ments » et qu'un bloc « mouvementiste » n’aurait certes aucun sens
dans I'Eglise. Nous nous exprimerons ici d’une maniére globale, mais
sans oublier que chaque mouvement ou communauté mérite et exige
une considération individuelle, un discernement approprié. Chacun
d’eux posséde ses richesses et ses limites. v '

6) 1l faut enfin avoir présent a I'esprit que si, pour de nombreuses
Eglises, les mouvements — & caractére local, national ou international —
sont une réalité forte et consolidée, pour beaucoup d’autres ils sont un
lointain écho ou une promesse qui doit encore éclore.

Les mouvements, fruit du Concile Vatican 11

Le Saint-Pére a souligné a diverses occasions que les mouvements, dans le
contexte crucial de notre temps, sont une « réponse providentielle » parce
qu’ils « representent un des fruits les plus significatifs du printemps de I’ E-
glise déja annoncé par le Concile Vatican II, mais malheureusement assez
souvent empéché par le processus répandu de la sécularisation ».¢ Dans
Pencyclique Redemptor hominis, 1a premiére de son pontificat, retragant
I’héritage de la vie ecclésiale de la période post-conciliaire, Jean-Paul II
voit déja parmi ses fruits I'apparition d’organismes associatifs « ayant sou-
vent un aspect différent et un dynamisme exceptionnel ».’

Les mouvements sont un fruit du Concile, dans la mesure ot celui-
ci a rendu possible, sinon leur naissance, du moins leur croissance et
leur maturation. Il est vrai que le Concile ne leur consacra pas (en tout

—JeAN-PauL 11, Message au Congrés mondial des mouvements ecclésiaux, «La
Documentation Catholique », n. 2185, p. 621, 2; cf. aussi ID., Message aux mouvements ec-
clésiaux réunis pour le second Colloque international, « Insegnamenti di Giovanni Paolo II »
X, 1 (1987), 476.

7 Jean-PauL I1, Lettre encyclique Redempior hominis, 5.
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cas 4 ceux qui existaient alors) une attention spécifique, en fonction de
leur aspect et de leur signification particuliere. C’est compréhensible
puisqu’ils ne faisaient que naitre a la vie ecclésiale. Mais il est évident
que le Concile, en tant qu’événement capital de PEsprit de Dieu pour
IEglise de notre temps, sema les. enseignements et ouvrit les barrages
pour que les cours d’eau vive, ]ai]hs de la source unique et inépuisable,
puissent irriguer et féconder la vie des personnes et des communautés.

Si 'on regarde le Concile Vatican IT d’un point de vue historique,
en le considérant comme un événement de vaste portée et comme un
tout organique — donc pas seulement comme un ensemble de docu-
ments, de commentaires et d’interprétations —, on peut affirmer en ré-
sumé qu’a partir d’une conscience renouvelée de la tradition catholique
il assume et discerne, transfigure et transcende les instances critiques
qui sont a la base des forces qui ont marqué la modernité, a savoir la
Réforme et I'Tlluminisme.® Lintention du Concile n’était-elle pas de
« mettre le monde moderne en contact avec les énergies vivifiantes et
éternelles de I'Evangile » ?° La proposition d’« aggiornamento » ten-
dait a étre la réponse a la dramatique « rupture entre Evangile et cultu-
re ».1° U'événement conciliaire, sur la base de la nouvelle prise de
conscience par I'Eglise de son mystére de communion missionnaire, po-
sa les prémisses d’une authentique « réforme catholique » et d’une
nouvelle civilisation (« civilisation de I'amour ») comme service évan-
gélique rendu a ’homme et 2 la société, en considération de la vocation,
de la dignité et du destin de la personne humaine et en vue d’un enga-
gernent pour des formes plus justes, plus pacifiques et plus humaines
de vie en commun. L'Eglise cathohque accueillait et recréait ainsi, a
partir d’elle-méme, sans capitulations ni confusions, tout en allant au-
dela de la rigidité défensive, de la simple résistance, de la condamnation
pure, le meilleur des instances critiques, en les dépassant d’'un c6té et

8 Cf. A. MeTHOL FERRE, Karol Wostyla nella comprensione del nostro tempo, in: Karol
Wojtyla : filosofo, teologo, poeta, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1984, 348-350.

* Cf. Jean XXIII, Constitution apostolique Humanae salutis, in: Enchiridion vatica-
num, vol. 1, EDB, Bologna 19967, 3*,

1 Payr VI, Exhortation apostolique Evangelii nuntiands, 20.
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en évitant les erreurs et les impasses de la modernité. Vingt ans aprés,
Jean-Paul IT reconnaissait dans le Concile « le fondement et la mise en
ceuvre d’une gigantesque ceuvre d’évangélisation du monde moderne,
parvenu a un tournant dans lhistoire de ’humanité, ot des taches
d’une gravité et d’une ampleur immenses attendent I'Eglise ».!!

Une tache historique et spirituelle de cette portée ne pouvait pas ne
pas susciter de profonds remous et des moments de trouble dans I'Egli-
se elle-méme qui, tout de suite apres le Concile dut traverser une phase
de crise, d’épreuve et de bouleversements dramatiques. Les fenétres s’ou-
vraient pour changer I'air devenu vicié, mais un ouragan y pénétrait. Le
processus de sécularisation connaissait une radicalisation qualitative: il
suffit de penser 4 ce qu’évoque I'année 1968. Des réformes fécondes s’ac-
compagnaient aussi d’expériences fourvoyées et de crises d’identité.
Apres la floraison du Concile, il y eut de nombreux signes de printemps,
mais il y en eut aussi de gel. On passa ainsi par ce que nous pourrions
qualifier de gigantesque crise du renouveau ecclésial, entrainée notam-
ment par I'impact conjoint des « années chaudes» du néo-marxisme
théorique et révolutionnaire — derniére bataille d’'un communisme en dé-
composition — et par I'apparition de la révolution technocratique/ néo-
bourgeoise, avec son athéisme sceptique et libertin 4 tendance nihiliste.

A un moment donné, les signes du commencement d’une seconde
phase post-conciliaire se manifestent. Pensons 4 la célébration de
I’Année Sainte en 1975, au troisiéme Synode mondial des évéques et,
surtout, 2 la publication de la lumineuse exhortation apostolique
Evangelii nuntiandsi. Ce qui était apparu durant la période critique, fé-
conde et tumultueuse qui suivit immédiatement le Concile était soumis
au discernement, de sorte que les résultats les meilleurs puissent étre
accueillis dans le corps ecclésial, laissant peu a peu de c6té les expé-
riences manquées, les déviations idéologiques et les crises d’identité. En
revanche, la centralité pour I'Eglise de sa vocation évangélisatrice était
a nouveau proposée avec force. C’est sur cette base que Jean-Paul II,

U Jean-Pave 11, Allocution aux participants an sixiéme Conseil des Conférences
Episcopales d Europe, « Insegnamenti di Giovanni Paolo II » VIII, 2 (1985), 91.
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poursuivant la tiche sainte et ardue de Paul VI, put se proposer dés le
début de son pontificat de réaliser pleinement et intégralement le
Concile.” On vit alors se déchainer un dynamisme de recentrage, de re-
composltlon et de revitalisation de la vie de 'Eglise, caractérisé par cing
exigences inhérentes a sa mission, mais formulées avec une impulsion
particuliére dans ce « chemin d’avent »:

Refondation radicale, personnelle et communautaire de lexpérience
de la rencontre et de la sequela Christi, sur la base de la vocation uni-
verselle 4 la sainteté, )

Sens renouvelé de l'appartenance et de I'adbésion a I'Eglise comme
mystére de communion. )

Responsabilité plus importante pour les vérités de la foi de I'Eglise
dans l'intégrité de ses contenus, de son annonce et de sa proposition.

« Nouvelle évangélisation » qui se réalise a partir d'un élan mis-
sionnaire dans tous les milieux, situations et cultures, suivant la « rou-
te de ’homme » pour ouvrir au Christ son coeur et toutes les dimen-
sions de 'existence et de la vie de ’homme en société.

Nouvel effort de présence, de solidarité et de service de la part des chré-
tiens, qui soit 'expression de la fécondité de la charité face aux besoins des
hommes, de la participation active 2 la lutte pour la promotion et la dé-
fense de la dignité des personnes, des familles et des peuples, 2 la lumiére
de la doctrine sociale de I'Eglise, qui a été approfondie et relancée.

Or, tandis que le Concile avait vivement recommandé « ’apostolat
organisé » les plaintes quant a la crise de ’associationnisme catho-
lique et de nombreuses communautés religieuses avaient semblé préva-
loir 4 un certain moment. En revanche, Christifideles laici reconnaissait
déja « une nouvelle saison d’association des fideles laics », relevant « la

2Cf. G. CarrQUIRY, Lesortazione apostolica « Evangelii nuntiandi» nella Chiesa
dell’America Latina, in: Lesortazione apostolica di Paolo VI « Evangelii nuntiands ». Storia,
contenuty, ricezione, Istituto Paolo VI, Brescia, 1998, 260-276.

1 L'exhortation apostolique Christifideles laici donne une expression a ces exigences en
formulant « des criteres bien clairs et précis de discernement et de reconnaissance des dfso-
ciations de laics, qu’on nomme aussi critéres d’ecclésialité » (30).

“ Cf. ConciLe (EcuMENIQUE VATICAN IT, Décret sur 'apostolat des laics Apostolican: ac-
tuositatem, 18-22.
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richesse et la variété des ressources de I'Esprit Saint, dans le tissu ec-
clésial ».° La nouveauté imprévue et surprenante du développement
vigoureux des mouvements et des communautés nouvelles s’affirmait
dans la conscience ecclésiale comme fruits d’'un renouveau conciliaire
miir et comme sujets providentiels en vue d’une mise en ceuvre pleine
et entiere du Concile selon les cinq directions exposées plus haut.

Revitalisation de l'expérience chrétienne

Les mouvements apparaissent en premier lieu comme une urgence cha-
rismatique qui, avec de nombreuses autres expériences ecclésiales, ré-
pond 2 la nécessité aujourd’hui ressentie d’un recentrage, d’une refon-
dation, d’une revitalisation de I'expérience chrétienne dans la vie de
I'Eglise. Qu’est-ce, en résumé, qu'un charisme, sinon un don (gratia
gratis data) de UEsprit Saint, donné a une personne dans un contexte
historique déterminé pour qu'’il fasse naitre une expérience de foi qui,
d’une maniére ou d’une autre, puisse étre utile 4 'Eglise ? Lap6tre Paul
le disait déja lorsqu’il signalait que les charismes proviennent de
I'unique Esprit (cf. 1 Co 12, 4-11) s’ils proclament Jésus Christ comme
Seigneur (cf. 1 Co 12, 3), concourent a la croissance du corps du Christ
(cf. 1 Co12,7;12,22-27) et estiment au-dessus de tout le don de la cha-
rité (cf. 1 Co 13; 2 Co 6, 6; Ga 5, 22). Les charismes ouvrent l'intelli-
gence et orientent la volonté vers de nouvelles routes de rencontre et de
suite du Seigneur. Grace au charisme, a travers une rencontre humaine,
la présence du Christ atteint la personne, touche en elle ses yeux, ses
oreilles, sa bouche, son ceeur, son intelligence, sa liberté, et se démontre
pour elle une évidence, c’est-a-dire une présence pleine de réalité, de
nouveauté, de capacité d’affection et de persuasion, telle que la per-
sonne de Jésus fut pour les apotres et les premiers disciples il y a deux
mille ans. Voila pourquoi les mouvements sont des modalités a travers
lesquelles I'événement du Christ et son mystere dans Ihistoire, I'Fglise,
rencontrent la vie des personnes de fagon émouvante, éducative et

5 JEAN-PauL II, Exhortation apostolique Christifideles laici, 29.

54



Les mouvements ecclésiaux dans le contexte religieux et culturel d'aujourd bui

convaincante. On constate alors dans les mouvements une confession
sereine, pleine de joie et d’espérance, sans réticences ni problématisa-
tions inhibitrices, du fait que Jésus est le Seigneur. D’ou la nature es-
sentielle, la simplicité, la fraicheur de ’annonce et de la proposition
chrétiennes. Je voudrais tirer de cela trois remarques.

La premiére, c’est que dans nos communautés chrétiennes et dans la
vie des baptisés, nous ne pouvons pas tout considérer comme acquis ou
évident. Bien souvent, nous finissons par nous préoccuper des consé-
quences morales, sociales, culturelles et politiques de la foi, donnant ain-
si pour acquis que la foi compte en ces domaines, ce qui correspond tou-
jours moins 2 la réalité. Une confiance exagérée a été placée dans les
structures et les programmes ecclésiastiques, dans la répartition des pou-
voirs et des fonctions, mais que se passe-t-il si le sel s’affadit ? Trente ans
apres la fin de Vatican II, I'assiduité a célébrer et 2 proposer a la mémoi-
re de si nombreux témoins de sainteté est un indice de la nécessité de re-
centrer Pexpérience des christifideles et de lier toute réforme authentique
de I’Eglise a la vocation universelle 4 la sainteté, selon ce qu’était a l'ori-
gine le dessein du Concile.’* Jean-Paul IT I'affirmait clairement en célé-
brant le vingtiéme anniversaire de la promulgation du décret conciliaire
Apostolicam actuositaten: « LEglise a surtout besoin de grands courants,
mouvements et témoignages de sainteté parmi les christifideles, car c’est
de la sainteté que nait tout renouveau authentique dans I'Eglise, tout en-
richissement de 'intelligence de la foi et de la sequela chrétienne, une ré-
actualisation vitale et féconde du christianisme dans la rencontre avec les
besoins des hommes, une forme renouvelée de présence au cceur de
Iexistence humaine et de la culture des nations »."”

La deuxiéme remarque se référe a la dynamique existentielle de com-
‘munication de la foi par le biais du charisme et, par conséquent, de I'ex-
périence du mouvement sous des formes persuasives, convaincantes, faites

16 Cf, ConcILe (EcuMeENIQUE Vatican II, Constitution dogmatique sur IEglise Lumen
gentium, chap. 5,39-42,

17 Cf, JeaN-Pavr, 11, Discorso alla cerimonia per il ventesimo anniversario della promul-
gazione del decreto conciliare « Apostolicam actuositatem », «Insegnamenti di Giovanni
Paolo IT » VIII, 2 (1985), 1303.
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d’évidences expérimentées et consolidées dans la vie des personnes. Il ne
fait aucun doute que, dans les conditions actuelles de déchristianisation et
de sécularisation radicale, la capacité 2 transmettre la foi, sa force de t7a-
dere (de communication, de transmission), a été considérablement amoin-
drie. La transmission par osmose de la foi & I'intérieur des milieux chré-
tiens ne semble plus fonctionner. Au contraire, nous sommes tous soumis
a l'influence a grande échelle de puissants moyens de communication so-
ciale, trés persuasifs, 4 cause desquels notre existence tend a se conformer
aux forces mondaines dominantes, 2 des modeéles de vie toujours plus éloi-
gnés de toute référence chrétienne. Aussi la confession chrétienne de nom-
breux baptisés tend-elle 2 se réduire 4 des épisodes et a des fragments ré-
siduels, avec un appauvrissement de ses contenus vitaux et intellectuels.
Lévénement capital du baptéme en tant que régénération de la personne,
revétue du Christ (Ga 3, 26-27), demeure trop souvent enseveli dans une
tombe d’oubli et d’ignorance. Dans cette situation, la simple répétition
verbale de I'annonce s’avére toujours plus insuffisante. Aujourd’hui que la
foi n’est plus un patrimoine commun, ni une possession tranquille, mais
une semence attaquée et souvent offusquée par les divinités et les maitres
de ce monde, elle peut trés difficilement acquérir une importance existen-
tielle grace a de simples discours ou 2 des rappels moraux, et moins enco-
re par les rappels généraux des valeurs chrétiennes. La rhétorique sur les
principes et I'énonciation pure et simple du message n’arrivent pas en pro-
fondeur dans le cceur des gens, ne touchent pas leur liberté, ne changent
pas leur vie. C’est surtout la rencontre de témoins qui manifestent concre-
tement, de maniére surprenante, la présence du Christ qui attire et qui fas-
cine. Grice aux charismes, le radicalisme évangélique, le contenu objectif
de la foi et le flux vivant de sa tradition se communiquent de maniére per-
suasive et sont accueillis comme expérience personnelle, comme adhésion
de la liberté a I'événement présent du Christ. Pour paraphraser Guardini,
on pourrait dire que I'Eglise renait dans les Ames.

La troisiéme remarque entend souligner que cette référence immé-
diate a une rencontre, 4 une familiarité personnelle avec le Christ — réali-
té 2 laquelle le Grand Jubilé nous rappelle de maniére providentielle, mé-
moire vivante du Verbe fait chair — sert aussi a se vacciner contre toute
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proposition chrétienne qui se réduirait au seul sentiment spirituel ou a
une idéologie religieuse. Notre époque est une époque de multiplication
émergente et diversifiée d’offres spiritualistes et de vague religiosité dans
le supermarché du « village global ». Beaucoup s’embarquent dans des
recherches spirituelles ésotériques, néognostiques, dans des éclectismes
religieux, pour répondre au besoin de s’accrocher 4 quelque chose au mi-
lieu du désordre général. Le nihilisme dominant est, en derniére instan-
ce, invivable. Voila pourquoi les tentatives abondent pour lui trouver un
supplément spirituel. La volatilisation spiritualiste du message chrétien et
sa tendance a la désincarnation constituent la terrible menace d’aujour-
d’hui. 1l est donc nécessaire que le mystére de 'Incarnation, la nature sa-
cramentelle de I'Eglise qui en découle et sa dimension mariale — points
sur lesquels 'événement chrétien se distingue radicalement de tous les
produits religieux et de toutes les recherches spirituelles qui abondent en
cette fin de millénaire — résultent fondamentaux dans toute formation
chrétienne, dans chaque expérience chrétienne.

La communion vécue dans une communauté

Nous passons ainsi a la seconde exigence 2 satisfaire en vue d’une re-
construction de la vie ecclésiale en notre temps: comment maintenir vi-
vante la foi comme événement vivant dans la personne ? Comment gran-
dir dans la « nouveauté de vie » de la « créature nouvelle », régénérée on-
tologiquement par la grace baptismale ? Comment vivre la liberté des en-
fants de Dieu au milieu du monde, comme signe de contradiction et d’es-
pérance ? Comment le faire sans un enracinement dans et une apparte-
nance vigoureuse a une communauté chrétienne concréte, vivante, qui
soit une demeure pour la personne, qui embrasse toute sa vie, qui sou-
tienne et alimente la mémoire du Christ dans toutes ses dimensions, dans
tous les instants et gestes de son existence ? De ce point de vue aussi les
mouvements et les communautés nouvelles se révélent étre « une répon-
se providentielle ». L'« affinité spirituelle »,'® suscitée par la sequela
Christi, grace au charisme auquel les membres d’un méme mouvement

18 JEAN-PAUL 11, Discours i la Rencontre avec les mouvements ecclésiaux, cit., 6.
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ou association patticipent, se réalise par des liens intimes d’amitié, en
compagnies vocationnelles et éducatives, dans des formes communau-
taires intenses et toujours nouvelles. Les mouvements sont un « signe de
liberté de formes »* dans lesquelles se réalise la présence de I'Eglise, son
mystére de communion, au milieu des hommes.

De fait, il n’est pas suffisant d’avoir une idée de I'Eglise. Si elle de-
meure 3 un niveau abstrait, comme un simple article de doctrine, com-
me facon d’étre, elle se réduit a un ajout dans la vie de la personne. Ce
n’est pas un ensemble d’idées qui nous réunit en communauté. Il ne
faut pas s’étonner alors que I’Eglise soit souvent considérée, de fait,
comme une institution religieuse soumise a notre sectionnement analy—
tique a nos préjugés, mesures et projets. Au contraire, il faut participer
a une communauté concréte, experlmentee comme signe et reflet lumi-
neux du mystére de communion qu’est PEglise, Corps du Christ qui
prolonge sa présence et dont les gestes sacramentels embrassent et
transforment I’existence du peuple de Dieu pélerin dans Phistoire. La
stupeur nous envahit alors devant le tremendum mysterium : le mur qui
séparait les personnes, comme des étrangers, se brise et, par grice, elles
se reconnaissent réellement « membres du méme Corps », tous faits
« un dans le Christ » (cf. Ga 3, 28; Col 3, 11), dans ce « signe d’unité »
et ce « lien de charité »? dont I’Eucharistie est la source et le sommet.?!

Le magistére de Jean-Paul IT et le cheminement synodal de I’Eglise ont
mis en évidence cette nécessité d’approfondir 'autoconscience et I'auto-
réalisation de l'ecclésiologie de communion, selon ce qu’a enseigné le
Concile Vatican I1.”2 Nous connaissons la lourde croix portée saintement
par Paul VI, qui ressentait la contradiction dramatique entre la profonde
et belle ecclésiologie du Concile, apparue surtout dans la constitution dog-

¥ JEAN-PAUL 1, Au mouvement « Communion et Libération », «Insegnamenti di
Giovanni Paolo I » VII, 2 (1984), 696.

2 Cf. AucustiN D’HIPPONE, 11 Iohannis evangelium tractatus 26, 13, cité in : Catéchisme
de VEglise catholique, n. 1398,

2t ConciLe (BEcuMENIQUE VaTicaN I, Constitution dogmatique sur PEglise Lunzen gen-
tium, 11.

2 Cf. Synope pes EveQues, Deuxiéme assemblée générale, Relatio finalis, 11, C, 1, in:
G. CarriLe, Il Sinodo dei Vescovi. Seconda assemblea generale straordinaria (24 novembre-
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matique fondamentale Lumen gentium, et le torrent de contestations, de
désaffections, de crises et de manipulations que I'Eglise elle-méme souf-
frait durant la période qui a immédiatement suivi le Concile. Voila pout-
quoi nous sommes tous invités aujourd’hui a redécouvrir la densité, la
beauté et la profondeur du mystére de communion qui, 2 partir de sa ra-
cine trinitaire, constitue 'Eglise en tant que communauté de pécheurs ré-
conciliés et envoyés, fondée et toujours renouvelée par les dons sacramen-
tels, hiérarchiques et charismatiques qui lui sont co-essentiels.”

Je pense qu'il n’est pas risqué d’affirmer que les mouvements sont un
début de « réponse providentielle » en tant que sujets qui vivent et pro-
posent, a partit du fort attrait de leurs expériences communautaires, ce
mystere de communion, en satisfaisant les besoins de la personne, faite
pour la communion mais entrainée, d’un cdté vers une massification ano-
nyme qui la réduit au rang de nombre, a une série de réactions et de fonc-
tions, a un engrenage de la machine de production et de 'homologation
culturelle et, d’un autre coté, vers une insupportable solitude, en ’ab-
sence de rencontres et d’amitiés vraies, dans des processus de désinté-
gration du tissu social caractérisé par un individualisme radical. Nous vi-
vons dans le village global de la révolution des communications, mais la
communion entre les personnes manque de plus en plus: les personnes
demeurent étrangéres et indifférentes les unes aux autres, sans parvenir
a dépasser 'inimitié et 'exclusion, qui sont le facteur dominant au niveau
du monde. N’enregistre-t-on pas une forte croissance des communautés
évangéliques et pentecdtistes, qui attirent méme bon nombre de baptisés
de I’Eglise catholique, 12 ot le tissu social apparait trés désintégré et ot
manque un accueil adéquat de la personne dans des communautés ca-
tholiques vivantes, attentives a tous leurs besoins ?

Je crois que l'on peut affirmer, en général, que la fragilité de nom-

8 décembre 1985), Edizioni « La Civilta Cattolica », s. 1. 1986, 562. Dans toutes les exhorta-
tions apostoliques post-synodales qui ont suivi il est possible de retrouver les développe-
ments de cette « ecclésiologie de communion ».

» Cf, ConciLe (ECuMENIQUE Vatican IT, Constitution dogmatique sur UEglise Lumen
gentium, 4; JEAN-PAUL 11, Message aux Mouvements ecclésiaux, cit., 477-418 ; Discours d la
Rencontre des mouvements ecclésiaux, cit., 6.
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breuses expériences chrétiennes est le reflet direct de modalités d’apparte-
nance ecclésiale instables, faibles et épisodiques. 1 faut en tenir compte
pour pouvoir discerner la fagon dont le mystére de communion qu’est I'E-
glise se réalise effectivement sous toutes ses formes communautaires. La fa-
mille et la paroisse sont des communautés fondamentales d'initiation et de
croissance dans la foi, qui touchent bien plus de secteurs de baptisés que
ne le font les mouvements. Elles ne peuvent cesser d’avoir une importan-
ce prioritaire au niveau du travail pastoral, toujours patient et persévérant,
de I'initiation, de 'éducation et de la régénération du peuple chrétien.
Mais le réalisme méme exige que I'on prenne en considération la multipli-
cation du nombre d’orphelins de familles désintégrées ou dans lesquelles
la responsabilité éducative des parents se restreint de plus en plus. Par
ailleurs, seule une minorité de baptisés participe réguliérement 2 la vie pa-
roissiale et, parmi eux, beaucoup la réduisent a une station de distribution
de services rituels plus ou moins sporadiques, tandis que l'influence réelle
du christianisme est faible sur les situations de vie des individus — situa-
tions toujours plus exigeantes et complexes et toujours plus sécularisées.
Ce qui soutient la foi et ce qui change la vie, c’est une expérience concre-
te de communion (dans la famille, dans la paroisse, dans I'association, dans
le mouvement) — non pas I'isolement ou la diaspora, non pas la participa-
tion épisodique 2 des offices religieux, non pas des renouvellements de fa-
cade, ni I'activisme fonctionnel au sein de collectifs impersonnels, ni enco-
re moins la simple étiquette de catholique. Ce qui se passait avec la pre-
miere communauté chrétienne devrait advenir aujourd’hui encore: toute
expérience communautaire dans 'Fglise devrait susciter Iexclamation
pleine de surprise et d’admiration: « Regardez comme ils s’aiment ! »
(pourquoi vivent-ils ainsi ?), comme témoignage inoui d’unité, de relations
humaines plus vraies, réconciliées, fraternelles, pleines d’humanité, mi-
racle suscité par 'Esprit de Dieu pour la conversion et la transformation
du monde. Lattrait de la vie communautaire des mouvements renvoie a
une conscience renouvelée et A une expérience de la source sacramentelle,
eucharistique, comme |'unique capable de construire la communio que le
monde, 2 lui seul, ne parvient pas A conquérir (ses utopies finissent, au
contraire, en enfers réels). Lexpérience des mouvements ne fait pas autre
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chose que confirmer I'indication fondamentale de Christifideles laici, lots-
qu’elle dit que pour recomposer le tissu de la société humaine, il est avant
tout nécessaire de reconstituer le tissu des communautés ecclésiales.?*

A ce propos, j’ajoute également que, contrairement au cas des as-
sociations traditionnelles d’apostolat des laics, nous parlons ici de
« mouvements ecclésiaux », 4 la fois parce qu'ils accueillent des bapti-
sés dans leurs différents états de vie et parce que les charismes qui les
suscitent et les animent tendent a éduquer 2 la totalité de I'expérience
chrétienne, ecclésiale («le tout dans le fragment », selon 'expression
de Hans Urs von Balthasar, ou « Eglise en petit », comme disait un fon-
dateur). Non pas des expériences partielles, sectorlelles fragmentaires,
ni méme une spiritualité particuliere, encore moins la prétention d’étre
IEglise, mais reflets slnguhers de l'unique Eglise. Non pas une frag-
mentation de I'Eglise, mais des modalités orlgmales bien que contin-
gentes, de vivre le mystere del’ Eghse Ce qu'un mouvement porte avec
sol et communique, c’est la vie méme de I’ Eghse — pas une partie seu-
lement, réduite ou « spécialisée » d’une maniére ou d’une autre. Est-il
nécessaire de mettre en évidence, dans le cas ou il y aurait des tenta-
tions en la matiére, ici ou 13, que tout cela n’a rien a voir avec la réduc-
tion des formes communautaires 3 des groupes narc1551ques et pré-
somptueux qui se prétendent I'Eglise authent1que ou a des refuges pro-
tecteurs éloignés du bruit du monde ou a des oasis de gratification in-
timiste dans le désert de la sécularisation ou a des encadrements rigides
peu respectueux de la liberté et de la croissance des personnes ou a un
pur désir sentimental et autosatisfait et au plaisir d’étre bien en compa-
gnie des autres ?

Lieux d’éducation a la foi

Cette affirmation me permet de passer 2 un troisiéme aspect de vérification
des mouvements et des nouvelles communautés ecclésiales comme « ré-
ponse providentielle ». De fait, ils se révélent étre tels quand leurs charismes
se réalisent comme méthodes d’éducation afin que « la fidélité au Christ et

# Exhortation apostolique Christifideles laici, 34.
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a la Tradition soit soutenue et confortée par un milieu ecclésial vraiment
conscient de cette fidélité nécessaire »? Est-il exagéré de dire que nous
avons vécu et que nous sommes en train de vivre, dans I'Fglise, des situa-
tions trés fréquentes de crise d’'une authentique éducation catholique, de
plus grande difficulté dans la formation de personnalités solides et miires
dans la foi, I’adhésion plus intégrale aux vérités enseignées par I'Eglise ? 1l
y a quelques années, le cardinal Joseph Ratzinger mettait en évidence la dis-
proportion entre les grands investissements sur différents types de caté-
cheses et de cours et leurs résultats effectifs. Que dire, en outre, des résul-
tats de nombreuses de nos institutions scolaires catholiques ? Notre époque
de fin de millénaire est caractérisée par la formation de personnalités fra-
giles, par 'absence de compagnies vraiment éducatives, par le manque de
confiance et par la dévaluation de la raison (« pensée faible »), par la bana-
lisation de la vie et par la pauvreté d’idéaux : un appauvrissement, en som-
me, de 'expérience et de la conscience de la personne par rappott a son hu-
manité. La reconstruction de la personne, la renaissance de sa conscience
personnelle, la conservation vive de son « sens religieux » — malgré la gi-
gantesque machine de divertissement, de distraction, de la société de
consommation et du spectacle — requiert un patient travail d’éducation,
toujours prét A recommencer. Or, il n'y a pas de véritable éducation sans
une hypothése de sens avec laquelle affronter la condition humaine et la
réalité tout entiére, et sans une authentique paternité et maternité, c’est-a-
dire sans maitres de vérité et de vie, sans autorité, au sens étymologique du
terme: ce qui cultive et fait croitre ’'humanité de ’homme.

Les mouvements sont donc des lieux éducatifs qui proposent le Christ
comme clef de signification et de plénitude, de tout et de tous, surabon-
dant par rapport 2 toute attente humaine mais correspondant aux désirs
inextinguibles de liberté, de vérité et de bonheur qui constituent le cceur
de la personne et qui sont présents dans la culture des peuples. C’est pout-
quoi une authentique rencontre avec le Christ et une manieére fidele de
suivre le Christ tendent 2 faire concevoir toute I'existence de fagon nou-
velle et 2 la transformer. Il ne suffit pas de confesser Jésus Christ avec en-

> 1,. GIUSsaNI, L'uomo e il suo destino, Marietti, Genova 1999, 121,
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thousiasme. Il peut y avoir, ici et 13, des tentations de piétisme.
Lenthousiasme 2 lui seul, pour autant qu’il soit bien intentionné, court le
risque de se révéler un feu de paille. Il constitue une vraie rencontre avec
le Seigneur s’il provoque une nouvelle conscience de la condition humai-
ne dramatique — conscience du péché et supplication mendiante de la gra-
ce —, s'il anime et élargit l'intelligence comme nouvelle conscience, nou-
velle sensibilité et nouvelle attitude face a toute la réalité, et s’il nous confie
a la grace avec la simplicité d’un f7a marial, afin qu’advienne la metanoia,
la nouveauté de vie dans toutes les dimensions de I'existence. Alors vrai-
ment la “créature nouvelle” grandit, témoin d’une humanité transformée,
devenue plus humaine. Le passage de Gaudium et spes dont Jean-Paul II
fait le fondement de tout son magistére — « En réalité, le mystére de 'hom-
me ne s’éclaire vraiment que dans le mystére du Verbe incarné »% — se tra-
duit sur le plan pédagogique et pratique dans la pédagogie des mouve-
ments. Ces derniers sont une méthode d’éducation 2 la foi afin que celle-
ci ait une incidence sur la vie des hommes et dans Thistoire. Il faut alors
surmonter peu a peu la séparation entre foi et vie, entre foi et raison,” qui,
en général, tend a faire devenir superflue la confession chrétienne — et
donc inutile — ou a réduire la raison a une problématique stérile.
Avujourd’hui plus que jamais, I'expérience chrétienne de P'individu ou
du groupe court le risque du subjectivisme, prisonnier en derniére instance
du pouvoir et de ses modes, si elle ne parvient pas 2 incorporer toute la ri-
chesse de la grande Tradition catholique, trouvant confirmation de son au-
thenticité dans une relation féconde avec 'objectivité sacramentelle et ma-
gistérielle de I'Eglise. Les charismes authentiques sont ordonnés 2 la grace
sanctifiante, 4 la communication de la vie surnaturelle, aux vertus théolo-
gales de la foi, de 'espérance et de la charité qui nous rendent « participants
de la divine nature » (2 P 1, 4). Voici pourquoi ils sont orientés vers la ren-
contre avec le Christ dans les sacrements, gestes de sa présence salvifique

26 CoNcILE (BcuMENIQUE VATICAN II, Constitution pastorale sur "Eglise dans le monde
de ce temps Gaudium et spes, 22.

27 ConciLE (ECUMENIQUE VaTican II, Constitution pastorale sur I'Eglise dans le monde
de ce temps Gaudium et spes, 43 ; PavL VI, Exhortation apostolique Evangelii nuntiands, 20 ;
Jean-Paut II, Lettre encyclique Fides et ratio, 45-48.
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dans I'Eglise. Le chemin de sequela Christi tracé par le charisme rend plus
existentiellement expressive la grice sacramentelle. C’est pour cela que I'ex-
périence suscitée par un mouvement porte a la redécouverte des sacrements
et a une vie liturgico-sacramentelle plus intense. D’autre part, la fides gua ne
dispense pas de la fides quae: nous ne croyons pas en n’importe quoi.
Combien de sondages d’opinion permettent de constater que des catho-
liques déclarés et méme certains « agents pastoraux » composent leur mé-
lange de croyances, choisissant et écartant arbitrairement — en les réduisant
au rang d’opinions — les enseignements doctrinaux et moraux de I'Eglise ?
Les mouvements sont une « réponse providentielle » face a une situation de
ce type, car ils éduquent des personnes dont I'expérience chrétienne gran-
dit en une intelligence de la foi plus fidéle et plus systématique comme clef
d’une intelligence plus profonde de 'ensemble de la réalité.

Compagnies missionnaires

En quatriéme lieu, je crois que 'on peut affirmer que les mouvements ec-
clésiaux et les communautés nouvelles sont une « réponse providentielle »
précisément pour la nouvelle phase de mobilisation missionnaire que le
pontificat actuel ne cesse de rappeler et d’encourager. 1l s’agit d'une « nou-
velle évangélisation » (« nouvelle dans son ardeur, dans ses méthodes, dans
son expression »),%® d’autant plus urgente dans la mesure ott des multitudes
d’hommes vivent « comme si Dieu n’existait pas »” et « le nombre de ceux
qui ignorent le Christ et ne font pas partie de 'Eglise augmente continuel-
lement, et méme il a presque doublé depuis la fin du Concile »° La des-

2 JEaN-PAUL 11, A Passemblée du CELAM, «Insegnamenti di Giovanni Paolo II», VI,
1 (1983), 698. Comme on le voit, 'expression « nouvelle évangélisation » fut utilisée pour la
premiere fois par Jean-Paul II en Amérique latine (cf. aussi Message pour ['ouverture de la
« neuvaine d'années » promue par le CELAM en préparation du cinquiéme centenaire de
Pévangélisation de I'Amérique, « Insegnamenti di Giovanni Paolo II» VII, 2 [19841, 896).
Par la suite, 'usage dece terme dans le vocabulaire ecclésiastique est devenu trés fré-
quent. L'exhortation apostolique Christifideles laici observe : « Uheure est venue d’entre-
prendre une nouvelle évangélisation » (34).

» Jean-Pauvr 1T, Exhortation apostolique Christifideles laici, 34.

30 JEaN-PAUL 11, Lettre encyclique Redemproris missio, 3.
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cription fournie par 'exhortation apostolique post-synodale Christifideles
ladci ne laisse pas de place 4 un optimisme facile : « Des pays ou des nations
entiéres ot la religion et la vie chrétienne étaient autrefois on ne peut plus
florissantes [...] sont maintenant mises a dure épreuve et parfois sont mé-
me radicalement transformées, par la diffusion incessante de I'indifférence
religieuse, de la sécularisation et de I'athéisme ». Mais aussi d’autres ré-
gions ou nations ou I'« on conserve encore beaucoup de traditions trés vi-
vantes de piété et de sentiment chrétien », « ce patrimoine moral et spiri-
tuel risque aussi de disparaitre »2* Toutefois, comme il est difficile de sut-
monter un certain train-train des communautés chrétiennes, souvent trop
absorbées par leur activisme et dans leurs problématiques ad intra pour se
mettre vraiment en état de mission !

La mission n’est certainement pas un supplément dans I'expérience
chrétienne mais sa communication intrinséque, je dirais presque en os-
mose, de personne a personne, par le biais du témoignage reconnaissant
et rempli de joie de la part de celui qui, ayant recu gratuitement un
grand don, expérimenté dans toute sa vérité, bonté et beauté dans sa vie,
le partage généreusement avec tous ceux qu’il rencontre. Il ne s’agit pas
d’une idéologie, ni d’'un programme spécifique de pastorale, ni d’une
stratégie, ni d’un changement de facade, ni d’une opération de marke-
ting pour rendre un produit intéressant, mais du témoignage d’une nou-
veauté de vie pressentie comme splendeur de vérité et promesse de bon-
heur pour ceux qui la rencontrent. La mission est la vocation pour la-
quelle la vie nous a été donnée. Ce qui a été gratuitement recu, est gra-
tuitement donné, comme passion réelle pour le destin de chaque per-
sonne. I'amour pour I'autre fait espérer que la Miséricorde le sauve.

Or, les mouvements et les communautés nouvelles sont des compa-
ghies missionnaires projetées ad gentes. Combien redécouvrent le Baptéme
grice a eux! Combien de conversions de personnes éloignées de tout
contact ecclésial ! Quelles générosité et disponibilité de prétres et de laics
qui vivent de nouvelles formes de consécration, de catéchistes itinérants,
de familles, de travailleurs et de coopérants qui partent pour les endroits

3t Ip., Exhortation apostolique Christifideles laici, 34.
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les plus variés de la terre afin de donner avec passion ce qu’ils ont regu!
On peut affirmer avec certitude que I'enracinement dans l'identité chré-
tienne, catholique, ne se réalise donc pas en s’enfermant pour se protéger
dans un ghetto de restauration, mais c’est une condition et une impulsion
renouvelée pour étre présent de fagon explicite, visible, sans craintes ni cal-
culs, dans tous les milieux et les situations de la vie comme communica-
teurs du don extraordinaire de la rencontre avec le Christ. Pour cette rai-
son une charge de positivité multiplie et approfondit toutes les rencontres.
Les mouvements favorisent ainsi I’cecuménisme, 2 travers les expériences
les plus variées d’amitié, de priére et de collaboration avec des chrétiens
d’autres confessions et communautés, en mettant aussi en valeur le sens re-
ligieux de la rencontre avec des croyants des grandes traditions mono-
théistes ou d’autres traditions religieuses, par des dialogues culturels plei-
nement ouverts. Il n’y a pas la d’éclectisme confus, méme s'il est bon de
faire attention au risque possible de voir s’affirmer des irénismes un peu
sentimentaux dans le climat culturel contemporain ot les religions sont ré-
duites au rang d’opinions équivalentes entre elles. Grace a Dieu, un regard
chrétien prévaut, qui met en valeur toute trace de bien et de vérité, tout
sens du Mystere, toute nostalgie et désir de Dieu, a I'intérieur du dessein
divin qui se réalise en Jésus Christ, unique Révélateur, unique Médiateur,
unique Seigneur, unique Sauveur. Cela me permet de passer au cinquieme
et dernier aspect de ces quelques réflexions.

La construction de formes de vie plus dignes

A la base de tout élan missionnaire, il y a une rupture de la chape d’indif-
férence dominante — la seule tolérance est une indifférence potentielle — et
une passion pour la vie et le destin des autres. L'« attitude d’amour envers
tout homme, le partage de la vie de tout milieu humain, I'enracinement
dans toute culture, la passion pour le destin du peuple auquel on appar-
tient et la solidarité humaine au-dela des frontiéres sont des signes qui ca-
ractérisent une présence chrétienne ».2 C’est dans cette perspective que se

32 G, CARRIQUIRY, Los laicos y la Nueva Evangelizacién, Ed. VE, Lima 1996, 45.
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situe le défi de la contribution chrétienne 2 la construction de formes de
vie plus dignes de ’homme. Tl n’est plus rhétorique ni utopique de dire au-
jourd’hui que depuis le début des années 1990 nous sommes en train de
vivre un grand tournant historique, un changement d’époque. La parabo-
le moderne des athéismes messianiques s’est refermée, les régimes totali-
taires sont tombés, on assiste 4 de prodigieuses innovations scientifico-
technologiques, nous sommes en pleine révolution de la biogénétique et
des communications, la restructuration de I’économie sous des poussées
néolibérales voit d’énormes concentrations dans le monde de la finance et
dans celui des médias, ainsi qu’une transformation radicale du travail, de
nouvelles formes d’aliénation humaine se manifestent, de méme que des
mondes impressionnants de pauvreté, d’exclusion, de marginalisation de
multitudes toujours plus abandonnées. Dans quelle mesure les mouve-
ments ecclésiaux sont une « réponse providentielle » pour aider et orien-
ter tous ces changements vers une direction plus humaine ?

Je crois qu’ils ont dé surmonter, dans certains cas, la tentation de
passer, dans un mouvement oscillatoire, de Phyper-politisation des an-
nées chaudes et engagées a des formes de spiritualisme désincarné, ac-
tuellement encouragé par la culture dominante. Si le militantisme idéo-
logique d’hier est désormais anachronique et résiduel, il n’est certaine-
ment pas dépassé par ceux qui se consacrent a réver de facon /ght ou
soft 2 des mondes utopiques, sans affronter réellement le caractére dra-
matique de la condition humaine et de son contexte historique actuel.

«Nouvel ordre mondial » et « civilisation de I'amour ». Face aux
grands scénarios et aux perspectives futures, I'expérience et la conscience
des mouvements semblent disproportionnées, mais fondamentales, en ce
sens ou il est nécessaire de toujours repartir de la personne, de la recons-
truction de la personne qui est la force de la société et de I'Eglise. Au fond,
il s’agit aussi d’abandonner la prétention utopique selon laquelle un mo-
déle ou un systéme 4 priori d’ingénierie sociale peut substituer le change-
ment fondamental dans le cceur de la personne. L'événement de la foi chez
I’homme tend 2 étre globalisant. Si quelqu’un est, dans le Christ, une créa-
ture nouvelle, cette nouveauté a d’abord une incidence sur les affections,
sur la famille et sur le travail. De la sorte, on apprend 4 vivre la mémoire
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du Christ dans les circonstances concrétes de la vie, selon la facon d’étre
de 'homme nouveau que le Baptéme introduit sur la scéne du monde.
Cette nouveauté de vie se dilate en des formes de présence et d’action re-
nouvelées, dans les différents milieux de la vie en commun. Nous trouvons
ainsi le projet d’une « économie de communion » ou d’une « compagnie
des ceuvres », qui propose des initiatives — nées d’un idéal de vie bonne —
dans le milieu scolaire, éducatif, culturel, de la santé, du soutien aux fa-
milles, des entreprises de production, de la coopération dans le travail.
Nous trouvons aussi le volontariat, avec des ceuvres et des services qui tra-
duisent la caritas Christi pour les personnes 4dgées, les handicapés, les mi-
neurs en difficulté, les réfugiés et les immigrés, les malades, les chdomeurs,
les prisonniers. Voila la puissance constructive de 'Evangile vécu et parta-
gé: « UEvangile de Jésus Christ est un message de liberté et une force de
libération » . C’est ainsi que prennent corps les principes de dignité de la
personne, de subsidiarité et de solidarité que la doctrine sociale de I'Egli-
se propose pour une reconstitution authentique du tissu social, au-dela de
toute confiance idéologique absolue dans le pouvoir de I’Etat ou en la
main invisible du marché. Des paroles et des gestes qui construisent la
paix, la défense de la vie, de la famille, de la liberté d’éducation et de la pa-
rité scolaire, la sauvegarde des libertés personnelles et sociales contre les
concentrations du pouvoir, la lutte pour les droits de ’homme et la co-
opération pour le développement. Tout ceci est a 'ordre du jour dans la
nouvelle sensibilité a laquelle forment les mouvements. Parfois, un juge-
ment chrétien et une compétence humaine plus profonds sont nécessaires
pour affronter les questions cruciales de la vie publique. Il manque en gé-
néral la maturité d’une génération adulte de catholiques dans les institu-
tions politiques et internationales, dans les milieux de I'entreprise et de la
finance, dans les leaderships syndicaux, dans les universités et dans les
moyens de communication de masse. Toutefois on voit déja émerger, nom-
breuses et originales, des présences importantes qui commencent & couvrir
le vide de la crise de la premiére génération militante post-conciliaire et de

> CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE 1A For, Instruction Libertatis nuntius, in:
Enchiridion vaticanum, vol. 9, EDB, Bologna 19882, n. 866.
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la diaspora, d’ordinaire anonyme et insignifiante, de catholiques dont la foi
semble avoir vraiment peu d’incidence sur leurs activités sociales, poli-
tiques et culturelles.

Enfin beaucoup de mouvements proviennent des Eglises d’Europe
occidentale et des Etats-Unis, mais la vérité et la fécondité de leurs cha-
rismes ont fait en sorte qu'ils s’enracinent et grandissent dans les
Eglises locales des régions et pays les plus divers. Ils se développent sur-
tout dans les couches moyennes de la société. Il existe encore de vastes
mondes de pauvres et de marginaux — dont empreinte de dignité, mal-
gré tout, est enracinée dans le sens religieux — qui attendent leur pré-
sence missionnaire et leur compagnie active pour grandir ensemble en
humanité et en espérance.

Une remarque conclusive: dans le dernier annuaire statistique de
I'Eglise, il ressort que les baptisés catholiques dépassent pour la pre-
miére fois un milliard de personnes. Cela peut sembler un chiffre im-
pressionnant, mais il ne représente en réalité que 17% de la population
mondiale. Sur 100 personnes qui entreront dans le troisieme millénai-
re, 8 seulement seront catholiques, avec d’énormes différences entre les
continents puisqu’en Asie 97% de la population n’est pas catholique.
De ces 17% seuls 15% en moyenne participent plus ou moins régulie-
rement a la messe les jours de féte. Parmi eux, les niveaux d’adhésion a
la foi sont trés hétérogénes. Ceux qui font consciemment partie de I'E-
glise, une, sainte, catholique et apostolique, ne constituent qu’une peti-
te minorité, un petit troupeau. Toute rhétorique triomphaliste et conso-
latrice est inutile, tout comme le serait la désolation résignée.

La question capitale, a 'aube du troisiéme millénaire, est que cette mi-
norité de disciples du Seigneur, dans la diversité de chemins et d’expé-
riences 2 travers lesquels se réalise I'unique Eglise, constitue non pas une
communauté margmale et insignifiante, mais plutdt une réalité qui conser-
ve et communique le sel et la lumiére, le levain qui garde vive I’ esperance
des hommes.
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Dans I’histoire de I'Eglise, nous rencontrons constamment une don-
née qui apparait avec plus de force et d’évidence surtout dans les
moments de crise culturelle et ecclésiale ou dans les périodes de tour-
nants historiques: les grands dons de sainteté que 'Epoux (le Christ)
offre 2 son Epouse (I'Eglise).! Ce sont des dons opportuns. On peut af-
firmer la méme chose pour le phénoméne des mouvements ecclésiaux
qui, au cours de I'histoire de I'Eglise, se trouve fréquemment mélé a de
grandes figures de saints. Il existe dans Eglise une forme permanente et
essentielle, caractérisée par la structure sacramentelle établie par le
Christ ; on retrouve aussi, unie 2 celle-ci, une vie de I'Esprit Saint avec ses
interventions continuelles (charismes) qui vivifient la vie sacramentelle.
Ces interventions et le renouveau qu’elles apportent avec elles, ne s’ac-

complissent pas sans provoquer des tensions et des souffrances dans la
vie de 'Eglise.

Critéres pour la lecture du phénomeéne

Comment lire ces phénomeénes dans Ihistoire de I'Eglise ? Je voudrais
avant tout proposer quelques faits comme critéres de lecture ou com-
me constantes méthodologiques. Mais avant de les exposer, il peut étre
bon de remarquer que le mot mouvement est utilisé dans un sens trés
large par I’historiographie ecclésiastique. Nous I'utilisons de la méme
fagon dans ce texte, 4 savoir en référence aux réalités nées au sein de

U Cf. H. U. VoN BatrHasar, Sorelle nello Spirito. Teresa di Lisieux e Elisabetta di
Digione, Jaca Book, Milano 19912, 26-29.
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I'Eglise a partir de charismes particuliers et d’expériences chrétiennes
qui ont engendré une vie nouvelle a l'intérieur de I'Eglise et dans la
société.

Evénement et expérience

11 faut observer attentivement ce qui s’est passé a 'intérieur des mou-
vements ecclésiaux qui se sont succédés dans I’histoire de I'Eglise: un
fondateur ou un groupe de fondateurs ont fait une expérience décisive
pour le reste de leur vie. Définissons cette expérience comme I'expé-
rience de la rencontre mystérieuse avec 1'événement du Christ. Par la
suite, la méme chose se passe avec d’autres personnes qui, en les ren-
contrant, sont appelées a suivre la méme expérience de grace. Des com-
pagnies d’amis et de fils engendrés par un charisme naissent ainsi. Le
facteur fondamental qui se trouve 2 la racine de tout est donc 1ié 4 un
événement, c’est-a-dire a quelque chose qui est arrivé, qui a fait irrup-
tion, parfois discrétement, dans la vie des hommes, la portant sur des
voies non planifiées et les mettant en mouvement.

La signification de la rencontre particuliére comme méthode

Pour se manifester dans I’histoire du salut, Dieu utilise un détail comme
méthode ordinaire : des hommes et des femmes avec lesquels il s’est iden-
tifié a travers un geste d’élection totalement gratuit. Cette réalité faite de
visages concrets est le temple ot Dieu vit. C’est une réalité de pierres vi-
vantes, c’est-a-dire d’hommes ol habite le Mystére et ot le Mystére se
manifeste, agit, se transmet et nous touche dans la réalité quotidienne du
monde.?

Lien profond entre charisme et personne

Un don de I'Esprit du Christ est concédé a un chrétien une fois pour
toutes au bénéfice de la communauté ecclésiale et du monde. C’est un

2 Cf. L. Giussant, I/ temzpo e il tempio, Rizzoli, Milano 1995.
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événement.’ Celui qui regoit cette grace la communique durant sa vie
mortelle, historique et, une fois entré dans la communion glorieuse des
saints, continue 2 agir par sa force d’intercession. C’est ce que nous
confessons dans le Credo lorsque nous affirmons: « Je crois 2 la com-
munion des saints ».

Voila pourquoi on peut dire que chaque saint fondateur apparait
dans la vie de I’Eglise comme I'ancétre visible d’une lignée de saints. En
ce sens, nous pouvons appliquer au rapport entre le fondateur et ses fils
ce que Bernanos écrit dans sa biographie de saint Dominique de
Guzman: « L'Ordre des précheurs (les dominicains) nous apparaitrait
comme la charité méme de saint Dominique réalisée dans I’espace et
dans le temps, comme sa priére devenue visible ».*

Charisme et tempérament : comment le Christ prend part 2 la vie
de chacun

«Un groupe, un mouvement, une association de croyants constitue
I'extréme capillarité d’un discours réel, d’'une mémoire chrétienne. Une
réalité de ce genre est la pointe la plus périphérique, la plus précaire, la
plus contingente du grand phénoméne de 1’événement du Christ dans
I’histoire mais, paradoxalement, le point le plus décisif pour la vie de
I'individu. C’est 12 que le mystére se communique, que la puissance du
Christ se transmet dans la fragilité et la faiblesse extrémes » >

Cette précarité apparente est le lieu ott chaque personne peut vivre
le rapport avec le mystére présent en y impliquant toute sa vie. Mais
C’est aussi le lieu par ou I'Eglise accomplit sa tiche 2 toute époque.

Dés la période de I'Eglise primitive, nous trouvons d’innombrables fa-
cons par lesquelles 'Esprit Saint a réuni les chrétiens pour vivre et annon-
cer la mémoire du Christ. Cette diversité n’a jamais constitué une objec-

> Sur le concept d’événement, cf. L. Giussani, S. ALBERTO et J. PRADES, Generare tracce
nella storia del mondo, Rizzoli, Milano 1998.

*+ G. BERNANOS, San Domenico, Longanesi, Milano 1954, 25.

* L. GiussaNt, Alla ricerca del volto umano. Contributo ad una antropologia, Jaca Book,
Milano 1985, 87.
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tion 4 'encontre de l'unité de 'Eglise, comme le rappelle saint Paul dans
sa Premiére lettre aux Corinthiens, lorsqu’il souligne que I'Evangile a été
annoncé par des missionnaires différents, chacun selon le style et la mesu-
re « que le Seigneur lui a accordés » (3, 5-14; cf. aussi Ep 4, 7).

Ce que I'ap6tre demande 2 tous, c’est la reconnaissance de 'appar-
tenance de chacun 2 chacun, ou mieux de chacun a I'unité du Christ.
On connait bien I'histoire, représentée en image, de la rencontre entre
saint Dominique et saint Frangois qui, bien que différents entre eux, se
reconnaissent et s’embrassent dans la mesure ot ils appartiennent tous
deux 2 la méme unité du Seigneur.

Donc I'unité n’exclut pas que chacun ait un style spécifique. En
outre, les tempéraments personnels et les circonstances de la vie de
chaque fondateur (le lieu de naissance, les maitres, '’éducation regue,
les amis) influent sur la facon de vivre le charisme de Dieu.

Charismes et institution dans Uhistoire de U'Eglise

11 faut également tenir compte d’autres données de la réflexion théolo-
gique qu’il faudrait certainement approfondir, mais que je me limite ici
a mentionner.

Communion harmonieuse dans 'Eglise

Lopposition dialectique entre institution et charisme dont parlent certains
cache un dangereux piége ecclésiologique qui s’est insinué dans Ihistoire
de I'Eglise surtout a partir du Bas Moyen Age, avec les différents mouve-
ments de spirituels fortement influencés par le gnosticisme. Au fond, ces
mouvements niaient le mystére de 'Incarnation concréte, méprisaient la
« chair » et donc la visibilité et la sacramentalité ecclésiales. Ces courants
exerceront une influence notoire sur la Réforme protestante. D’ot1 la for-
ce toujours plus grande de ces courants dialectiques et de I'opposition
entre une Eghse spirituelle et l’Eghse visible, entre une Eglise charisma-
tique et I'Eglise institutionnelle et, 4 intérieur de I'Eglise catholique elle-
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méme la tendance dangereuse de certains 4 opposer, plus ou moins ouver-
tement, institution sacramentelle (hiérarchie) et charisme (surtout rappor-
té 2 la vie religieuse). En revanche, Jean-Paul IT a insisté a diverses occa-
sions sur la nécessité d’un rapport harmonieux entre dimension institu-
tionnelle et dimension charismatique dans I'Eglise.t Cette position a été
une constante dans son magistére. Dés 1987, il écrivait: « Dans I'Eglise,
tant I’aspect institutionnel que I'aspect charismatique [...] sont co-essen-
tiels et concourent 2 la vie, au renouveau et 2 la sanctification, de facons di-
- verses [...]. Les fidéles qui se retrouvent dans les Associations et dans les
Mouvements, de leur coté, sous 'impulsion de ’Esprit, cherchent 2 vivre
la Parole de Dieu dans le concret des circonstances historiques, stimulant,
par leur témoignage propre, un progrés spirituel toujours renouvelé, vivi-
fiant évangéliquement les réalités temporelles et les valeurs de 'homme et
enrichissant I'Fglise d’une infinie et inépuisable variété d’initiatives dans le
domaine de la charité et de la sainteté. [...] [l faut donc] éviter cette op-
position regrettable entre charisme et institution, qui est tellement nuisible
tant pour I'unité de lEghse que pour la crédibilité de sa mission dans le
monde, et pour le salut méme des dmes. Cette unité de I'Eglise dans la mul-
tiplicité de ses composantes est une valeur qui est 4 poursuivre constam-
ment, car elle est toujours en danger ici-bas: elle ne sera obtenue que par
Ieffort de tous, des pasteurs comme des fidéles; c’est une rencontre réci-
proque fondée sur la charité, sur ’humilité, sur la loyauté, et en somme sur
Iexercice de toutes les vertus chrétiennes ».

Quels sont les éléments institutionnels permanents et fondamen-
taux qui caractérisent la vie de I’Eglise ?® Le ministére sacramentel, a ses
différents degrés (épiscopat, presbytérat et diaconat) constitue 'unique

¢ Cf. Jean-PavL I, Message au Congrés mondial des mouvements ecclésiaux, «La
Documentation Catholique », n. 2185, pp. 621-623 ; Discours d la Rencontre avec les mouvements
ecclésiaux et les nouvelles communautés, « La Documentation Catholique », n. 2183, pp. 624-626.

7 JEAN PauL 1T, Message aux mouvements ecclesiaux réunis pour le deuxiéme Colloque in-
ternational, “Insegnamenti di Giovanni Paolo II” X, 1 (1987), 478. Traduction du Conseil
Pontificae pour les Laics.

8 Cf. J. RATZINGER, Les mouvements ecclésiaux et leur lieu théologique in: Don de
VEsprit, Espérance pour les hommes. Rencontre du Saint-Pére avec les mouvements ecclésiaux
et les communautés nouvelles. Editions des Béatitudes, Nouan le Fuzelier 1999, 25-50.
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structure obligeante et permanente qui fournit 4 I'Eglise la forme stable
que le Christ lui a donnée. Cela explique que le Christ I'assiste conti-
nuellement par la grice de son Esprit: ainsi cette structure ne peut pas
étre réduite a un ordre purement sociologique ou d’organisation, mais
elle est le signe de la présence du Mystére vivant. S’agissant d'un don
du Christ, transmis et toujours agissant, comme dans tous les sacre-
ments, a travers I’effusion du Saint Esprit,’ le sacrement de 'Ordre doit
étre continuellement recréé par Dieu. « LEglise n’en dispose pas de
mani¢re autonome, il n’est pas simplement 12 comme un élément qu’el-
le aurait institué elle-méme de sa propre initiative ».1° I'Eglise est un
instrument institué par Dieu en faveur des hommes. Par conséquent, le
sacrement est une grice que Dieu concéde en faveur de tous les
hommes. Il est mis en acte précisément 2 travers la grace de 'Esprit
Saint; il faut donc parler de grice que Dieu communique de facon cha-
rismatico-pneumatologique. On comprend dés lors que le ministére sa-
cramentel ordonné dans 'Eglise n’est pas un « ministére » de fonction-
naires religieux ou une création de I'institution ecclésiastique pour
maintenir vivante la forme sociale qui lui est propre, mais qu’il s’agit
d’un sacrement qui appartient  la nature sacramentelle de I'Eglise. I
implique donc la présence et Iintervention de I'Esprit Saint. Voila
pourquoi ¢’est une vocation, un appel et un don de PEsprit 2 PEglise et
qu’il ne pourra jamais y avoir de contradiction entre I'institution ecclé-
siastique qui agit en vertu de I’Esprit Saint et les charismes que I’Esprit
donne a I'Eglise du Christ.

Le rapport entre charisme, tradition et renouveau

Remarquons comment Dieu accorde a son Eglise tout au long de son his-
toire des charismes forts qui, en temps opportun, donnent naissance a de
véritables mouvements constituant de nouvelles formes de vie ecclésiale

? Rappelons ce que dit la Priere eucharistique 1T : « Toi qui es vraiment saint, Toi qui es la
source de toute sainteté, Seigneur, nous te prions : sanctifie ces offrandes en répandant sur elles
ton Esprit, qu’elles deviennent pour nous le Corps et le Sang de Jésus, le Christ, notre Seigneur ».

10 . RATZINGER, Les mouvements ecclésiaux. .., cit., 26.
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et de communautés comme réponse aux besoins concrets de renouvelle-
ment de 'Eglise elle-méme et de I'évangélisation. Ces dons de grice ad-
viennent surtout dans des périodes caractérisées par de profonds boule-
versements socio-politiques et culturels et coincident avec des change-
ments d’époque qui mettent souvent en crise la tradition chrétienne. Ces
périodes sont caractérisées par un oubli de 'événement du Christ, ot la
vie de lEghse semble presque se cristalliser et ot la proposition chré-
tienne n’est plus mise en avant ou de fagon peu incisive. Or, ces charismes
proposent a nouveau |'événement du Christ dans toute sa force. Ils sont
source d’énergie, de sainteté et de renouveau ecclésial.! Jean-Paul II di-
sait 2 un groupe de prétres participant a des exercices spirituels organi-
sés par Communion et Libération : « LEglise [...] née de la Passion et de
la Résurrection du Christ et de Peffusion de I'Esprit, répandue dans le
monde entier et en tout temps sur le fondement des Apédtres et de leurs
successeurs, a été enrichie dans les siécles par la grice de dons toujours
nouveaux. Aux diverses époques, ceux-ci lui ont permis d’étre présente
de fagons nouvelles et appropriées 2 la soif de vérité, de beauté et de jus-
tice que le Christ suscitait dans le cceur des hommes et dont il est lui-mé-
me |'unique réponse satisfaisante et achevée. Comme I'Eglise a besoin de
se renouveler continuellement, de se réformer, de redécouvrir de facon
toujours plus authentique I'inépuisable fécondité de son Principe ! ».2
En ce sens, on peut affirmer que I'Eglise ne procéde pas seulement de
la mission du Verbe qui, quant a la substance, a implanté dans le monde
une forme définie de foi, de sacrements et de ministéres ; elle procéde aus-
si d’'une seconde mission, celle de 'Esprit Saint, qui ne demeure pas res-
treinte a la fonction, méme fondamentale, de garantir l'institution hiérar-
chique, sacramentelle et ministérielle, mais qui poursuit dans les circons-
tances changeantes de l’histoire I'ceuvre réalisée une fois pour toutes par le
Christ. Cest la raison pour laquelle elle ne cesse d’animer les hommes, en
rajeunissant continuellement son Eglise. En guidant I'Eglise vers toute la

1 Cf. ConciLE (BcuMENIQUE Vatican I1, Constitution dogmatique sur U'Fglise Lumen
gentium, 4.

12 JEAN-PAUL II, Aux prétres de Communion er Libération, « Insegnamenti di Giovanni
Paolo II» VIII, 2 (1985), 658. Traduction du Conseil Pontifical pour les Laics.
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vérité et en l'unifiant « dans la communion et dans le service », I'Esprit de
Dieu « I’équipe et la dirige grice a la diversité des dons hlerarchlques et
charismatiques, il Porne de ses fruits ». Aussi, dans le mystére de I'Eglise,
le rapport entre ces différents dons est-il essentiel. Jean-Paul II s’exprime
ainsi dans le discours que nous venons de citer : « Lapparition du corps ec-
clésial comme Institution, sa force de persuasion et son énergie associative
s’enracinent dans le dynamisme de la grace sacramentelle. Elle trouve ain-
si sa forme d’expression, sa modalité opérationnelle, son incidence histo-
rique concréte a travers les différents charismes qui caractérisent un tem-
pérament et une histoire personnels. Comme la grace objective de la ren-
contre avec le Christ est parvenue a nous, véhiculée par des rencontres avec
des personnes spécifiques dont le visage, les paroles et les circonstances
nous reviennent en mémoire avec gratitude, de méme le Christ commu-
nique avec les hommes a travers la réalité de notre sacerdoce, assumant
tous les aspects de notre personnalité et de notre sensibilité [...]. Quand
un mouvement est reconnu par PEglise, il devient I'instrument pr1v1leg1e
d’une adhésion personnelle et toujours nouvelle au mysteére du Christ ».*

Le rapport entre autorité et Esprit Saint

L'union indissoluble entre autorité apostolique et charisme se manifes-
te continuellement dans la doctrine néo-testamentaire. Dans les Actes
des Apbtres, I'investiture de I’Esprit Saint qui descend avec force sur
les disciples du Seigneur est évidente.”

A ceux qui lui demandent quelles sont ces lettres de recommanda-
tion comme apdtre, Paul répond: « Notre lettre, c’est vous, une lettre
écrite en nos cceurs, connue et lue par tous les hommes. Vous étes ma-
nifestement une lettre du Christ remise a nos soins, écrite non avec de
’encre, mais avec I'Esprit du Dieu vivant, non sur des tables de pierre,
mais sur des tables de chair, sur les cceurs » (2 Co 3, 2-3).

1 Cf. Concie EcuMeNIQUE Varican T, Constitution dogmatique sur I'Eglise Lumen
gentium, 4.

1 JEAN-PAUL 11, Aux prétres de Communion et Libération..., cit., 659.

5 Cf. Ac 2, 6-13 (jour de la Pentecéte) ; Ac 7, 14 (en Samarie) ; Ac 10, 44 (3 Césarée) ;
Ac 19, 6 (2 Ephése).
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En ayant bien présente 4 I'esprit cette dimension essentielle au sein
de la vie de I'Eglise, passons maintenant en revue plusieurs traits de la
puissante manifestation de la grace de I’Esprit Saint dans son histoire.

De I'épogque apostolique d I'épogue subapostoligue

A propos du tout début du cheminement chrétien, les sources du Nouveau
Testament soulignent avant tout la fagon dont la résurrection du Seigneur
crée l'unité et la communion de ses premiers disciples, sous la direction au-
torisée de Pierre et des Douze. Cette communauté affronte le quotidien
sous le signe de la foi au Ressuscité, de I'espérance en son triomphe et de
la charité comme maniére de vivre 'appartenance au Christ. Peu a peu, la
communauté grandit. Sa modalité de vie remplit de stupeur ceux qui en-
trent en contact avec elle, incitant beaucoup 4 demander 2 s’y agréger (cf.
Ac 2,43-47; 4, 32-37). Par la suite, cette diffusion sera la cause des pre-
miéres persécutions de la part des autorités juives,

Dans la vie de I'Eglise apostolique, nous pouvons relever deux
points trés importants, de notre point de vue, pour I'histoire des mou-
vements ecclésiaux dans la vie de I'Eglise. Tout d’abord, nous obser-
vons en effet que la mission spécifique et directe des ap6tres comporte
un aspect charismatique évident. D’autres dons spéciaux (charismes)
ont été donnés a 'époque apostolique aux autres membres de la com-
munauté primitive ne faisant pas partie du collége des apdtres: a tra-
vers eux, parfois, I'Esprit Saint a ceuvré pour conduire rapidement i
bonne fin la mission apostolique des Douze et de Paul.

« De nombreuses secousses étaient nécessaires pour que le judéo-
christianisme parvienne avec effort a reconnaitre que son devoir était
d’aller porter aussi au monde paien le message du salut accompli par
Jésus Christ; car la conscience de I'élection des Israélites était encore
trés forte ».1* impulsion décisive donnée 3 I'évangélisation des paiens
vient probablement d’un groupe de judéo-chrétiens hellénistes origi-

1¢ H, JEDIN (sous la direction de), Storia della Chiesa, vol. 1, Jaca Book, Milano 1976, 125.
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naires de Chypre et de Cyrénaique, contraints de quitter Jérusalem
aprés le martyre d’Etienne et la premiére persécution contre les chré-
tiens. Le groupe s’était dirigé vers la métropole hellénistique
d’Antioche. L3, ces chrétiens, parmi lesquels on ne sait s’il y avait un
apotre, « s’adressaient aussi aux Grecs, leur annoncant la Bonne
Nouvelle du Seigneur Jésus » et « grand fut le nombre de ceux qui em-
brassérent la foi et se convertirent au Seigneur » (Ac¢ 11, 19-26). Un
groupe de chrétiens, assisté et poussé par 'Esprit Saint, fait le saut fon-
damental vers le monde paien. En un second temps, on parlera de pro-
phétes qui descendent a Jérusalem, de la facon dont I'Esprit Saint in-
tervient dans ces situations, des gestes de communion avec 'Eiglise mé-
re de Jérusalem et de la facon dont ’Evangile commence 2 se diffuser
en Asie mineure a partir de cette grande métropole.

L élément qui ressort avec force en observant I'Eglise primitive de
I’époque subapostolique est la communauté chrétienne locale, organi-
sée de maniére hiérarchique et sacramentelle, en fonction a la fois de sa
vie spécifique et de la croissance missionnaire. Dans cette communau-
té ecclésiale, 'Esprit dispense aussi divers charismes pour I'édification
de I'Eglise (cf. 1 Co 12, 11;28-30; Ep 4, 11-16). Les lettres que Clément
(96-98 ap. J.-C.), évéque de Rome, adressa aux chrétiens de Corinthe,
nous font voir qu’il congoit I'Eglise comme demeure et temple de Dieu
en tout lieu; on y trouve aussi 'existence d’un presbytérat institué par
les apotres selon la volonté du Christ et visant a soutenir cette demeu-
re et 2 maintenir 'unité de I'Eglise, corps du Christ. Clément écrit ain-
si: « [Les Apotres] établissaient ceux qui étaient leurs prémisses, aprés
les avoir éprouvés quant a 'Esprit, comme évéques et diacres de ceux
qui étaient appelés a croire”.l” Pour les premiers Peres, 'Eglise est le
temple de Dieu, le lieu de sa demeure, Ce qui garde cette demeure unie,
son point de cohésion, c’est 'Eucharistie ; le ministere d’évéques et de
diacres a pour but d’aider la construction de cette communion ecclé-
siale. Cette communion ecclésiale est déja en soi annonce missionnaire.

7 CLEMENT, Lettre aux Corinthiens, 42, 4, sous la direction de A. Jaubert, Cerf, Paris
1971 (Sources chrétiennes, 167), 168-170.
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Sans entrer dans toutes les difficultés de cette époque, I'Eglise com-
mence a étre un mouvement : elle n’a pas de frontiéres, ni dans la cha-
rité, ni dans 'espace, ni dans le temps.

Linfluence du mouvement monastique sur I'Eglise
(IVeme et Ve siecles)

Une nouvelle étape dans I’histoire de I'Eglise commence avec le fameux
Edit de Milan de 313. A partir de cette date, nous verrons 'importan-
ce toujours plus fondamentale jouée par le charisme pour le renouveau
de I'Eglise 4 chaque époque.

En effet, lorsqu’au début du quatrleme siecle le martyre devient
quelque chose d’exceptionnel dans la vie de 'Eglise et quand la vie de
nombreux chrétiens perd la conscience et la vivacité engendrées par le
sacrifice des martyrs, on voit apparaitre de nouveaux charismes qui
veulent étre la mémoire du martyre et qui générent en différents lieux
— et donc avec différentes caractéristiques — le mouvement monacal.
Pour les moines, le martyre demeure un point de référence fondamen-
tal et la vie monacale est congue comme une offrande quotidienne de
soi au Christ en une sorte de martyre non sanglant. Lexpérience du
monachisme secouera la vie un peu alanguie des chrétiens, donnera une
nouvelle vigueur 2 la vie de I'Eglise, contribuera 2 modeler la liturgie,
favorisera le développement de nouvelles formes de vie du prétre et de
nouvelles formes de spiritualité parmi les fidéles et Papparition d’asso-
ciations ecclésiales d’un style différent ; enfin, elle consolidera ’ancien-
ne institution des vierges consacrées dans leurs maisons ou des veuves.!

Nous assistons donc 2 la formation progressive d’une sorte de cé-
nacles monastiques. Certains d’entre eux, en particulier dans les
grandes villes, présentent une structure semblable i celle des instituts

8 E., SASTRE SANTOS, La vita religiosa nella storia della Chiesa e della societd, Ancora,
Milano 1997, 56. Les nombreux traités consacrés aux vierges et aux veuves par les Péres sont
emblématiques.
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séculiers modernes ou des diverses formes associatives laiques de
consactés a la virginité qui existent aujourd’hui. Ces compagnies de
vierges concoivent le #onasterium ou le conventus comme une demeu-
re et un temple consacrés a Dieu au milieu de la société. Elles exerce-
ront une grande influence en vue du renouveau de la vie chrétienne.

Un cas significatif en ce sens est celui de saint Augustin (354-430)
avec sa compagnie-fraternité monacale poursuivie par ses fils spirituels.
Lexpérience de communion de cette compagnie monacale augusti-
nienne se répandit et demeura vivante malgré 1'éloignement physique
des Eglises-diocéses respectives. Les historiens parlent d’une trentaine
de monastéres masculins suivant U'expérience augustinienne du vivant
d’Augustin, en Afrique du Nord.

Lépoque de saint Benoit et de saint Grégoire le Grand

Du cinquiéme au huitiéme siécle, I'histoire européenne est caractérisée par
. une vaste et impétueuse migration de peuples vers la Méditerranée. Dans
le monde romain, les invasions germaniques sont ressenties comme une ca-
tastrophe. L'Eglise percoit aussi dans toute sa portée la catastrophe que re-
presente P’effondrement du monde romain : elle tente ainsi de conforter les
ames abattues, en proposant une lecture des événements d’un point de vue
surnaturel et en sen remettant 3 la confiance chrétienne d’'un avenir
conduit par un sens précis : tout contribue 2 la gloire du Christ. Face a cet-
te vague d’invasions, I’ Eghse se rendit présente surtout par sa proposition
missionnaire de communion. Elle intervint d’abord en déployant toute son
action modératrice afin de limiter le plus possible les effets désastreux des
graves événements qui se déroulaient. Dans cette construction, un role
fondamental reviendra au monachisme, en particulier au monachisme bé-
nédictin, qui mettra en ceuvre un des mouvements les plus incisifs du re-
nouveau de la vie de 'Eglise au cours de son histoire.

En langant son mouvement, saint Benoit ne prévoyait certes pas
’énorme influence qu'il allait exercer dans I'histoire de IEglise et de
I’Europe. Accueillant dans ses rangs des moines provenant aussi bien
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des populations romaines que germaniques, le monachisme bénédictin
incarna en soi le dialogue entre ces deux mondes, dialogue devenu pos-
sible 4 la lumiére de 'optique chrétienne. Le monachisme exerca donc
une fonction éducative pour les nouveaux peuples européens, réalisant
ainsi a partir de lui la véritable unification de ’Occident.

Peu a peu, dans une société bouleversée et violente, les monastéres
.deviennent les véritables cités de paix et de rencontre. Tant la vie chré-
tienne que la culture qu’elle avait engendrée trouvent refuge dans les
monasteéres qui, avec 'exigence de se défendre contre les invasions ex-
ternes, se développent sur le modéle de villes en miniature, de lieux hu-
mains de salut et de vie commune. La vie monacale commence 2 s’or-
ganiser de maniére stable et les premiers liens juridiques fermes nais-
sent entre les différents monastéres et abbayes. Autour de certains
d’entre eux, qui font office de « méres », se diffusent les diverses tradi-
tions monastiques et les instruments de communion et de renouveau.

En méme temps, un autre phénomeéne s’amorce, qui aura une gran-
de importance a I'avenir: de nombreuses églises rurales se constituent
pour 'évangélisation des paysans et des barbares encouragée par des ec-
clésiastiques menant une vie réglée par des canons et appelés chanoines.

En lisant les écrits des grands évéques et moines de cette premiére
période du Moyen Age, nous sommes frappés par la tendresse et I'hu-
manité de leurs rapports, surtout dans le contexte d’une époque violen-
te et dure. Le milieu monastique devient une demeure humaine ot la sen-
sibilité de celui qui en fait partie demeure sauve et ot la générosité et 'ar-
deur de la véritable amitié ne sont absolument pas censurées.'

Le renouveau ecclésial durant la phase carolingienne du
Saint Empire Romain

Le long régne de Charlemagne (768-814) inaugure dans I’histoire de
I’Eglise une nouvelle époque, résumée dans les deux devises gravées sur

19 Cf. C. MONTALEMBERT, Les moines d’Occident, vol. 5, Paris 1867, 332-364.
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les monnaies qu'il fit frapper: religio christiana et renovatio romani im-
peri. Charles le Grand parvint a greffer dans la société des nouveaux
royaumes franco-germaniques la sagesse de la romanité et le modele de
vie chrétien, avec ’aide d’'un mouvement monacal nouveau et renouve-
1é, surtout grice aux moines bénédictins. C’est précisément grice a cet-
te greffe, accomplie par des moines et des évéques, que les antiques ins-
titutions ecclésiastiques nées durant ’empire romain revétent une nou-
velle physionomie oti la romanité christianisée demeure toujours com-
me substrat dans une société 2 dominante franco-germanique.

Les écrivains de ’époque insistent aussi sur la contemplation ai-
mante et assidue des mystéres du Christ de la part de tous les chrétiens :
cum amaris, apprebenderis.

La période qui couvre le dixiéme siécle et une partie du onzieme est
habituellement désignée sous le nom de « siécle de fer » car elle est ca-
ractérisée par la désagrégation de nombreuses structures politiques, so-
ciales, culturelles et ecclésiales édifiées aux siecles précédents. Mais du-
rant ce long hiver ecclésial et social, un renouveau se prépare. Il explo-
sera au seuil du onziéme siécle et culminera au douziéme par une ré-
forme générale qui touchera tous les secteurs de la vie de I'Eglise.

Comment l'expérience chrétienne parvint-elle a sauver les aspects
les plus positifs de cette époque, comme la conception de la relation in-
terpersonnelle qui se fonde sur la fidélité mutuelle des personnes et qui
constitue le coeur du systeéme féodal (fidélité des vassaux au seigneur,
des nobles au roi, des rois 2 Dieu) ? Ou comme parvint-elle 4 transfor-
mer les aspects les plus négatifs, comme les investitures et 'Eglise
congue comme propriété du seigneur féodal ?

Ce fut surtout le mérite du monachisme rénové de permettre 2 un fer-
ment de renouveau chrétien de se greffer dans la société du siecle de fer. A
une époque ou parmi le clergé et parmi les laics semblent régner la simo-
nie et tant d’autres abus, on assiste 2 la naissance d’'une série d’initiatives
de réforme au sein du monachisme. Ces mouvements de réforme prépa-
rent celle de Grégoire VIL? Cluny est le centre de ce mouvement de ré-

2 A VaucHez, La spiritualité du Moyen Age occidental : VIII7-XIFP™ siécles, Paris 1975.
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forme. Mais Cluny représente plus encore un objectif de la réforme inter-
ne du monachisme bénédictin. La vie du clergé retrouve sa route ecclésia-
le au milieu de bon nombre d’oublis, de distractions et de déviations.2! On
redécouvre les Péres, les régles et les expériences de I'époque précédente.
Des groupements chrétiens se forment ; plus tard ils s’appelleront congre-
gationes, avec leurs propres consuetudines. Chacune d’elles étendra son in-
tluence a travers toute 'Europe, au-dela méme des frontiéres du royaume
ot elle est née. Partout fleurissent mille expériences de vie monastique qui
représentent un peu |'ossature de I'Europe chrétienne.

Le mouvement ecclésial bénédictin rénové i Cluny

Vers la fin du XI* siécle, le mouvement monastique bénédictin de
Cluny joua un rdle fondamental dans la vie de 'Eglise. Il donna lieu a
un style de vie ecclésiale que les historiens appellent Ordo Cluniacensis
Ecclesiae. Cluny exerca une large influence sur le renouveau général de
la vie de I'Eglise, par la création et la multiplication 2 travers toute
I'Europe de communautés monastiques plus ou moins grandes — ab-
bayes, coenobia, monasteria, celle, loca, prioriae — qui se développent au-
tour des abbayes bénédictines,

Ces mouvements, qui traversent I'Empire d’Otton ITI, I Henri IT et
d’Henri III, sont soutenus par les papes et deviennent ceux qui renou-
velleront la vie de I'Eglise. Il est significatif que les nouveaux charismes
ne prétendent pas détruire ou écraser les anciens. La forme des nou-
veaux charismes secoue le vieil ordre monastique et, par leur témoi-
gnage, ils rappellent a tous — moines, clercs et laics — I'engagement de
la vie chrétienne et ecclésiale qu’il faut vivre de maniére globale et ra-
dicale. La réforme de Cluny et les mouvements des ermites et des cha-
noines, chacun a partir de son propre charisme, remplirent aussi une

2 Cf. J.-F. LEMARIGNIER, Le sacerdoce et la société chrétienne de la fin du IXC sidcle au
milien du XIP™ sicle, in: Prétres d'bier et d’anjourd’bui, Paris 1954, 113-152 ; OTLOH DE
SAINT-EMMERAN, Liber de admonitione clericorum et laicorum, chap. 4-5 (PL 146), 252-255.
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fonction importante 2 I’égard de la réforme grégorienne, en lui prépa-
rant le terrain. Pour leur part, bon nombre d’évéques qui désiraient cet-
te réforme trouvérent une aide dans ces « amis de la réforme »: ils
voyaient en eux un soutien et un point de référence.

L'époque de Grégoire VI : I'époque de la christianitas

Les traits culturels et les frontiéres géographiques actuelles de la société
occidentale se forgent et se consolident lentement 4 partir de I'époque ca-
rolingienne. Cette époque s’enracine dans une expérience chrétienne trés
claire. Les institutions sont imprégnées d’esprit chrétien et le Christ est
placé au centre de la vie, comme le soulignent les témoignages artistiques
des cathédrales, des grandes fresques et des codex enluminés. Avec 'em-
pire d’Otton III (980-1002) naissent la christianitas, la tregua Dei (1027)
et les pélerinages, notamment ceux de Saint-Jacques-de-Compostelle et
de Rome et, par la suite, ceux des Croisades.?

Cest une époque de conflits bouleversants, mais aussi de vitalité
ecclésiale: dans 'Eglise de ces années-1a, nous trouvons des ermites,
des chanoines réguliers, des moines, des ordres hospitaliers, des ordres
chevaleresques et militaires, chacun avec ses traits spécifiques. Le Saint-
Siege intervient souvent aussi pour confirmer, approuver juridique-
ment, protéger et encourager ces charismes.

Ainsi s’explique le mouvement de réforme ecclésiale de Grégoire
VII. Ancien moine, une fois devenu successeur de Pierre il désira forte-
ment transmettre a toute 'Eglise Pexpérience chrétienne qui 'avait fasci-
né. Mais, dans bien des milieux de 'Eglise, il se trouvait face a un clergé
indigne et a des princes chrétiens sans conscience. D’aprés ce que nous
venons de dire, il apparait clairement que 'époque de la réforme grégo-
rienne est une époque de crise des anciennes formes de vie monacale et

2 Cf, R. BONNAUD-DELAMARE, Forndement des institutions de paix au X siécle, in:
Mélanges Louis-Halphen, Paris 1951, 19-26.
3 Cf, F. CarpINY, Le Crociate tra il mito e la storia, Roma 1971,

86



Charismes et mouvements dans Ubistoire de I'Eglise

cléricale. C’est aussi une époque trés riche en nouveaux mouvements, qui
se situent souvent entre la fidélité 2 'ancien et la proposition du nouveau.
Des débats tourmentés ont lieu et 'on assiste a une recherche continuel-
le de formes de vie ecclésiale concréte pour ces charismes en quéte d’une
place spécifique au sein de 'Eglise. De nouvelles formes de vie monaca-
le et cléricale apparaissent avec les cisterciens, de nouvelles modalités de
vie se développent parmi les chanoines, sans compter I'expérience des
Chartreux, des prédicateurs itinérants et des pauperes Christi. Tous ceux
qui, en tant que moines, chanoines, clercs ou laics, sont désireux d’em-
brasser un nouveau style de vie évangélique se réclament des Actes des
Apbtres. D’une maniére ou d’une autre, chacun d’eux fait partie d’un
mouvement ecclésial différent. Parmi les hommes et les femmes qui fon-
dent ces monastéres ou qui entrent dans ces mouvements se trouvent des
célibataires et des gens mariés, des clercs et des moines et, souvent mé-
me, des évéques ainsi qu'un bon nombre de nobles. Leur décision de
s’orienter dans cette direction secoue le peuple chrétien.

Lépoque de saint Bernard et les nouveaux moines de Cistercium
(Citeaux)

Aprés la réforme grégorienne, la vie monastique, qui semble au sommet
de sa splendeur, entre bien vite en crise. Les abbayes s’étaient multipliées
et enrichies grace 4 Paccumulation des donations : c’est la raison pour la-
quelle les puissants aspiraient a les contrdler directement. De nombreux
monasteres, bien qu’éloignés des villes, possédaient d’énormes proprié-
tés terriennes et des centaines de vassaux. On tente alors d’alléger la vie
religieuse et ecclésiastique de puissants fardeaux et de grosses structures.
Beaucoup de ces nouveaux moines sont des laics qui commencent a vivre
seuls, comme ’avait fait saint Benoit des siécles auparavant, puis en pe-
tits groupes. Ils ménent une vie de priére simple et de pénitence austére.
D’ordinaire, le peuple les estime, mais pas le clergé qui en arrive méme 2
les combattre. Ils font presque toujours usage de la Bible dans leurs pré-
dications, méme si ces derniéres ne sont pas toujours exemptes d'impré-

87



Fidel Gonzilez Fernindez, M.C.C.I.

cision, jusqu’a tomber dans des positions hétérodoxes. Certains d’entre
eux seront 2 origine de la pataria et d’autres mouvements hérétiques de
I’époque. Avec toutes les réserves dues, ils représentérent en tout cas un
mouvement, fondamentalement laic, qui mettait en question moines et
prétres, souvent assez éloignés de la vie et des besoins humains et reli-
gieux des hommes et des femmes du peuple.

C’est dans ce contexte de profonde inquiétude et de pélerinages sur
les routes de 'Europe — beaucoup plus nombreux de ce que 'on peut
imaginer aujourd’hui — que nait un mouvement de chevaliers, de croi-
sés et de pelerins. C’est I’époque ot les chevaliers chrétiens atteignent
’apogée de leur vocation de service rendu a la christianitas, caractérisée
par un dévouement spécial pour défendre les pauvres et les pélerins et
par les croisades.

En conclusion, la vie ecclésiale de cette période est riche de charismes
et de mouvements de renouvellement de la vie chrétienne sous tous ses as-
pects. Considérant la diversité des situations et des ministéres, nous voyons
qu’il n’existe pas une seule forme de vie chrétienne. Bien qu’étant possible
de trouver des coincidences de fond et des accents communs, ces diverses
formes dépendent beaucoup du charisme et du tempérament de leurs fon-
dateurs et de leurs premiers fils et compagnons de charisme. Nous arrivons
ainsi 2 la fin d’'une ére mais, en méme temps, au début d’une nouvelle
époque 2 laquelle Dieu concédera de nouvelles formes opportunes de cha-
rismes ecclésiaux: le douziéme siécle sera I'dge des « mendiants », des
Universités, des grandes crises de la pensée, 'ige des communes, de la
bourgeoisie naissante, prodromes de I'ére moderne qui s’approche.

Dominique et Frangois

Le phénoméne des mouvements des Ordres mendiants caractérise le
XIII#* siécle avec lequel 'Europe chrétienne chemine vers I'automne
du Moyen Age et vers une nouvelle ere, I'ére moderne. Les structures
féodales connaissent un déclin irrémédiable et les villes, avec leur timi-
de bourgeoisie naissante, vont prendre le dessus dans la vie sociale mer-
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cantile. UEurope s’ouvre pleinement a I'activité commerciale, dépas-
sant les anciennes frontiéres ; le bien-étre de la population s’accroit, cet-
tains s’enrichissent, d’autres demeurent dans la pauvreté d’un proléta-
riat qui commence a pointer. U'ancien monachisme, les chanoines régu-
liers, les ordres chevaleresques et les structures ecclésiastiques ne se
rendent pas totalement compte du nouveau contexte social. Ces insti-
tutions, autrefois florissantes, vivent isolées, souvent éloignées du mon-
de des nouvelles villes. L'Eglise, 4 travers ses moines, ses chanoines, ses
chevaliers chrétiens et ses prétres, semble s’étre assoupie dans la ri-
chesse et dans une splendeur trompeuse. De nombreux clercs et
moines sont ignorants, uniquement soucieux d’accumuler des béné-
fices économiques et du pouvoir social ; beaucoup d’entre eux sont en-
core liés aux anciens privileges féodaux.

Dans un contexte aussi troublé, des mouvements naissent au sein
de I'Eglise, oscillant entre la recherche d’authenticité évangélique et la
fascination des vieilles doctrines a tendance gnostique, qui semblent ré-
pondre au désir ardent du renouveau de 'homme et de I'Eglise. C’est
dans cette situation de contradictions et de recherche sincére de vie
évangélique que naissent aussi les mouvements des mendiants. « De
fait, IEglise doit résoudre trois problémes : celui de la bourgeoisie, ce-
lui de la pauvreté et celui de I'anticléricalisme, né principalement a cau-
se des Albigeois. Les nouveaux ordres mendiants constituent une bouf-
fée de nouveauté qui vient au secours de I'Eglise; les groupes
d’hommes remplis d’illusions et de saintes ambitions sont nombreux a
désirer combattre pour le Christ” > Les charismes de Dominique et de
Frangois et des autres mendiants sont précisément une réponse oppor-
tune a ces besoins, un don smguher imprévisible et mystérieux de Dieu
a son Eglise. Ces grands saints s’insérent dans tous les détails de la pro-
blématique que nous venons d’évoquer. Ce ne sont pas des réponses
trouvées en discutant autour d’'une table, mais ce sont des #ziracles, des
interventions de Dieu dans l'histoire des hommes. Leur vie devient tout
de suite si attrayante que ces deux saints suscitent un peuple qui les re-

2 J. M. MOLINER, Espiritualidad medieval. Los Mendicantes, Burgos 1974, 31-32.
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garde avec stupeur et qui désire les suivre. Rapidement, beaucoup de-
viennent leurs fils dans le charisme. De fait, 2 partir de ce moment-la ils
seront des acteurs indiscutables de la vie ecclésiale, aussi bien dans
Phistoire de la théologie que dans I'histoire de la mission, pratiquement
jusqu’au XVI=e siecle, quand Dieu enrichira I'Eglise de nouveaux cha-
rismes opportuns qui susciteront de nouvelles associations de fideles et,
autour d’eux, de forts mouvements de nouvelle vie ecclésiale.

Il faut dire cependant que la naissance des mouvements de
Dominique et de Frangois et des autres fondateurs des diverses formes
de vie mendiante n’efface ni les charismes des moines ou des chanoines,
ni les formes de réalisation de la sequela Christi, notamment dans 1'état
clérical. Un charisme dans I'Eglise n’en efface jamais un autre;; il aide
toujours a se recomposer,  se rénovet, a retrouver son identité primiti-
ve authentique. Les Pontifes romains, attentifs aux faits et au charisme,
leur octroient une série de priviléges en les plagant sous leur protection
et en leur concédant les anciennes exemptions qu’ils avaient précé-
demment accordées aux moines. Ces faits expliqueront de nombreuses
pages de I'histoire des missions, par exemple dans le Nouveau Monde
et en Asie mais, par la suite, bien des conflits aussi.

Les mouvements ecclésiaux aux origines de la réforme catholique

L'age moderne ouvre une nouvelle époque qui pose des problémes
complexes i I’Eglise et a la société européenne. Les nouvelles forces,
qui se libérent peu a peu dans I’Europe moderne, tendent a se détacher
de I'Eglise, a suivre une voie autonome et 3 agir souvent contre 1'Egli-
se. On peut déja entrevoir dans leurs racines les plus profondes les
grandes révolutions sociales et les graves crises du monde moderne:
violents conflits politiques et sociaux, guerres européennes et mon-
diales, idéologies rationalistes et matérialistes. Méme si les expressions
antichrétiennes de la civilisation moderne ne se manifesteront vérita-
blement qu’a partir du XVIII*™ siécle, toutefois dés les origines de
I’époque moderne on constate une tendance progressive a se détacher
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de ’expérience chrétienne et donc de Dieu, en affirmant ’homme com-
me unique mesure de toutes choses.

C’est a la lumiére de ces aspects de ’époque moderne que nous
évoquerons certains charismes et mouvements suscités par 'Esprit dans
I'Eglise. Dans Ihistoire de I'Eglise moderne I'autoréforme ecclésiale fa-
ce a I'esprit du monde, qui a largement pénétré les membres du clergé
a partir du XIV#™ siécle et qui culmine a la Renaissance, advient grace
3 des mouvements ecclésiaux apparus en des temps et des lieux diffé-
rents. Face aux multiples attaques portées par la culture mondaine, les
attitudes défensives de 'Eglise ne servirent pas 4 grand chose. Souvent
ces attitudes, qui s’exprimérent concrétement 2 travers les divers dé-
crets disciplinaires des conciles, notamment cecuméniques, ou par I'ins-
titution de tribunaux ceercitifs comme I'Inquisition, n’apporterent pas
de renouveaux significatifs dans la vie interne de I'Eglise, ni ne contri-
buérent 4 amplifier annonce missionnaire. Ces deux dimensions fu-
rent surtout I'ccuvre des fondateurs de mouvements ecclésiaux et de
leurs fils et filles: c’est A travers eux que les décrets conciliaires de ré-
forme, de Constance a Trente, prirent chair et devinrent effectifs.

A partir de la fin du XV« sidcle, on assiste en effet dans I'Fglise
a la naissance d’un mouvement de renouveau, pénible mais certain, de
la vie ecclésiale. Il faut tout de suite relever que le mouvement de la
Réforme catholique ne fut pas provoqué par la crise protestante
« comme si I'Fglise catholique du XVI= siécle était si déprimée
qu’elle n’avait plus la capacité intérieure de se réformer sans une
poussée de extérieur ».” Les saints de cette époque et leurs fraterni-
tés encouragérent le renouvellement de la prédication et suscitérent
tout un mouvement de renouveau ecclésial qui précéda le Concile de
Trente et influenca des groupes, associations, fraternités et mouve-
ments sacerdotaux jusqu’apres celui-ci. C’est 12 que se trouvent les ra-
cines de certaines fraternités sacerdotales — qui devinrent parfois des
ordres religieux d’un nouveau type ou des sociétés de vie apostolique

= F. CALLAEY, «Réforme catholique», in: P. CHIOCCHETTA (sous la direction de),
Dizionario Storico Religioso, Studium, Roma 1966, 857.
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comme les théatins, les oratoriens, les barnabites et les somasques —.
Les nouveaux instituts religieux, appelés ordres de clercs réguliers,
naquirent de cette expérience. Des fraternités leur sont également
liées, ainsi que des ceuvres de charité, des ceuvres apostoliques, de
nouvelles institutions ecclésiales d’assistance au prochain selon les be-
soins du temps.

Le mouvement de réforme de la vie ecclésiale, en cette période de
grave ctise, connait diverses manifestations. D’un ferment partout pré-
sent on voit naitre diverses réalités ecclésiales, de nouvelles associations
de fideles, ou se rénover des formes anciennes (comme les « congréga-
tions d’observance », sainte Thérése en Espagne, etc...). Naissent éga-
lement de nouveaux ordres religieux, des associations et des confréries
de laics dont la vie tourne autour de ces réalités ou qui les engendrent.
Au XVI= sigcle, la structure de I'Eglise était donc parcourue par un
frémissement de rajeunissement. Tout contribuait 2 mener a bien la ré-
forme a grande échelle, pour laquelle se révélérent nécessaires aussi
bien la force des charismes que des institutions qui correspondaient a
cet élan et aux besoins concrets de 'époque. Sans tout ce que nous ve-
nons de dire, on ne peut que difficilement comprendre Uefficacité de la
réforme tridentine et I’histoire qui suivit.

Chaque groupe d’amis rassemblés autour d’'un charisme — indé-
pendamment des modalités de leurs associations et, généralement, de
leur constitution en ordre religieux, en compagnies de clercs réguliers
ou autres associations similaires — produit dans la vie de I'Eglise un vas-
te mouvement de spiritualité et de renouveau qui va toujours au-dela de
la configuration juridique associative de sa propre compagnie. Un des
cas les plus significatifs est celui de la Compagnie de Jésus, qui aura
dans I'Eglise un role fondamental, si bien que, au moins pendant des
siecles et pour certains aspects, on ne pourra plus désormais étudier
Phistoire de I’Eglise (histoire des missions, de la théologie, de la vie re-
ligieuse, de la formation des prétres, de la spiritualité, des rapports avec
la politique, de la présence de I'Eglise dans la vie culturelle européen-
ne, des luttes du moment) sans passer par 'expérience et la fécondité
d’Ignace de Loyola et de ses fils.
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Saint Ignace de Loyola et son temps

Il y a des paroles chéres a un saint qui expriment plusieurs traits essen-
tiels de son expérience chrétienne. Ignace de Loyola répéte certaines ex-
pressions avec une insistance particuliére et presque, dirions-nous, avec
affection. Parmi elles figurent: « servir le Christ », « aider les dmes »,
«servir et suivre le Christ en compagnie », « compagnie », « compa-
gnons ». Mais une phrase ignatienne résume, peut-étre plus que d’autres,
la perception que saint Ignace avait de son charisme: « Il est un chrétien
pécheur appelé par le Christ 2 le suivre en compagnie pour le service des
ames ». La vocation d’Ignace et de ses compagnons est clairement tracée
dans l'expérience de la sequela du Christ, qu’il sert en aidant les 4mes au
sein d’une compagnie (« scopus vocationis nostrae ») 2

Dexpérience de grace d’Ignace de Loyola advient 2 un moment
particulierement crucial et difficile de 1'Eglise; elle coincide avec
I’échec du cinquiéme Concile du Latran, des tentatives de réforme de
VEglise in capite et in membris faites par décret, tandis que la crise pro-
testante éclate et que s'impose un monde désormais totalement déter-
miné par le phénomeéne de la modernité. La vie chrétienne, en particu-
lier la vie religieuse et celle des clercs, versait dans des conditions pé-
nibles. C’est dans ce contexte que 'Esprit intervient dans I Eghse a tra-
vers certains chrétiens, qui sont apparus comme une grice imprévue,
mais toujours au moment opportun: ces chrétiens sont les fondateurs
des oratoires et des « clercs réguliers », comme saint Antoine Marie
Zaccaria, saint Gaétan de Thienne, saint Ignace de Loyola et tant
d’autres. Ces chrétiens proposent 4 I'Eglise de nouvelles formes de vie
de communion et méme souvent sacerdotale, ou la dimension fonda-
mentale qui est toujours soulignée, en plus de la dimension apostolique,
est celle de la vie en compagnie, de la fraternité et de 'amitié.

La compagnie n’a qu’un but: la gloire du Christ. Pour Ignace et ses

% J. C. FUTRELL, S. ]., Making an Apostolic Community of Love. The Role of the Superior ac-
cording to St. Ignatius of Loyola, The Institute of Jesuit Sources, St. Louis 1970 ; C. DE DALMASES,
I padre maestro Ignazio. La vita e Popera di Sant’Ignazio di Loyola, Jaca Book, Milano 19942 ; G.
SOMMAVILLA, La Compagnia di Gesi. Da Sant'Ignazio a oggi, Rizzoli, Milano 1985.
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compagnons, leur profonde amitié, qui se base sur le Christ et qui existe
pour sa gloire, 'emporte sur toutes les dissensions, les différences cultu-
relles ou ethniques et toute séparation physique (dans le Christ « cuius ve-
luti glutino caritatis totam hanc conglutinari familiam et copulari par
est »).77 Ce don et cette expérience de grice chez Ignace et chez ses pre-
miers compagnons vont bien au-dela de 'organisation de la Compagnie de
Jésus. En effet, ils produisent un tel mouvement dans la vie de 'Eglise que
on peut dire qu’il fut le centre a partir duquel se diffusa une vie qui im-
prégna de multiples expériences et activités ecclésiales. De ce point de vue,
le fait de voir naitre, a partir de la Compagnie de Jésus, des institutions
comme les Congrégations mariales, le mouvement des Amitiés en France,
et pas moins d’'un millier d’instituts religieux et de vie consacrée en tout
genre, fondés par des jésuites ou s’inspirant de 'expérience de grice et de
spiritualité d’Ignace de Loyola, est une donnée hautement s1gn1f1cat1ve

D’autres saints, grdces opportunes de Dieu pour son Eglise a cette
époque, ont été Philippe Néri, Camille de Lellis, Charles Borromée,
Jean d’Avila, Théreése de Jésus, etc... Si 'on est frappé par la richesse
de sainteté en un siécle aussi travaillé que le XVI** siecle, le fait que ces
saints aient souvent été amis, se soient soutenus réciproquement dans
leur vocation, bien que selon des modalités différentes, suscite tout au-
tant de stupeur. Certains ont été des fondateurs de congrégations,
d’autres non ; mais leur influence féconde sur la vie de I'Eglise durant
leur vie et aprés leur mort demeure une évidence.

Apres le Concile de Trente, nous avons une floraison de saints, de com-
pagnies de « fils » qui se forment autour d’eux, de congrégations et de fra-
ternités de différente nature: ainsi les camilliens, les clercs réguliers de la
Meére de Dieu, les péres de la Doctrine chrétienne, les scolopes, les prétres
de la Mission ou lazaristes, 'Oratoire francais, les Filles de la Charité de
saint Vincent de Paul, ’'Ordre de la Visitation de saint Frangois de Sales...
Tous les milieux de vie ont été touchés par leur présence. Ces fondations,
avec leurs ceuvres respectives, sont comme la pointe visible d’une grande
réalité charismatique qui se manifeste a travers de nombreux saints.

27 J6NAZIO DI LovoLa, Epistolae et instructiones, vol. 1, Matriti 1903, 296.
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De Uilluminisme au libéralisme

L’histoire des bouleversements politiques, économiques, sociaux et re-
ligieux commencée au XVI* siécle s’aiguise dans un sens anti-chrétien
au XVIII** sigcle, avec le triomphe de la culture illuministe qui dé-
bouche sur la Révolution frangaise. Le XVIII*™ siécle est une époque
triste et grise dans I'histoire de 'Eglise. Du XVIII*™ au XX** siecle, la
vie de '’Eglise sera marquée par des événements et des moments dra-
matiques: lentement, la liberté réelle de ’homme se dissout au profit
d’un Etat qui s’érige en pouvoir absolu, envahissant toutes les sphéres
de la vie. Cet Etat fait violemment irruption dans la vie sociale et méme
dans la vie ecclésiale, qui traverse hélas une période de grande stagna-
tion. Le soi-disant siécle libéral (qui fait suite a la Révolution francaise)
inaugure une époque de persécution, d’échecs de tentatives de restau-
ration, de tentatives concordataires avec les Etats pour défendre
quelques espaces hypothétiques de liberté pour I'Eglise, et de radicali-
sation de l'attitude hostile de ’Etat vis-a-vis de I'Eglise.

« Linfluence rationaliste [...] rend I’Etat autarcique, autocratique, et
confirme I’'auto-fondation absolue de I'Etat. L'Etat est ainsi un pouvoir qui
se constitue dans les mains de ceux qui s’en emparent et s’identifie avant
tout comme pouvoir. Telle est la logique’ qui nait de I'affirmation de la rai-
son comme mesure des choses: 'homme mesure de ['étre. Ainsi 'idéologie
a évidemment remplacé toute la modalité d’existence du fait religieux
chrétien ».% Cette mentalité triomphe partout, mettant en place un contrd-
le ferme sur I'Eglise, sur ses institutions, sur ses biens, sur les prétres et sur
les religieux. La suprématie de I’Etat s’affirme indiscutablement dans le
monde politique, juridique économique et dans la mentalité commune.

Dans cette période délicate, ot tout semble sur le point d’étre perdu
et ou les vieilles structures ecclésiastiques a I'intérieur des différents Etats
dépérissent ou sont méme balayées par 'idéologie et par les armées de la
Révolution, le monde catholique est caractérisé par des positions contras-
tées. Certains regrettent les temps passés, se réfugient dans la nostalgie et

28 L. G1ussaNt, L'uomo e il suo destino, Marietti, Genova 1999, 66.
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cherchent par tous les moyens 2 s’allier avec ceux qui ceuvrent en vain en
faveur d’une « restauration » sociale, politique et religieuse du passé.
D’autres, en revanche, estiment qu’il vaut mieux dialoguer avec le monde
en utilisant les mémes catégories : ces « catholiques libéraux » finiront par
étre en partie absorbés par le monde avec lequel ils voulaient dialoguer.
Naissent ainsi de nouvelles réalités ecclésiales qui se référent a I'expérien-
ce primitive de 'Eglise et qui constituent un vaste mouvement ecclésial
multiforme. Cette réalité se manifeste dans I’histoire de la sainteté, dans
Ihistoire de la charité, dans P'histoire missionnaire et dans celle des di-
verses fondations de vie consacrée, cléricale et laique, dans I'association-
nisme catholique typique de Iépoque et dans la participation de nom-
breux catholiques a la vie sociale et ecclésiale. De la sorte, on voit pro-
gresser un phénoméne intéressant: celui de 'implication spécifique et di-
recte du laicat dans Ihistoire de I'Eglise contemporaine.

Nous avons évoqué a grands traits ’état de la vie ecclésiale sous une
de ses dimensions charismatiques les plus caractéristiques, celle de la
vie religieuse réguliére. Dans cette période, nous assistons a une renais-
sance ecclésiale, tant dans Ihistoire de la vie consacrée traditionnelle
que dans la vie du laic chrétien, a partir de nouvelles expériences de
grice qui, du point de vue de leur organisation ou de leur physionomie,
n’ont pas grand chose a voir avec les formes anciennes. En conséquen-
ce, une question surgit spontanément: peut-on patler au sens large de
’existence de mouvements ecclésiaux caractéristiques au cours de cet-
te période de I’histoire ? Il me semble que la réponse doit étre affirma-
tive. Certes, il ne s’agissait pas d’initiatives ecclésiales programmées par
la hiérarchie de I'Eglise. Nous trouvons souvent des formes nées « par
hasard » et dans des circonstances hostiles a 'Eglise, comme pendant
la Révolution francaise. Leurs acteurs appartiennent 2 tous les états de
la vie du chrétien: évéques, prétres, anciens religieux, laics, hommes et
femmes. Ce réveil ecclésial peut aussi étre appelé, au sens large du ter-
me, mouvement ecclésial de renouveau et de proposition missionnaire.

L’Etat libéral tente par tous les moyens de controler et de limiter la
vie de I'Fglise. En ce qui concerne ses aspects formels, il faut dire qu’il
y réussit souvent, mais il ne parviendra pas a contréler la force créative
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de IEsprit Saint. Les lois destructrices contraignent aussi les chrétiens
a faire preuve d’imagination. Souvent des ecclésiastiques et des reli-
gieux furent contraints 2 l'exil: la Providence s’en servit pour faire
naitre au sein de 'Eglise des mouvements de différents types, afin de
mener a bien la mission dans un monde redevenu paien.

Nous pouvons mentionner briévement quelques traits spécifiques
des mouvements de cette époque.

Un fait surprenant est avant tout l'action en premiére ligne de la fem-
me catholique, religieuse ou vierge « chez elle » ou mére de famille. Elle est
le soutien de la vie ecclésiale dans de nombreux milieux. “Les instituts fé-
minins accompagnaient le pauvre ‘du berceau a la tombe” »? Son action
ecclésiale accomplit une révolution dans le domaine du droit des religieux.

Les anciens Ordres religieux ont besoin d’une profonde réforme et
ne parviennent pas toujours a enrayer leur déclin. Ils se rénovent sou-
vent grice aux nouvelles réalités apparues dans I'Eglise. Les nouveaux
mouvements, associations, « nouveaux instituts » et ceuvres sont
presque toujours nés dans des milieux hostiles a I’Eglise ou en des lieux
de frontiére missionnaire. Ces réalités ecclésiales deviennent un lieu hu-
main de rencontre ol quiconque peut trouver I'occasion qui facilite la
rencontre avec le Christ. Les nouvelles réalités entrent souvent dans
une dialectique fertile avec les vieilles formes de vie religieuse. Il faudra
arriver a la codification de 1917 pour qu’au moins une partie d’entre
elles trouvent un espace juridique dans la vie de I'Eglise. Ce méme
Code n’accueillit toutefois pas entierement les nouveautés, d’ott une
certaine problématique qui se prolonge jusqu’a nos jours.

Dans ces fondateurs et dans les mouvements et fraternités qu’ils ont
tait naitre, nous trouvons certains accents de I’ expérience chrétienne les
plus spécifiques de la spiritualité et de la devotio de I'Eglise contempo-
raine.

Le r6le central du mystére du Ceeur transpercé du Christ en croix
d’ot jaillit la nouvelle vie de I'Esprit pour une humanité rachetée est
souligné. Le Christ Roi est exalté. De cette grice de participation au

% E. SASTRE SANTOS, La vita religiosa nella storia della Chiesa e della societd, op. cit., 879.

97



Fidel Gonzdley Ferndndez, M.C.C.L

mystére du Christ surgissent les principes d’action ecclésiale et sociale.
On se référe constamment a action de ’Esprit Saint. Face a 'optimis-
me d’un homme congu sans péché, 'anthropologie chrétienne est réaf-
firmée 2 travers le mystére de la Vierge immaculée.

Ce qui domine en tous est le mystére de 'Eglise visible: I'Eglise hu-
miliée, souffrante, exilée, prisonniére, combattue, agressée, privée de li-
berté et de prestige, qui perd peu a peu une grande partie du proléta-
riat naissant et qui est abandonnée par les intellectuels et par les
hommes politiques. En un siécle ot 'émotivité exerce un réle fonda-
mental, on comprend que le mystére de 'Eglise visible occupe une pla-
ce centrale dans le cceur des chrétiens.

Cette expérience de grice détermine une charité active dans tous les
milieux de la vie de I'Eglise et du monde. C’est de 13 que nait avant tout le
fécond mouvement missionnaire contemporain. L'époque illuministe avait
pratiquement réduit I'esprit missionnaire 2 néant. Aprés la suppression des
jésuites (1773), 'abandon obligé de leurs missions avait constitué une vé-
ritable catastrophe pour D'activité missionnaire. Le grand historien des mis-
sions, Schmidlin, fait remarquer a ce propos qu’au début du XIX** siecle
les missionnaires n’étaient pas plus de trois cents dans le monde non ca-
tholique (y compris ceux qui travaillaient dans les pays protestants). Or, au
moment du déclin le plus fort, Dieu suscite dans I'Fglise un mouvement
missionnaire fécond. Si lon consideére a travers quelles vicissitudes sont
nées ces initiatives, on ne peut pas ne pas étre d’accord avec Joseph de
Maistre quand il affirme que si la Providence avait effacé, elle I'avait certes
permis parce qu’elle entendait écrire.

Ce mouvement contribue aussi a renouveler les vieux Ordres reli-
gieux et leur dimension missionnaire. Il fait naitre toute une série d’ins-
tituts missionnaires : en France, les Oblats de Marie Immaculée fondés
par I'évéque de Marseille, Mgr de Mazenod (canonisé par la suite), les
Missionnaires du Saint-Esprit (déja fondés au XVIII* siecle par un
jeune prétre francais, Claude Poullard des Places) et du Ceeur
Immaculé de Marie, refondés et réunis par le rabbin juif converti
Francis Jacob Libermann, I'Institut des Missions Africaines de Lyon,
la Société des Peres Blancs d’Alger, fondé par le cardinal Charles
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Lavigerie (1868) ; en Belgique, les missionnaires de Scheut de Theophil
Verbist ; en Allemagne, les missionnaires du Verbe Divin du bienheu-
reux Arnold Janssen; en Angleterre, les Missionnaires de Mill Hill, par
le cardinal Vaughan ; en Italie, enfin, I'Institut des Missionnaires com-
boniens du bienheureux Daniele Comboni (1867), les Missions
Etrangeres de Milan de NN. SS. Ramazzotti et Marinoni; les
Missionnaires xaviériens du bienheureux Guido Maria Conforti,
I'Institut de la Consolata du bienheureux Allamano.

Cette méme expérience de grace d’ou nait le mouvement mission-
naire suscite aussi des réponses concrétes des chrétiens aux problémes
sociaux. Nombreux sont ceux qui s’engagent dans la charité. Leur ex-
périence charismatique définit une modalité de vie précise et s’exprime
par des ceuvres de miséricorde et de charité chrétienne. Un tel engage-
ment ne se limite pas simplement, pour beaucoup d’entre eux, i soula-
ger les plaies de la société libérale, mais se situe comme réponse concre-
te aux problémes sociaux dramatiques du moment.

Un autre « mouvement » i signaler est le mouvement cecuménique
catholique, né sous 'impulsion de convertis provenant du protestantis-
me. En Angleterre, nous trouvons le « mouvement d’Oxford » de
Newman, qui tire ses origines de ’anglicanisme, celui de Faber qui,
comme le premier, devient oratorien, celui de Manning et tant d’autres.

Enfin, nous ne pouvons pas oublier le riche mouvement de nou-
velles fondations de vie consacrée. C’est a Pirruption dans 'Eglise des
« nouveaux instituts » de vie consacrée que I'on doit la diffusion de la
présence de I'Eglise un peu partout. Ces « nouveaux instituts » se
vouent au service de I'Eglise et de la société. Souvent le modéle de vie
est déterminé par le besoin concret de la société ot on vit.

La réalité des mouvements ecclésiaux au vingtiéme siécle
La période de la vie de I'Eglise qui s’ouvre aprés la premiére guerre

mondiale enregistre la naissance de nombreux mouvements de renou-
veau chrétien et une pluralité de formes de vie consacrée et de présen-
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ce chrétienne dans un monde désormais toujours plus paien. Pour com-
prendre ce phénomene, il faudrait étudier la situation actuelle: « la fin
de I'époque moderne » dont parlait Romano Guardini en 1925 et la
naissance de ce qu’on appelle la « post-modernité”.*® Cette époque ap-
parait extrémement complexe, aussi bien du point de vue de histoire
civile que de I'histoire ecclésiale. Dans I'histoire du droit canonique, on
assiste 2 la naissance des « instituts séculiers » et d’autres réalités ecclé-
siales, qui trouvent péniblement leur place au sein de I'ordre juridique
de I'Fglise. Cest I'époque ot les « mouvements ecclésiaux », dans le
sens donné aujourd’hui a ce terme, accomplissent leurs premiers pas.”!

La conscience de la signification de la mission chrétienne entre les
laics et de sa dimension missionnaire a été présente dans I'histoire de
I'Eglise dés ses origines. Cette conscience s'est exprimée sous diffé-
rentes formes au cours des si¢cles et a progressivement mri 2 la suite
de leffondrement de la société de I’Ancien Régime provoqué par la
Révolution Francaise ; elle s’est surtout développée a partir du pontifi-
cat de Léon XIII: I'Eglise, reléguée en marge de la vie sociale, doit se
rendre compte qu’il est inutile de revendiquer son rdle politique et so-
cial d’autrefois. Léon XIII invite continuellement les fidéles laics a agir
sous forme organisée dans la vie sociale et dans la vie ecclésiale. Les
Papes du vingtieme siécle encouragent I'initiative des catholiques qui se
réunissent et donnent vie a divers mouvements de vie chrétienne,
d’apostolat et de renouveau catéchétique et liturgique.

" A partir du Concile Vatican I, la dignité et la responsabilité qui re-
viennent au chrétien en vertu de son baptéme sont reconnues avec une
force nouvelle. On reprend ainsi 'idée familiere a la théologie et a I'ex-
périence chrétiennes des premiers siécles. Saint Léon le Grand I'expri-
me par ses paroles célebres: « Reconnais, chrétien, ta dignité et, étant

% Cf. F. GonzALEZ FERNANDEZ, Annunciare Cristo all’Europa, in: Europa tra dimenti-
canza e memoria, ISTRA, Milano 1991, 11-66.

31 Gf. M. Camisasca et M. VITALI (sous la direction de), I movimenti nella Chiesa negli
anni "80, Jaca Book, Milano 1982 ; I movimenti nella Chiesa. Atii del Il Colloquio interna-
zionale su « Vocazione e missione dei laici nella Chiesa oggi ». Rocca di Papa, 28 febbraio-4
marzo 1987, Nuovo Mondo, Milano 1987.
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donné que tu as été rendu participant de la nature divine, ne pense pas
a retourner, par un comportement indigne, a tes anciennes bassesses.
Pense de quel chef et de quel corps tu es membre [...]. Grace au sa-
crement du baptéme, tu es converti en temple de I'Esprit Saint ».32

I’élément qui a caractérisé tous les mouvements ecclésiaux et les
communautés nouvelles au cours de I'histoire de 'Eglise a toujours été
leur aspect ecclésial, que I'on pourrait résumer par les  paroles de saint
Augustin: « Aimez cette Eghse demeurez dans cette Eglise, soyez cet-
te Eglise »* La laicité méme qui, en ligne générale caractérise tous les
mouvements, exprime avec force le caractére essentiel du baptéme, qui
rend le chrétien efficace dans sa vocation inaliénable de témoin du
Christ dans le monde,* dans la mesure ou toute I'Eglise est, par natu-
re, missionnaire dans tous ses membres.”® Cette ecclésialité missionnai-
re, en tant que caractéristique principale des mouvements ecclésiaux et
des nouvelles communautés, s’exprime dans une passion totale 2 la
gloire du Christ et donc & la mission con¢ue comme communication
d’une expérience a l'intérieur de la réalité et des circonstances dans les-
quelles la vie place chaque personne, comme le rappelait déja au ITe=
siecle la Lettre a Diognéte.

Autour de figures de chrétiens fortement marqués par des cha-
rismes spécifiques, de nombreux christifideles se trouvent « associés
autour d’un idéal évangélique, au bénéfice non seulement de leur vie
chrétienne, mais de la communauté ecclésiale tout entiere. De nom-
breuses périodes de Ihistoire de I’Eglise ont vu naitre ces mouve-
ments ».*¢ Chaque époque de Ihistoire de 'Eglise connait de vrais
mouvements ecclésiaux, qui se manifestent comme réponse opportu-
ne aux besoins des temps et qui fleurissent sous diverses formes.

%2 LEON LE GRAND, Sermo De Nativitate Domini 1-3 (PL 54), 190-193.

3 AUGUSTIN D’HIPPONNE, Sermzo 138, 10 (PL 38), 769.

3 Cf. Jean-PauL 11, Exhortation apostolique Christifideles laici, 15.

% Cf. ConcLe (ECUMENIQUE VaTican 11, Decret sur Pactivité missionnaire de ’Eglise
Ad gentes, 35.

%6 L. MOREIRA NEVES, I movimenti nella Chiesa oggi, in : M. CAMIsAsca et M. VITALI (sous
la direction de), I movimenti nella Chiesa negli anni 80, op. cit., 166.
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Souvent, ils donnent naissance a des ordres religieux, a des associa-
tions ou a des fraternités et compagnies de prétres et de laics,
d’hommes et de femmes consacrés ou non dans la virginité. Les
formes de ces réalités de communion ne sont jamais identiques et c’est
précisément la raison pour laquelle elles connaissent souvent des dif-
ficultés pour trouver une place spécifique dans le droit canon de
Pépoque. Malgré cela, tous ces mouvements exercent une forte inci-
dence dans la vie et Pactivité de I'Eglise.

Ce qui frappe le plus, c’est la pluralité de mouvements et de formes
de vie ecclésiale, laique ou consacrée, tout au long de I'histoire de I E-
glise et, en particulier, dans les périodes de plus grand égarement. Ces
mouvements sont historiquement les instruments a travers lesquels la
Providence s’efforce de rendre présent 'événement du Christ avec le
plus d’évidence dans la vie de I'Eglise, et donc dans la vie du monde.

En conclusion, nous pouvons résumer quelques caractéristiques
des mouvements ecclésiaux telles qu’elles émergent dans lhistoire de
PEglise.

1) Un charisme, engendrant un mouvement ecclésial, devient tout
de suite présent dans la réalité de I'Eglise locale et universelle.

2) Un nouveau charisme aide d’autres charismes et d’autres formes
ecclésiales vieillies ou usées, qui ont oublié leurs origines, a retourner
vers elles, prenant ainsi nouvellement conscience du don et de la mis-
sion qui leur avaient été confiés.

3) Les charismes sont par nature « catholiques »: ils vont au-dela
des frontieres locales de leur milieu de naissance ecclésiale (paroisse,
diocese, Eglise nationale).

4) Les mouvements ecclésiaux tendent spontanément 2 manifester la
nature catholique de IEglise. Un charisme particulier libére une immense
fécondité ecclésiale : un peuple catholique nait ainsi. Les différents états de
vie du chrétien trouvent une expression en lui, sans oublier aucune voca-
tion. En soulignant le sens ontologique et missionnaire du baptéme, c’est
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avant tout U'ensemble de la vie laique qui fleurit, mais émergent également
diverses formes de virginité consacrée et de vie religieuse, des vocations au
sacerdoce et des fraternités sacerdotales en tout genre.

5) Les pasteurs, évéques et curés voient dans les mouvements une
source de renouvellement ecclésial et les accueillent avec le respect de
leurs traits caractéristiques et de ’harmonie ecclésiale.

6) Ces courants, dans Ihistoire de I’Eglise, ont toujours eu un pro-
fond sens marial et pétrinien. Pour se diffuser a travers la catholicité, ils
passent donc par Rome, chez Pierre qui, de différentes facons, les a tou-
jours soutenus.
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Introduction

Card. Lucas Moreira NEVES

e crois — et j’emploie ce verbe non pas dans son sens faible, mais dans
son sens fort, pour signifier « je suis convaincu » — que le mystere de
"Eglise présente deux aspects trés importants. Le premier est I'Eglise
comme communion. Le second est la tension saine et pacifique entre-
Fglise universelle et Eglise particuliére.

Ces deux expressions et les notions qu’elles contiennent ne doivent
pas étre prises simplement dans leur sens accidentel d’organisation, de
structures ou de normes canoniques. Certes, cela est important, mais ce
n’est qu'une conséquence. LEglise est universelle et particuliére dans le
fait d’étre Eglise, dans sa nature intime, dans son identité la plus pro-
fonde. Le mystere réside précisément dans ’existence et dans la fusion
des deux prérogatives. Comment comprendre ces deux dimensions de
'unique Eglise ? )

11 faut considérer avant tout I'sntention du Christ. Il voulut 'Eglise
universelle : non pas réduite 4 un peuple, 2 une race, a une culture, mais
comprenant tous les peuples, toutes les races, toutes les cultures. Telle
est la perspective que nous trouvons dans ’Evangile (cf. Mc 16, 15) et
qui a ensuite été reprise tant de fois et de tant de fagons dans les écrits
des apdtres, surtout dans les Lettres de saint Paul, puis des Peéres et des
Docteurs, par les Papes et, tout spécialement, par Paul VI dans
Evangelsi nuntiandi. Nous pouvons dire que, dans I'intention du Christ,
I'Eglise universelle est premiére et primordiale. On ne peut pas la
concevoir autrement qu’universelle, 2 partir méme de sa définition.

Cependant, cette Eglise universelle se réalise et s’accomplit exis-
tentiellement dans des Eglises particuliéres. Les apdtres — et parmi eux
l’apétre Paul —, leurs successeurs, les grands missionnaires fondérent
I'Eglise universelle en des endroits déterminés du monde: Rome,
Corinthe, Thessalonique, Galatie, Espagne, Gaule, etc...; ils alimente-
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rent ces communautés par la parole et par les sacrements; ils consti-
tuérent des communautés chrétiennes avec le visage spécifique des
communautés humaines locales. En ce sens — c’est-a-dire du point de
vue de la réalisation concréte —, I'Eglise particuli¢re est premiére : I E-
ghse est universelle mais existe en tant qu'Eglise particuliére; mais il
s’agit de la méme Fglise.

A ce point, deux erreurs sont possibles: il est tout aussi erroné de
considérer les Eglises particuliéres comme des fragments de I'Eglise
universelle que de concevoir 'Eglise universelle comme une fédération
(juxtaposition) d’Eglises particuli¢res. Il n’existe qu'une seule vérité:
PEglise, qui a une vocation universelle, subsiste dans les Eglises parti-
culiéres et est une communion, une symbiose (non pas une mosaique)
de ces Eglises. Une théologie authentique de 'universalité et de la par-
ticularité de PEglise et des Eglises est un chapitre de la plus haute im-
portance de ’ecclésiologie en général et de I'ecclésiologie du Concile
Vatican II en particulier. Une comparaison salutaire et constante de ses
dimensions n’est pas moins importante: I’Eglise n’est pas tantot uni-
verselle, tant6t particuliere ; elle est toujours les deux choses en méme
temps, sous une forme et selon des points de vue différents. Il faut donc
laisser exister 'Eglise avec ces deux dimensions, chacune ayant ses
traits et ses caractéristiques. C’est un art qui requiert la sagesse, I'équi-
libre, la patience et une sensibilité spirituelle. Mais sans cette attention,
on finirait par amputer 'Eglise d’une dimension essentielle.

Ce que nous venons de dire doit nous aider 4 comprendre le rap-
port entre les mouvements ecclésiaux et les Eglises particuliéres.

Tels qu’ils sont congus par Paul VI et par Jean-Paul I, et tels qu'’ils
ont été promus et encouragés par ces Papes, les mouvements ecclésiaux
sont une expression de I'Eglise universelle. Inspirés par I'Esprit
Paraclet, ils naissent en un lieu déterminé, mais s’adressent a tous les
hommes et entendent répondre aux besoins et aux exigences de I'Egli-
se dans le monde entier, et non pas dans un seul ou plusieurs diocéses.
Universels sont leur dynamisme missionnaire, leur programme et leurs
projets, leurs propositions, leur formation apostolique et leur spiritua-
lité. Cette donnée est leur richesse, mais souvent aussi la raison de tant
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de perplexité : comment se comporteront les mouvements au sein des
Eglises particulieres ? Ne voudront-ils pas imposer des schémas non
adaptables aux diverses réalités locales ?

Bien des évéques, au nom de I’Eglise particuliére — et par un refus
instinctif de 'universalité — ont des difficultés a accueillir les mouve-
ments. Ils ont Pimpression que, ne naissant pas du sol de I'Eglise parti-
culiere, ils ne peuvent pas en faire activement partie.
 Un délicat équilibre est ici en jeu. Les Eglises particuliéres com-
portent une part importante — et méme prédominante — de réalités spé-
cifiques et autochtones: paroisses, communautés de base, ceuvres de
charité, d’assistance, sociales, de promotion humaine et d’initiatives
culturelles. Ces réalités constituent le visage typique des diocéses. Mais
ceux-ci doivent aussi accueillir des réalités qui sont 'expression de la
dimension universelle, comme le sont précisément les mouvements. Le
fait d’étre universels, ne les rend pas moins importants pour les Eglises
particuliéres.

11 est toutefois requis de ces mouvements qu’ils deviennent, pour
ainsi dire, une réalité de I'Eglise particuliére — qu'ils se « particulari-
sent ». En d’autres termes, il est requis qu’ils assument le visage de I'E-
glise particuliére dans laquelle ils s'implantent. Qu’ils I'aiment, qu’ils en
connaissent les problémes, qu’ils respectent ses plans pastoraux et
qu’ils collaborent a leur réalisation. Les mouvements possédent des
traits d’universalité qui doivent étre mis en valeur mais ils ont aussi
'obligation et la nécessité de les traduire en expressions de « particula-
rité » et de localité. S’ils ne satisfont pas a ces deux exlgences ils seront
toujours en difficulté.

Les interventions qui suivent traiteront concrétement de cette
confrontation mire et franche de ces deux dimensions: universalité et
particularité, mouvements et Eglises locales.
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Les mouvements «sel de I’Eglise »
g

Il m’a été demandé de vous raconter ce que les mouvements ecclésiaux ont
représenté pour moi personnellement et pour 'archidioceése d’Utrecht. Je
ne ferai pas un traité théologique sur les mouvements. Je répondrai plutdt
a la question de savoir quel a été leur impact existentiel sur ma vie de foi
personnelle et sur celle du diocése. Mon premier contact, comme évéque,
avec le mouvement charismatique, remonte aux alentours de 1975. Dans
les groupes charismatiques, qui ne possédaient pas encore de structure, je
pus constater une croissance dans la vie de priére et dans la dévotion. Alors
toutefois, et peut-étre encore aujourd’hui, ce mouvement était considéré
comme étant un peu « en dehors du monde ». Je dois dire en revanche que
le mouvement charismatique, en particulier la Communauté de
I’Emmanuel, sait former, notamment parmi les jeunes, des personnes ayant
un esprit vraiment apostolique. En 1980, une invitation me permit de ren-
contrer les Focolarini. Parmi de nombreux témoignages, je fus frappé en
particulier par celui d’'un jeune couple qui raconta comment il s'était
converti grace a ce mouvement. Ce fut un témoignage vraiment impres-
sionnant. J’ai ainsi commencé a connaitre le charisme de I'unité et de
I'amour, découvrant la signification de I'unité et de 'amour pour la vie
concréte du chrétien. Par la suite, les contacts se sont intensifiés a travers
les congrés annuels d’évéques organisés par le Mouvement des Focolari,
sous la conduite du regretté Mgr Hemmerle. Vers 1990, jai connu
Communion et Libération. Le cardinal Danneels avait patlé 2 Rimini pour
CL et me conseilla vivement d’accepter I'invitation qui m’avait été faite. Le
monde d’un nouveau mouvement s’ouvrit tout grand devant moi. Le cha-
risme qui se trouve 2 son origine consiste a vivre consciemment a partir de
Iincarnation de Dieu dans le Christ, avec la conviction que celle-ci doit
avoir un effet sur notre facon d’étre des hommes dans la société, dans le
monde de la politique et de la culture. Pendant ce temps, javais de fré-
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quents contacts avec la Communauté de I’Arche de Jean Vanier et avec le
Chemin néo-catéchuménal. Ce dernier est représenté dans notre archidio-
cése par plusieurs familles italiennes et espagnoles qui ont demandé a étre
envoyées dans notre pays comme témoins missionnaires du Christ.

Que signifient ces mouvements pour ma vie de foi ? Pour moi qui vis
sur une terre plus que jamais plongée dans un climat de sécularisation, ot
seuls 10% des catholiques sont pratiquants et formés en grande partie de
personnes agées, les mouvements que j’ai cités sont comme une oasis ou la
foi catholique est vraiment vécue, notamment par les jeunes.

Parmi ces mouvements, on remarque des ressemblances, mais aussi
des différences. Ce qui les rapproche, c’est que la majeure partie d’entre
eux posséde un caractére familial. Autour d’un charisme déterminé, les fi-
déles se rassemblent comme dans une grande famille ot ils se sentent pro-
tégés, ou ils sont inspirés par un méme idéal, ot ils sont défiés a étre chré-
tiens et ot la culture dominante du désengagement est détruite. Etant don-
hé gu'aucun de ces mouvements n’est trés étendu en nombre d’adhérents
(seul le Mouvement des Focolari et le mouvement charismatique comptent
quelques milliers de sympathisants), en leur sein les gens se connaissent et
s’appellent par leur nom, contrairement aux communautés paroissiales o
'on vit souvent dans 'anonymat. Ces derniéres s’appellent communautés,
mais souvent elles ne le sont pas. En revanche, la force d’attraction des
mouvements réside précisément dans leur capacité de réunir les personnes
sur la base d’un idéal vécu communautairement.

Les mouvements mentionnés apportent une vie nouvelle parce
qu’ils ont pour objectif 'approfondissement spirituel, religieux, mais
aussi ecclésial et sacramentel.

Le probléme est que, généralement, dans les paroisses, on les consi-
dére avec une certaine méfiance. Avant tout, parce que dans de nom-
breuses paroisses le climat spirituel général est plutét orienté vers I'ho-
rizontalisme et s’est affaibli, et parfois parce que 'on considére les
mouvements comme des concurrents potentiels, en ce sens que les
« meilleurs » paroissiens pourraient é&tre attirés par les mouvements et
devenir, en conséquence, des paroissiens a I'esprit critique.

Il n’est pas correct de dire, comme on le fait souvent, que les mou-
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vements sont davantage tournés vers la sainteté personnelle et beau-
coup moins vers 'apostolat et P'action sociale. La premiére « accusa-
tion » est vraie, la deuxiéme ne l'est pas.

Parmi les charismes vécus dans les différents mouvements, il existe des
différences légitimes et c’est méme une chance qu’elles existent. Les diffé-
rents charismes conférent & chaque mouvement une couleur et un conte-
nu spécifiques. A partir de mon expérience et de ma connaissance des per-
sonnes, j’ai la nette impression que les divers mouvements attirent des tem-
péraments différents. L'un se sent plus attiré par les Focolari, I'autre par
CL ou par les Néo-catéchuménaux. Pour moi, il est clair aussi que toute
l'atmosphére qui régne dans un « focolare » (foyer) et autour de lui est 3
caractére féminin, tandis qu'autour de CL, I'atmosphére est plutét robus-
te et masculine. Les deux mouvements accueillent parmi leurs membres
aussi bien des hommes que des femmes, mais personnellement je trouve
que les hommes du Mouvement des Focolari ont un caractére un peu plus
doux et que les membres féminines de CL sont plus intellectuelles.

Tous les mouvements mentionnés qui sont actifs dans mon pays, 2
Pexception des charismatiques, ont en commun d’avoir été engendrés
ailleurs. Ils doivent donc tenir compte des barriéres culturelles et lin-
guistiques. Par exemple, méme si pratiquement tous les livres de Chiara
Lubich ont été traduits et ont été écrits d’une maniére claire et acces-
sible, la différence qui existe du point de vue culturel est évidente.

On ne peut dire d’aucun mouvement présent dans notre diocése ou
dans notre pays qu’il soit « une église dans I'Eglise ». Les mouvements
sont plutdt le « sel de 'Eglise ».

Les Focolarini manifestent la plus grande ouverture 2 'égard des
paroisses et du diocese. Comme évéque, j'estime que les mouvements
mentionnés représentent une réelle espérance pour I'avenir. La vie de
foi exemplaire de beaucoup de leurs adhérents m’édifie en tant que
croyant. J'entretiens de bons rapports avec un certain nombre de
membres des mouvements.

Bien que chez nous les mouvements ne comptent qu’un petit
nombre de membres et, en conséquence, de sympathisants, et qu’ils ne
se développent pas d’une maniére trés visible du point de vue quanti-
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tatif, ils possédent une certaine force de rayonnement dans mon dioce-
se et dans mon pays.

Tl me reste a dire qu’en tant qu’évéque jévite de m’identifier 2 tel
ou tel mouvement. A mon avis, I'évéque devrait entretenir de bons rap-
ports avec tous les mouvements. Cependant, on peut comprendre qu’il
puisse davantage se sentir chez lui dans certains d’entre eux.

Card. ADRIANUS JOHANNES SIMONIS
Archevéque d'Utrecht (Pays-Bas)

LEsprit outrepasse les frontiéres

Dans mon pays, vingt-six mouvements sont présents, dont cing sont ar-
rivés chez nous a I'époque du régime communiste. Mais, pour décrire la
situation des mouvements dans mon pays, je voudrais commencer par la
fin. De fait, nous sommes en train d’achever les préparatifs pour une ren-
contre des mouvements qui se tiendra le 4 juillet prochain & Velehrad, en
Moravie, berceau de notre christianisme (c’est 12 que le Pape, en 1990, a
annoncé le premier Synode extraordinaire pour 'Europe). Quatorze
mouvements participeront 2 cette rencontre. Elle sera ouverte a tous et
précédée par un congrés auquel prendront part les délégués des diverses
réalités et au cours duquel sera approfondie la signification théologique
du phénomene des mouvements; il permettra de réfléchir sur leur place
dans I'Eglise. La préparation de cette rencontre a duré presque un an.
Auparavant il n’existait aucun lieu ot les mouvements pouvaient se ren-
contrer pour se connaitre et pour collaborer. Une possibilité de collabo-
ration plus étroite est née de cette préparation.

La premiére réunion de travail a tout de suite été caractérisée par un
gramd-amour, dirais-je, et par une grande ouverture de tous les représen-
tants des différents mouvements et communautés, par 'amour de 'Eglise
et par le désir de la servir. Par cette rencontre des mouvements, nous vou-
lons répondre a P'invitation du Saint-Pére de répéter, d’une certaine fagon,
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ce qui s’est passé place Saint-Pierre 2 la veille de la Pentecote de 1998. A
cette occasion, de notre pays, seuls les Focolarini étaient venus 2 Rome. Au
cours de cette premiére réunion, pour faire comprendre aux autres de quel
événement il s’était agi, ils ont projeté une vidéo de la Pentecéte 1998. Les
images et les paroles du Pape ont enthousiasmé tout le monde. Et tous ont
pris au sérieux l'invitation de Jean-Paul II a proposer de nouveau I'expé-
rience de cette journée pour donner un témoignage commun.

A Torigine, I'idée était que durant la rencontre chaque mouvement se
présente aux évéques et a tous les autres. Peu 2 peu, cependant, est appa-
ru le désir de témoigner de I'unité entre les mouvements telle qu'elle avait
déja été vécue durant les réunions de préparation. Cela me parait trés im-
portant, car si les mouvements sont portés a Punité entre eux, c’est un
signe qu'ils sont réellement suscités et mus par UEsprit Saint, car I'Esprit
Saint porte toujours a 'unité de I'Eglise. ’évéque chargé des mouvements
au sein de la Conférence épiscopale tchéque, Mgr Frantisek Radkovsky, a
toujours participé a ces réunions. C’est un beau témoignage d’unité entre
la dimension institutionnelle de I'Eglise et sa dimension charismatique.

Pendant que les préparatifs allaient bon train pour la rencontre de
Velehrad, des rencontres ont eu lieu dans les différents dioceses entre les
représentants des mouvements et les évéques. Un dialogue plus personnel
et concret, centré sur la vie des dioceses, a ainsi été entrepris. Partout a
grandi le désir d’une rencontre réguliére entre les mouvements et I'évéque
pour sentir quelles sont ses intentions et pour lui présenter leur vie. De cet-
te fagon, la connaissance réciproque et les rapports entre les mouvements
eux-mémes pourraient se développer. Ces rencontres ont fait apparaitre,
d’un c6té, 'unité ou la proximité ou Pouverture entre les mouvements et,
de l'autre, I'unité entre les mouvements et I'évéque ou les évéques. Clest
une source de grande consolation, méme si les difficultés ne manquent pas.

Parfois, dans les paroisses, certaines interprétations des charismes
n’ont pas toujours été justes et certaines fagons de les vivre ont provo-
qué des tensions ou des incompréhensions entre le curé et les membres
des mouvements, mais on a toujours cherché a retrouver ’harmonie, en
cherchant a voir comment sont les choses en réalité. En raison de la
taible connaissance et expérience de ces nouvelles spiritualités, certains
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fideles nourrissaient des préjugés qui ont engendré des difficultés, par-
fois méme entre membres de différents mouvements.

Une fois achevé le travail de préparation pour la rencontre de
Velehrad, nous avions I'impression qu’il manquait quelque chose et
tous étaient un peu tristes car il faisait bon étre ensemble. L'évéque qui
avait participé aux réunions préparatoires a alors proposé de continuer
a se rencontrer apres le rendez-vous de juillet pour évaluer ensemble
son déroulement et pour tenter de discerner ce que I'Esprit Saint at-
tend des mouvements dans notre pays. En expliquant tout cela, jai
voulu vous donner une idée de ce qu’est aujourd’hui, aprés la
Pentecdte 1998, le rapport des mouvements entre eux et des mouve-
ments avec les évéques dans notre petite République.

Mais, comme je I'ai dit au début, certains mouvements sont arrivés
chez nous durant les années du communisme. A cette époque, nos pays
étaient hermétiquement fermés. Les frontieres étaient infranchissables
pour tout le monde ; mais pas pour 'Esprit Saint. Ceci est tres clair. De fait,
plusieurs mouvements sont arrivés chez nous dés les années 1960, surtout
au début de ces années-la, puis dans les années 1970. J’étais impressionné
de voir comment le régime communiste, pour persécuter I'Eglise, voulait
surtout détruire la communion de 'Eglise, empéchant la nomination des
évéques et divisant les prétres et les laics. Lactivité ecclésiale ne pouvait
s'exercer qu'a intérieur des églises, ot elle était observée et suivie par la
police; hors des églises, aucun type d’activité n’était autorisé. Parfois la
collaboration des prétres et des laics était interdite, méme dans les églises.
Seuls les prétres avaient le droit d’exercer publiquement leur ministére et
les laics sont ainsi devenus toujours plus passifs. Le régime communiste
persécutait les formes, les structures et institution. Mais quand les mou-
vements sont arrivés chez nous, ceux-ci n’étaient pas structurés ou ne pos-
sédaient pas de grosses structures. Ils sont arrivés chez nous comme la vie
et nous avons alors pu observer que le régime communiste n’était pas en
mesure de persécuter la vie, I'Esprit Saint, mais seulement les structures.
Au temps de la soi-disant normalisation, aprés 1968, aprés l'invasion des
blindés de 'Union Soviétique et de ses alliés, les membres de certains
ordres religieux et d’autres chrétiens se sont un peu cachés, mais précisé-
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ment en ces temps de dure persécution les mouvements se sont davantage
développés. Pour moi, il est clair que ’est pour cette raison. Au moment
de la persécution, quand I'Eglise a été privée de tant de choses et réduite
a I'essentiel, nous avons senti que les mouvements étaient précisément ce
dont nous avions besoin.

Des le début, j’ai participé a la spiritualité des Focolari, qui était
alors tres forte chez nous. Nous nous rencontrions hors des églises,
dans les bois et sur les montagnes. Je me souviens d’une fois en parti-
culier — vers 1970 ou 1971 — oul nous nous étions retrouvés dans un
bois: une Mariapolis sous les parapluies. Il pleuvait a verse et nous
étions en plein air. Par conséquent la rencontre s’est déroulée sous les
parapluies: quelqu’un lisait un théme de méditation et les autres, au-
tour de lui, écoutaient. Tout ceci m’a beaucoup frappé: c’était une ex-
pression du désir d’étre ensemble. Précisément parce que le commu-
nisme nous interdisait d’étre ensemble, de nous réunir en communion,
en communauté, ce désir était treés vif en nous.

Vous connaissez probablement déja mon expérience personnelle:
pendant dix ans j’ai été privé par 'Etat de l'autorisation d’exercer pu-
bliquement mon ministére sacerdotal. J’ai été banni de I’Eglise, banni
de la société, marginalisé. Comme simple ouvrier je marchais dans les
rues de Prague, lavant les vitres, sous la chaleur ou dans le froid. C’est
précisément la spiritualité du Mouvement qui m’a sauvé de cette situa-
tion difficile. Car seul, isolé, comme le voulait le régime, j’ai vécu clan-
destinement avec un petit groupe, en communion, dans une commu-
nauté. Il ne s’agissait pas seulement de la force psychologique qui nous
était donnée par le fait d’étre ensemble, cachés, de facon aventureuse.
La force de cette communion qu’apportent les mouvements n’est pas le
résultat d’'une méthodologie nouvelle, mais d’une redécouverte de la
réalité de I'Eglise, la réalité de Jésus ressuscité, présent au milieu de
nous. Dans ces petits groupes clandestins, nous avons découvert préci-
sément la force de cette réalité, nous avons découvert que nous n’étions
pas abandonnés (méme si les frontiéres étaient fermées, méme si les
autres, en Occident, ne pouvaient pas beaucoup nous aider, méme si
nous étions isolés). Cette réalité vécue — Jésus ressuscité au milieu de
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nous, Dieu-proche — nous a sauvés. Vivre pendant dix ans comme
prétre, méconnu, abandonné, n’a pas toujours été simple... Alors, re-
découvrir cette réalité du Dieu proche, du Dieu parmi nous, a été mon
salut. Et puis les mouvements ont également apporté une connaissance
plus forte de la Croix. Dans cette situation, grice a la spiritualité du
Mouvement, j’ai redécouvert avec plus de force mon sacerdoce, car je
me suis senti plus proche de Jésus sur la Croix, précisément quand il
était le Grand Prétre. Proche de la Croix, privé de tout, j'ai redécouvert
comme prétre qu’a ce moment-13 j’étais un vrai prétre; la spiritualité du
Mouvement m’a conduit 4 cette prise de conscience.

Notre Eglise était privée de tout: a certains moments, il ne nous
était resté que I’Evangile, I'Ecriture. Dans cette situation, nous avons
vécu chaque jour la Parole de Dieu et je me suis rendu compte que les
laics aussi, en vivant la Parole de Dieu, ont un rdle important qui est
celui dont parle la constitution Dez verbum quand elle explique com-
ment approfondir la connaissance de la révélation: « Crescit enim
tam rerum quam verborum traditorum perceptio [entre les laics], tum
ex contemplatione et studio credentium, qui ea conferunt in corde
suo [et ceci advient grice aux mouvements], [ce qui suit est trés im-
portant et je tiens 2 le souligner] tum ex intima spiritualium rerum
quam experiuntur intelligentia [...] ». L'expérience de la Parole de
Dieu est quelque chose de fort, elle aide 2 approfondir la connaissan-
ce de la Révélation.

Nous nous trouvons maintenant 2 la veille du deuxiéme Synode ex-
traordinaire pour I'Europe, qui a pour théme : « Jésus Christ vivant dans
son Eglise, espérance pour le troisiéme millénaire ». C’est précisément ce
dont nous avons fait 'expérience. Il me semble que pour mieux com-
prendre cette réalité, il ne suffit pas seulement de I'étudier, mais il faut en
faire Pexpérience. C’est ce que dit I'Esprit Saint dans De7 verbum.

Je conclus par une recommandation qui me vient de mon expé-
rience personnelle. Pour mieux comprendre les mouvements, je ne
pense pas qu'il soit nécessaire de faire partie de 'un d’entre eux, méme
siil y a certainement chez nous de nombreux prétres qui en font partie
et ce sont les meilleurs. Mais 'évéque aussi devrait connaitre les mou-
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vements non seulement par les livres, mais par sa propre expérience. Je
ne dis pas qu'il doive faire partie d'un mouvement, mais il devrait en
partager la spiritualité pour mieux connaitre cette réalité.

Card. MiLosLAv VIK
Archevéque de Prague (République Tchéque)

Le don de Dieu et la tiche de I'évéque

Le théme que nous traitons est capital pour le présent comme pour
Pavenir. A cet égard, je me permets de vous livrer quelques pensées qui
sont nées de mon ministére épiscopal, non seulement a I'égard des
grands mouvements, mais aussi a 'égard d’'un grand nombre de
groupes plus modestes qui n’ont pas tous connu la méme expansion, ni
parfois la méme durée de vie.

Il me semble important, en effet, de bien saisir la situation spirituelle
de ce sicle et les développements ecclésiologiques qu’il nous a apportés.

1) Quel que soit le réle du fondateur et de son charisme, c’est
d’abord un groupe de fidéles, une assemblée de fidéles, qui donne
corps 2 la fondation.

Elle n’est pas nécessairement localisée, mais d’abord enfantée dans
une Eglise particuliére. En cela, les mouvements différent du modele
sociologique auquel on pourrait les comparer: les partis politiques ou
les associations les plus diverses pour la plupart desquels prime I’adhé-
sion 2 une idéologie ou a un programme ou a des buts d’action.

Ici, il s’agit de la constitution d’un groupe de fidéles laics qui regoivent
comme une grice de participer 2 la vie de I'Eglise et 2 sa mission. IIs ne
peuvent I'accomplir qu’en entrant dans la constitution en acte de cette
Eglise, c’est-a-dire dans le mystére sacramentel que préside 'évéque, et en
ayant part a 'envoi en mission que le Christ a donné 2 ses apdtres.

2) Nous savons bien, comme saint Paul nous le rappelle, que Dieu
répand ses dons « en vue du bien de tous » (1 Co 12, 7). Cest la mission
de I’évéque, successeur des apdtres, non seulement d’authentifier le don
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de Dicu pour le bien de celui qui le regoit, mais aussi de l'aider a le
mettre au service du bien de tous, de la paix et de 'unité de I'Eglise.

Cest lui qui doit veiller a ce que sa fécondité porte les fruits que
Dieu attend et auxquels se reconnait la présence de I'Esprit.

Sinon, le don peut se perdre ou se pervertir.

Loin d’étre antinomiques, il apparait clairement a 'expérience que
charismes et institution sont en étroite et réciproque dépendance.
Charismes et institution procédent du méme acte de Dieu qui envoie
son Esprit. Mais il faut évidemment se garder de prendre ces mots au
sens générique : les charismes sont les dons de grice, fruits de I'Esprit;
I'institution, c’est PEglise instituée par le Christ, c’est son Corps, le
Temple de 'Esprit.

3) Lorsque saint Paul nous rappelle que le don supréme, le plus
haut et le plus désirable des charismes, c’est la charité, il nous en réve-
le 1a forme et la logique: le mystére de la croix du Christ, « sagesse su-
préme et folie pour les hommes » (cf. 1 Co 1, 18-30).

C’est par la charité du Christ que I'évéque peut permettre aux mou-
vements recus comme don de Dieu de grandir selon le Christ, de se pu-
rifier, voire de résister aux tentations de toute entreprise humaine.

La croissance spirituelle suppose cette obéissance au mystére de
I'amour donné dans I'Eglise.

Réciproquement, seule la charité divine peut donner a I'évéque la
sagesse qui lui permette de faire en sorte que ces mouvements selon
leur diversité s’engagent sous sa conduite a annoncer le mystére du
Christ, A travailler a la nouvelle évangélisation.

Card. JEAN-MARIE LUSTIGER

Archevégue de Paris (France)

Le souffle de I’Esprit

La présence des mouvements ecclésiaux et des communautés nou-
velles, dans le diocése de Conakry, est tres faible, comparativement a
d’autres diocéses africains.
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Sont présents en Guinée: le Renouveau charismatique catholique
de Guinée, le groupe Sainte-Rita, 1’Association de la Sainte-Face, le
Groupe Marial, la Communauté de 'Emmanuel, la Communauté de
Sant’Egidio, I’Association Testes. Ces différents mouvements ne drai-
nent pas des foules. Ils posent méme quelques problémes, recélent dans
une plus ou moins grande mesure des dangers et suscitent quelquefois,
étonnamment, réticences et méfiance chez beaucoup de chrétiens.

Mais la grice de leur présence, la grace de leur découverte de Dieu
et de la certitude sereine de la Puissance du Souffle de I'Esprit dans leur
vie est comparable 2 celle du prophéte Elie devant le « murmure d’une
brise légére », « 4 la montagne de Dieu, 'Horeb » (1 R 19, 8-9).

Dans toutes les paroisses ot ces nouveaux mouvements se sont im-
plantés, la communauté chrétienne s’est trouvée comblée, gratifiée d’'un
souffle particulier de 'Esprit, qui s’est traduit par un grand attachement
a la Tres Sainte Vierge Marie, Notre-Dame de Guinée, par une ferveur
eucharistique intense et par un engagement 2 mieux connaitre le Christ
en acceptant de se nourrir constamment de la Parole de Dieu. Certes,
cette fidélité au Christ, cette faim d’entendre la Parole de Dieu et cet
Amour pour la Vierge ont toujours été présents et de maniére active, su-
tout pendant la période de persécution qu’a connue I'Eglise de Guinée.
Mais les mouvements ecclésiaux et les communautés nouvelles ont susci-
té, surtout apres la visite en Guinée, en avril-mai 1997, du professeur
Jean Pliya, responsable du Mouvement charismatique de I'archidiocese
de Cotonou (Bénin), un élan nouveau, une plus forte intensité de la vie
de priére et une joie de croire contagieuse et rayonnante, un profond dé-
sir de formation solide 2 la vie chrétienne. Car, dit Dieu dans le Livre du
prophéte Osée (4, 6), « mon peuple périt, faute de connaissance ».

Méme si les fruits de I'Esprit demandent du temps pour leur matu-
ration, méme §'il est difficile d’apprécier avec précision et objectivité le
renouvellement spirituel de I'Eglise catholique de Guinée, grace aux
mouvements ecclésiaux et aux communautés nouvelles, on peut consta-
ter que I'ceuvre de I'Esprit est la méme depuis le jour de la Pentecote.
Elle permet de renouveler la foi de chaque chrétien au service de I'E-
glise, d’annoncer Jésus Christ comme Sauveur et Seigneur de tous, et
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de faire de chaque chrétien un apdtre et un vrai témoin de 'Evangile,
dans la Puissance de I’Esprit.

Grace aux nouveaux mouvements charismatiques, des milliers de
chrétiens approfondissent leur foi et leur engagement 2 la suite du Christ,
découvrent un amour profond pour la Sainte Ecriture, s'ouvrent aux
dons de ’Esprit Saint, redécouvrent la place de Marie dans I'Eglise et
dans leur vie et la place de 'Eglise dans le monde. IIs acquiérent une
meilleure compréhension de 'Eucharistie et une charité fraternelle qu’ils
mettent fidélement en pratique, une charité active, surtout en direction
des plus pauvres, des malades, des handicapés, des prisonniers, des per-
sonnes agées et dans le besoin et dans I'épreuve. Cette attention frater-
nelle aux plus pauvres nait et jaillit d’une profonde rencontre personnel-
le avec le Christ. Car c’est seulement quand une personne a été touchée
par le Christ au plus profond d’elle-méme qu’elle peut se tourner vers le
prochain avec ’Amour de Dieu qui a été répandu en elle par I'Esprit
Saint. C’est le Christ qui nous délivre de notre cécité et inonde notre
aveuglement des lumiéres de I’Esprit Saint, pour voir l'autre avec les
yeux de Dieu, comme un frére, un ami, un étre créé a I'image et 2 la res-
semblance de Dieu et donc digne d’amour, d’attention et de respect.

Dans une société particuliérement active, qui ne cherche que Veffi-
cacité et le rendement, une société qui ne croit qu’a ’action qui produit
des résultats concrets et palpables, les nouveaux mouvements nous rap-
pellent Pimportance et la centralité de la priére dans la vie d'un hom-
me. Ils nous font avancer vers la découverte de la joie et de la richesse
de la priére et de 'adoration.

Lhomme, en tant que créature de Dieu, est fait pour adorer; et plus il
est homme, plus profondément il a besoin d’adorer. S'il s’aveugle sur Dieu,
il lui faut adorer le monde ou s’adorer lui-méme, ou les mythes ou quelque
chose enfin qui n’est pas Dieu, et c’est la cause de toutes les catastrophes.
Les nouveaux mouvements sont donc un don de Dieu a notre époque : un
don 2 accueillir avec foi, reconnaissance et discernement pour un meilleur
équilibre de nos sociétés modernes, super-actives et en profonde crise de
valeurs fondamentales. La priere et 'adoration sont le seul chemin véri-
table vers 'apaisement des conflits meurtriers du continent africain.
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Qu’a-t-il fallu détruire en nous pour accueillir la grace de l'effusion
de I’Esprit qui nous est donnée par les mouvements et communautés
nouvelles ?

Sur le plan personnel et au niveau ecclésial, il a fallu d’abord com-
battre notre peur, ouvrir toutes grandes les portes de notre cceur a 'Esprit
et détruire notre surdité pour écouter au milieu du bruit et de I'agitation
du monde, « le murmure de la brise l1égére », qui n’est autre que le mur-
mure de I'Esprit. « Car le vent souffle ot il veut et tu entends sa voix, mais
tu ne sais d’oti il vient ni ou il va. Ainsi en est-il de quiconque est né de
IEsprit » (J# 3, 8). Il a donc fallu se disposer 2 une écoute plus attentive de
la voix de I'Esprit par I'accueil confiant de tous les charismes généreuse-
ment accordés a I'Eglise pour sa croissance en sainteté et sa mission évan-
gélisatrice. Il a fallu s’ouvrir largement a IEsprit et 2 ses manifestations.

Avec le discernement nécessaire, avec 1’accueil et la compréhension
des signes des temps, il a fallu également un sens profond d’humilité et
un acte d’amour et d’obéissance 2 la volonté de Dieu qui se manifeste
de facon surprenante, imprévisible et totalement différente de ce que,
souvent, nous pouvons imaginer. Dans ce « nouvel Avent de I'Eglise »
qui nous prépare 2 la Pentecote d’Amour et 2 l'effusion de I'Esprit de
Miséricorde, I’humilité, la foi, la docilité et la confiance aux promesses
de I’Ancienne Alliance nous donnent de croire en la Présence de Dieu
en notre monde et dans l’histoire de notre humanité, de le voir et de
’entendre dire : « Je répandrai mon Esprit sur toute chair. Vos fils et vos
filles prophétiseront, vos anciens auront des songes, vos jeunes gens des
visions. Méme sur les esclaves, hommes et femmes, en ces jours-13, je ré-
pandrai mon Esprit » (J/ 3, 1-2). Oui, Dieu réalise maintenant ses pro-
messes. Et comme c’est merveilleux de voir Esprit, une fois encore, se
montrer plus fort que nos planifications et se mettre en valeur, dans nos
communautés chrétiennes, d'une maniére tout autre que celle que nous
aurions imaginée,

C’est ici qu’il faudrait méditer I’exhortation de saint Paul:
« Néteignez pas VEsprit, ne dépréciez pas les dons de la prophétie;
mais vérifiez tout: ce qui est bon, retenez-le; gardez-vous de toute es-
péce de mal » (1 Th 5, 19-22).
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Jai personnellement vécu des contacts fraternels avec les groupes ca-
tholiques du Renouveau. Et c’est pourquoi, apres une amicale et stimulan-
te participation personnelle a plusieurs de leurs rencontres et assemblées
de priére, mais également aprés une rude bataille contre les tendances sec-
taires et d’insoumission de certains groupes a I'autorité — car tout mouve-
ment charismatique catholique « doit plus que jamais “sentir avec I'Eglise”,
agir en tout en pleine communion avec I'évéque, pour éviter ainsi les dom-
mages » —, apres des orientations précises, mais respectueuses des sensibi-
lités, en vue de sauvegarder ’équilibre, de maitriser et de réduire 'engoue-
ment exagéré pour le merveilleux, les miracles, le don de langues, 'atmo-
sphére souvent bruyante de leurs assemblées de priére, aprés avoir insisté
enfin sur 'accueil des « fruits » de 'Esprit : charité, joie, paix, serviabilité,
bonté, douceur, confiance dans les autres, il a fallu reconnaitre en ces mou-
vements et communautés nouvelles qui, certes, restent marqués par les fai-
blesses humaines et le péché, les merveilleuses vertus et les bonnes ceuvres
qui fleurissent en leurs membres et dans 'ensemble de la communauté
chrétienne, ainsi qu'une réelle aspiration 2 la sainteté, un fort désir de
conversion et de renouveau personnel, une véritable vie fraternelle, signe
évident des vrais disciples du Christ (cf. J# 13, 35).

Cette nouvelle expérience du Saint-Esprit, cette « nouvelle
Pentecdte » est une chance et une grice pour I'Eglise. C’est une Pentecdte
d’Amour qui rajeunit le monde et I'Eglise par I'apostolat laic. Selon Sa
Sainteté le Pape Jean-Paul II, le « Renouveau charismatique constitue une
grice, une sorte de levain pour revigorer toutes nos paroisses et toutes nos
Eglises ». Ainsi, le Renouveau cesse d’étre un mouvement, pour s’intégrer
comme structure dans la vie réelle de I'Eglise. C’est ce que je demandais
avec insistance, dans une lettre du mois de juin 1991, a la Communauté de
Sant’Egidio, qui m’avait adressé une requéte de création de cette commu-
nauté a Conakry. Tout en lui exprimant ma joie, mes encouragements et
mon soutien, j ai fait connaitre avec clarté, non seulement 2 la communau-
té de Sant’Egidio, mais a tous les mouvements, mon souhait de les voir en
parfaite harmonie avec nos communautés chrétiennes de base et nos pa-
roisses pour, précisément, les aider fraternellement, humblement et avec
modestie a s’ouvrir davantage a 'Esprit, 4 rencontrer Jésus, a écouter sa
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Parole, a gofiter la joie de la priere, de la louange et de 'adoration, et sur-
tout 2 se laisser conduire par le Souffle de I’Esprit. Car les nouveaux mou-
vements sont comme les portes verrouillées du Cénacle qui se sont ou-
vertes ou qui s’ouvrent sous la poussée du souffle de 'Esprit (cf. [ 20, 18).
IIs nous invitent  nous ouvrir et 4 nous laisser conduire constamment par
IEsprit Saint. Les autorités ecclésiales et les prétres des paroisses, apres
avoir écarté les équivoques, les exagérations et les risques possibles de dé-
viations, devraient donc leur donner leur place dans I'Eglise et leur per-
mettre d’assumer et de vivre pleinement ce grand élan missionnaire qui les
habite. C’est 13, en tout cas, la grande attente et 'espérance la plus ferme
des nouveaux mouvements. Cette attente et cette espérance, le Renouveau
charismatique catholique de Guinée me les a exprimées clairement, lors de
ma derniére rencontre avec ce mouvement 2 travers trois de ses questions
que voici: Quelle démarche préconisez-vous, me demandait-il, pour un
meilleur accomplissement de la mission du Renouveau charismatique ca-
tholique de Guinée? Selon vous, Monseigneur, comment devons-nous
évangéliser 7 Comment comptez-vous nous aider, afin que nos fréres, fi-
deles chrétiens, nous acceptent comme membres du Corps du Christ ?

Nous rejoignons ici les préoccupations de saint Paul, confronté aux
manifestations de I'Esprit au sein de ’Eglise de Corinthe et soucieux de
I’équilibre et de ’harmonie du Corps du Christ (cf. I Co 12, 1-31). C’est
une grice que d’étre réunis ici entre évéques et pasteurs des Eglises lo-
cales, pour partager, se concerter, examiner ensemble et accueillir dans
la foi, la priére et la fidélité a la Vérité, la Puissance transfiguratrice que
I’Esprit Saint exerce dans 'Eglise et dans le monde.

Mgr ROBERT SARAH
Archevéque de Conakry (Guinée)

Accompagner les mouvements
Le théme abordé ici est d’une grande importance pour moi et pour I'E-

glise qui m’est confiée. En présentant les espérances, les préoccupa-
tions et les craintes que je ressens en tentant de discerner ce que Dieu
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est en train d’accomplir dans mon Eglise locale, je suis donc conscient
de ma profonde responsabilité pastorale.

Je crois vraiment qu’a 'aube de ce nouveau millénaire, I'Esprit Saint
nous patle a travers les mouvements et les communautés nouvelles. Non
seulement a travers eux, naturellement, car sa voix parvient de multiples fa-
cons et sous de nombreuses formes, mais certarnement aussi a travers eux,
comine a travers de nombreuses autres formes merveilleuses de ce qu’il dit
a ’Eglise et & tous ceux d’entre nous qui ont des rdles spéciaux au sein de
I'Eglise. Je crois donc qu'il est en train de parler 2 travers ces réalités et que
nous ne serons pas en mesure de lire les signes des temps si nous ne nous
mettons pas a I’écoute avec respect, prudence et amour.

En vingt-deux ans de ministére épiscopal, dont dix-huit comme
évéque diocésain, mon expérience avec les mouvements et les nouvelles
réalités suscitées par I’Esprit Saint a connu plusieurs aspects. J’ai eu des
expériences négatives dont une trés grave avec une communauté cha-
rismatique, qui a constitué un motif de grande préoccupation pour moi
et pour I'Eglise de Newark.

Mais je voudrais surtout parler ici du Chemin néo-catéchuménal.
Bien que le Chemin soit présenté a I’Eglise comme une forme d’initiation
chrétienne, il n’est pas déplacé d’en parler dans le cadre de la nouvelle
manifestation de 'Esprit Saint a notre époque. Le Chemin néo-catéchu-
ménal se différencie des mouvements par son insertion dans la vie des pa-
roisses et, donc, dans la vie du diocése lui-méme. Le Saint-Pére 1’a décrit
comme « un itinéraire de formation catholique, valable pour la société et
pour les temps actuels ». La force du Chemin — qui est 2 la fois la source
d’une grande partie des critiques qui lui sont adressées — tient peut-étre
au fait que ses communautés font partie intrinséque des paroisses dans
lesquelles elles se trouvent et qu’elles ne vivent qu’a travers cette relation.

Quand je suis arrivé dans I'archidiocése de Newark, le Chemin
existait dans quelques rares communautés, mais il a connu un grand dé-
veloppement, grice surtout 2 la présence d’un séminaire « Redemptoris
Mater » qui y a été fondé depuis plus de dix ans.

Je vous livre une anecdote. Quand les responsables du Chemin néo-
catéchuménal de mon pays vinrent me parler de la possibilité d’ouvrir un
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séminaire dans 'archidiocése de Newark, ma premiére question fut:
« Combien d’autres dioceses vous ont déja dit non ? ». Naturellement, ils
m’assurérent que, méme s'il était vrai que divers autres avaient refusé de
soutenir leur projet, ils croyaient que Newark était un lieu adéquat et
qu'ils avaient été encouragés par I'Esprit Saint 2 me soumettre leur des-
sein. Lhistoire de la fondation du séminaire a aussi ses aspects miracu-
leux. Je n’avais pas d’argent pour acquérir un édifice et lancer cette nou-
velle initiative. Je leur dis que si le Seigneur me procurait les ressources
nécessaires, je dirais oui. Je fixai un délai de cent jours, attendant un véri-
table signe de la Providence. Au bout d’'un mois, une dame se présenta —
inconnue de moi, des membres des communautés du Chemin et de tous
mes prétres — et, avec une extraordinaire générosité, m’offrit quatre mil-
lions de dollars pour I'acquisition d’un édifice et la fondation d’un sémi-
naire. Je vis clairement en ce geste 'expression de la volonté du Seigneur
et j’acceptai de fonder un séminaire dans I'archidiocése de Newark.

Je suis trés content, pour ne pas dire enthousiaste, de I'ceuvre ac-
complie dans archidiocése par le Chemin néo-catéchuménal. Les chan-
gements dans la vie des personnes, en particulier dans la vie de ceux qui
ont été longtemps éloignés de I'Fglise, ont été des fruits de grace vrai-

ment impressionnants. Des centaines de personnes qui avaient quitté
I'Eglise ou qui avaient perdu tout contact avec I'Eglise, y compris cer-
tains qui avaient été hostiles et absolument indifférents, ont trouvé dans
les provocations du Chemin une nouvelle volonté de se rapprocher de
leurs devoirs et de leurs responsablhtes de chrétiens. C’est déja une
énorme bénédiction, un grand don fait a I'Eglise de Newark. Dans la
grande majorité des cas, ce changement est durable et ne constitue pas
seulement une réaction émotive 2 un moment de grice.

En particulier, la promotion de vocations au sacerdoce et 2 la vie reli-
gieuse de la part des responsables du Chemin a été une grice non seule-
ment pour mon diocése, mais 2 travers les vocations missionnaires qu’il a
suscitées, pour de nombreux diocéses du monde que nous avons aujout-
d’hui Thonneur de servir. L’archidiocése de Newark compte désormais
deux paroisses en Estonie, une paroisse a Porto Rico, des prétres tra-
vaillant en Terre Sainte, 4 Berlin et dans deux diocéses des Etats-Unis.
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Grice aux prétres du séminaire « Redemptoris Mater », nous avons été en
mesure d’accueillir la requéte du Saint-Siége d’assumer la responsabilité
pastorale de la wissio sui turis dans les les Turks et Caicos.

Les jeunes qui arrivent au séminaire « Redemptoris Mater » sont dans
leur grande majorité pleins de passion pour les missions et nourrissent un
intense amour de I'Eglise. Tls ont accepté le défi du Chemin et le Chemin
les a surtout préparés a la nouvelle évangélisation. Beaucoup d’entre eux
proviennent non seulement des communautés au sein desquelles ils ont vu
changer leur vie, mais toujours plus fréquemment de familles des commu-
nautés, au sein desquelles la volonté de répondre avec générosité a la vo-
cation sacerdotale ou religieuse a été alimentée dés I'enfance et apparait
fondée et solide. Ces vocations sont soumises 2 vérification pendant plu-
sieurs années de travail pastoral au milieu des communautés, durant les-
quelles les séminaristes sont profondément interpellés par un esprit de to-
tal dépendance vis-a-vis de Dieu et de la charité des autres. Cela les dote
d’une générosité spirituelle que c’est vraiment une grace de constater.

Les prétres — j’ai eu la joie d’en ordonner plus de trente — sont des
hommes remplis d’amour de I'Eglise, de zéle pour les missions, aussi bien
dans leur pays qu’'a I'étranger; ils remplissent leur mission avec une pru-
dence et avec un esprit d’obéissance a 'égard de I'évéque diocésain vérita-
blement admirable. Dans le monde moderne, cela évoque I'esprit d’obéis-
sance qui 2 motivé la vie des grands missionnaires du passé.

Existe-t-il des raisons de préoccupation au sujet du Chemin néo-ca-
téchuménal ? Plus que de préoccupations, il s’agit peut-étre de défis
pour ’évéque diocésain en raison des rapports des communautés avec
les paroisses et le diocése.

En premier lieu, étant donné la croissance des communautés et I'im-
portance du catéchiste dans chaque communauté, pour I'Eglise locale il
est d’'une importance vitale de s’assurer qu'il y ait une distinction adé-
quate des roles entre les catéchistes laics, qui peuvent étre responsables
d’une communauté, et le curé. Il est essentiel que le prétre, en particulier
§'il n’est pas formé a 'intérieur du Chemin — et c’est le cas de la majeure
partie des prétres des communautés qui existent dans mon diocése — ne
soit pas relégué au role de « fonctionnaire sacramentel » et que la forma-
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tion 2 initiation chrétienne ne soit pas laissée totalement aux mains de
personnes qui pourraient ne pas avoir la préparation théologique néces-
saire, ni la longue expérience spirituelle des prétres. Le prétre doit colla-
borer avec les catéchistes et doit étre impliqué.

En outre, parfois — comme dans le cas de nombreux mouvements
charismatiques — on peut constater une tendance a avoir une vision ex-
cessivement simpliste du monde et de la société. Cela confirme la né-
cessité de la présence active et corrective de personnes dont la prépa-
ration théologique peut guider et aider a canaliser la formation dans les
justes itinéraires et a acquérir une compréhension appropriée du rdle
du bien et du mal dans le monde contemporain.

En ce qui concerne les séminaires, je crois que la question de la for-
mation est essentielle et que, par conséquent, aucun séminaire ne de-
vrait étre fondé en I'absence de conditions préalables nécessaires non
seulement du point de vue de I’enseignement théologique, mais aussi
du point de vue de la formation. Mon opinion personnelle — 'opinion
d’un observateur favorable au Chemin et qui nourrit une grande admi-
ration pour ses responsables — est que multiplier le nombre des sémi-
naires peut constituer un motif de préoccupation et qu’il vaudrait peut-
étre mieux pour 'Eglise et pour le Chemin se concentrer sur quinze ou
vingt d’entre eux dans différentes parties du monde plutét que d’en
créer de nouveaux dans de nombreux diocéses.

A cette fin et dans lintention de consolider les séminaires
« Redemptoris Mater » dans les diocéses, j’ai plusieurs fois proposé une
réunion des évéques qui les ont fondés avec les autorités du Saint-Sidge
pour discuter et étudier les facons d’assurer la solidité de chacun des
séminaires déja existants. Dans notre cas, le séminaire « Redemptoris
Mater » de Newark est précisément une maison de formation, car pour
ne pas nuire a l'unité du presbytérat, les étudiants doivent fréquenter
les cours avec nos autres séminaristes au séminaire archidiocésain tra-
ditionnel associé a la Seton Hall University. En outre, j’ai demandé a la
Conférence épiscopale des Etats-Unis de procéder  une visite officiel-
le du séminaire pour s’assurer qu'il réponde bien 2 toutes les conditions
requises par notre programme de formation sacerdotale. Je suis heu-
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reux de pouvoir vous dire que le résultat de cette visite est extrémement
positif et encourageant.

Dés le début, nous avons ccuvré pour qu'il soit clair que le sémi-
naire « Redemptoris Mater » est un séminaire de l'archidiocese de
Newark et non du Chemin néo-catéchuménal. J’ai toujours répété aux
jeunes qui y étudient qu’ils doivent étre ordonnés pour ’Eglise et non
pour le Chemin. Je sais que parfois cela a mis certains d’entre eux a
Pépreuve, car ils sont bien sfir fideles et reconnaissants au Chemin et 2
ceux qui le guident. Je sais que le Chemin a été un grand instrument de
sainteté et de purification dans leur vie. Mais c’est IEglise qu'ils doi-
vent servir et, comme ils seront prétres diocésains incardinés dans I'ar-
chidiocese de Newark, ce setvice devra revétir normalement la forme
de la responsabilité pastorale dans une paroisse.

Aprés plus de dix ans de contacts avec les responsables, les caté-
chistes des communautés, les séminaristes et les prétres qui sont arrivés
chez nous par le biais du Chemin néo-catéchuménal, j’ai une recom-
mandation fondamentale a partager avec vous. J’espére que cette re-
commandation est vraie non seulement pour le Chemin néo-catéchu-
ménal mais pout tous les mouvements d’apostolat qui surgissent a I'in-
térieur des frontiéres de nos diocéses.

Ma recommandation repose sur les puissantes paroles du cardinal
Ratzinger prononcées lors de sa conférence au Congrés mondial des
mouvements ecclésiaux en 1998 : « La ou il fait irruption, I'Esprit Saint
bouleverse les projets des hommes. [...] Mais presque jamais ce renou-
vellement n’est totalement exempt de souffrances et de frictions. [...]
Ces mouvements, en effet, montraient des signes d’une condition encore
infantile. On pouvait déceler en eux la force de 'Esprit, mais il agissait a
travers des hommes sans les libérer d'un coup de leurs faiblesses ».

Je crois que les mouvements sont I'ceuvre de 'Esprit, mais je crois
aussi qu'ils requierent une implication personnelle de I'évéque et sa sur-
veillance personnelle. Cela vaut spécialement lorsqu’on a affaire a des
séminaristes et 2 des prétres qui nous ont été envoyés par 'Esprit Saint,
a la fois pour le service des personnes dans nos Eglises locales et, sous
le patronage de nos Eglises locales, pour la nouvelle évangélisation.
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Nous ne devons pas les laisser seuls, sans le soutien de nos priéres, sans
participer a leur vie, sans les guider et les orienter, taches qui nous re-
viennent en vertu de notre charisme épiscopal. Sil’évéque — et cela vaut
naturellement pour le rdle du curé au niveau local — ne travaille pas
avec eux, ne les guide pas et n’est pas impliqué dans les décisions qu’ils
prennent au sein du diocése, alors ces grands dons de Dieu peuvent se
perdre, de méme que se perdent les vertus qui ne se pratiquent pas. Le
r6le de 'évéque par rapport aux mouvements et aux communautés re-
quiert vraiment son implication, 2 la fois personnelle et a travers les or-
ganes de I'Fglise locale. C’est 2 travers les structures diocésaines que les
problémes pastoraux potentiels et les tendances vers des positions ex-
trémistes peuvent étre corrigés. La présence personnelle fréquente de
Iévéque est une garantie d’unité pour qu’ils puissent trouver leur juste
place au sein de la famille diocésaine et de sa mission apostolique.

Iy a quelques mois, j’ai eu ’honneur de prononcer une conférence en
Colombie sur la pastorale dans les grandes villes. A cette occasion, j’ai
mentionné les mouvements et les communautés ecclésiales et j'ai donné en
substance le méme conseil 2 mes fréres dans 'épiscopat qui étaient pré-
sents. A la fin, un sage prélat qui, dans son grand diocése, connaissait I'ex-
périence du Chemin néo-catéchuménal et de différents mouvements, a re-
levé ceci: «La chose la plus importante que vous ayez dite, C’est que
I'évéque doit accompagner ces personnes au long de leur cheminement ».

Le mot clef est « accompagner ». Je veux le redire ici. Les mouve-
ments et les communautés sont, comme nous, en chemin. Si nous les ac-
compagnons, ils peuvent sentir qu’ils sont un des principaux facteurs
d’évangélisation du nouveau millénaire. Si nous permettons qu’ils gran-
dissent sans notre amour et notre intérét personnel, ils risquent de ne
pas remplir le réle extraordinaire que I'Esprit Saint pourrait avoir en té-
te pour eux, en demeurant quelque chose de moins que ce que Dieu
veut qu'ils soient dans la vie de 'Eglise. Cela ne doit pas arriver car je
crois vraiment que tout cela est une ceuvre du Seigneur.

Mgr THEODORE MCCARRICK
Archevéque de Newark (USA)
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Les mouvements et le défi nihiliste de I’Occident

Je ne pense pas que I'on puisse donner de significations profondes a l'ex-
pression « expérience pastorale » pour les évéques qui le sont depuis
moins de quatre ans. Malgré cela, je me risque 2 parler des mouvements
dans la vie de I'Eglise locale en fonction de mon expérience pastorale

La difficulté et le caractére hautement discutable des pensées de ce-
lui qui réfléchit sur cette base (celle de 'expérience pastorale) sont dus
a de multiples facteurs. En effet, si les critéres d’interprétation dont le
pasteur doit faire usage pour comprendre le temps ot il vit ne peuvent
étre que ceux de la foi, la grande variété des conditions historiques dans
lesquelles les diverses Eglises locales sont appelées a vivre peut toute-
fois conduire a des interprétations différentes.

Cette observation assez évidente m’a convaincu a structurer mon in-
tervention selon les points suivants. D’abord, je chercherai a décrire quel
est le « défi » auquel doit faire face aujourd’hui la mission de I'Eglise
dans le monde, disons occidental ; en un deuxiéme temps, je tacherai de
montrer comment et pourqu01 les mouvements doivent étre « cordiale-
ment accueillis » et « s’insérer humblement » dans la vie de I’ Eghse loca-
le, précisément pour que celle-ci sache offrir la vraie réponse a ce défi.
Naturellement, entre le premier et le second point il aurait été nécessai-
re d’insérer une réflexion rigoureusement théologique sur la nature et sur
le lieu des mouvements dans I'Eglise. Mais cela a déja été fait ici.

Mon interprétation de la condition spirituelle de ’homme occiden-
tal est la suivante : un homme qui s’est perdu /ui-méme tout en ayant ga-
gné le monde.

Par perte de soi, j’entends une démolition progressive de la subjec-
tivité, au sens chrétien du terme. La subjectivité a été soumise a une vé-
ritable dé-construction. En la comparant a un édifice, elle a été dé-
montée piece par picce.

Je voudrais décrire briévement ce processus, en commengant par
expliquer ce que jentends par « signification chrétienne de subjectivi-
té ». Une importante tradition théologique (Grégoire de Nysse, pour
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I'Orient; Thomas d’Aquin, pour I'Occident) place dans la libersé le
signe le plus clair de la ressemblance de ’homme 2 Dieu. Lacte libre
est le point vers lequel convergent les deux énergies fondamentales de
Pesprit : la raison et la volonté. N’importe quel bien-fondé n’est pas ca-
pable d’engendrer un acte libre, mais seule une raison qui ne pose pas
de limites a sa capacité d’interroger. N'importe quelle force de volonté
n’est pas capable de choisir librement, mais seule une volonté qui se
meut (voluntas ut ratio) vers cette plénitude de bien vers laquelle elle
est naturellement orientée (voluntas ut natura). Cest, en substance, I'in-
surmontable « écart » existant entre le désir humain et ce que I'univers
(création) met a la disposition de I'homme qui rend I’homme grand
dans sa pauvreté: il le rend libre. La liberté humaine est une liberté qui
signifie a la fois la richesse de la personne et sa pauvreté. Sa richesse:
elle transcende toute réalité créée; elle est davantage que toute autre
réalité créée. Sa pauvreté: elle est un infini 7 votss, cest-a-dire un vide
immense 2 la recherche d’un bien qui corresponde i sa faim.

Je voudrais exprimer cette vision de la subjectivité humaine — qui
est une vision chrétienne — en termes plus scolastiques ou techniques,
estimant que de la sorte nous y gagnerons en clarté. Le fait de tendre
vers les transcendants du verum, du bonum, du pulchrum constitue

'homme comme sujet libre. C’est 2 l'intérieur de ce lien que la person-
" ne est causa sui, comme continue 2 le répéter Thomas d’Aquin par une
formule théorétiquement vertigineuse. I’homme est « cause de soi-mé-
me » avec sa liberté et n’est causé par rien d’autre.

Augustin, pas encore chrétien, avait bien vu, 4 cause de la mort
d’un ami ~ et ce n’est pas un hasard ! —, qu’en raison de cette constitu-
tion précise ’homme est 4 lui-méme « magna questio »: étre « magna
quaestio » signifie &tre reconduit du verur au bonum de sa propre exis-
tence, destinée a disparaitre, 4 la Vérité et au Bien qui, dans cette exis-
tence, se refletent et sont invoqués par lui. C’est, au fond, la tristesse
propre au vrai palen, bien différente de la tristesse, comme nousle ver-
rons, qui dévaste le cceur des jeunes d’aujourd’hui.

Le christianisme a résolu dans le Christ la « magna quaestio », com-
me nous le verrons plus loin. Maintenant je peux expliquer ce que j’en-
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tends dire, quand je dis que ’homme occidental s’est perdu lui-méme
en démolissant progressivement sa subjectivité.

Il s'est passé comme une sorte d’« effondrement spirituel », de
« chute a pic » de la tension spirituelle chez ’homme. Bref: au plus in-
time de ’homme, le lien de la liberté avec la vérité s’est brisé, parce que
1a raison a brisé son lien avec le verum et sa volonté de bonum.

Jai vérifié cet événement culturel, au niveau d’études, a travers le
parcours de la pensée éthique. Parcours, certes, qui ne comprend pas
tout et qui n’est pas originel. Il s’agit toutefois d’un parcours « privilé-
gié », parce qu’il concerne la « pointe incandescente » de la subjectivi-
té humaine, le choix libre.

La raison a subi une forte baisse de tension, car elle s’est jugée in-
capable de connaitre une vérité sur le bien qui vaille en soi et pour soi
de connaiire un bien qui ne soit pas celui de sa propre ##lité indivi-
duelle. La non-existence de « raisons pour agir » qui soient vraies et va-
lables pour chaque personne est une conséquence nécessaire, le dogme
central de tout utilitarisme éthique: doctrine aujourd’hui, de fait, lar-
gement dominante dans nos sociétés occidentales.

La volonté a subi une forte baisse de tension, parce qu’elle est en-
racinée dans une raison utilitaire; elle s'6te toute capacité de tendre
vers un Bien qui n’est pas tel pour moi seulement, vers un Bien qui mé-
rite simplement d’étre voulu pour lui-méme, ¢’est-a-dire aimé.

Rien n’est plus capable de défendre 'homme de la vérité construi-
te par la raison et par les intéréts considérés comme valables par la vo-
lonté selon les différentes situations.

Pourquoi une telle démolition de la subjectivité perd-elle
’homme ? Parce qu'elle lui 6te simplement la possibilité d’étre libre,
Cest-a-dire causa sui. Il n’est plus capable d’agsr; il n’est plus qu’en me-
sure de ré-agir. Or, cette réaction peut étre double: ’homologation ou
la rébellion. Réactions qui sont spécifiques a l'esclave. La personne
libre ne s’homologue pas ni ne se rebelle.

Les signes de cette condition spirituelle de ’homme occidental sont
nombreux. Je me limite 2 en rappeler briévement trois, car ils me sem-
blent particuliérement significatifs pour notre réflexion.
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Le premier est constitué par la prédominance de '« impersonnel »
sur le « personnel ». J’entends parler de cette réduction progressive de
la personne 2 sa fonction, de la bureaucratisation progressive et impla-
cable de la vie en commun.

Le deuxiéme est constitué par la réduction de 'amour a I'éros et
donc du droit, compris comme faculté morale, au désir.

Le troisieme est constitué par la nécessité d’éliminer 'imprévisible,
le novum, en nous soumettant au prévu et au calculé. Pour employer le
vocabulaire de Heidegger, ce n’est plus la pensée qui pense, mais la rai-
son qui calcule.

Mais je ne veux pas aller au-dela du simple énoncé de ces trois signaux
d’un grave événement culturel car, dans le peu de temps dont je dispose, il
m’intéresse davantage de réfléchir a la caractéristique fondamentale de cet
événement et terminer ainsi le premier point de ma réflexion.

Jai parlé il y a peu de la tristesse propre au paganisme, disons, na-
turelle. Au fond, ¢’était la nostalgie d’'une patrie dont on ne savait pas
avec certitude si elle existait ou que 'on considérait comme inacces-
sible. Ainsi, méme quand le paien écourtait la mesure de son désir
(« spem longam reseces », comme disait Horace), il était conscient de
renoncer a une partie de lui-méme.

Leffondrement spirituel dont j’ai parlé advient en revanche sans au-
cun drame ni tragédie: il est simplement vécu. Un grand penseur chré-
tien italien a parlé de « gai nihilisme contemporain ». Gai dans un double
sens. Dans le sens que I'anoblissement de ’homosexualité n’est pas ca-
suelle: C’est la célébration de I'alliance avec la mort. En ce sens que 'on
accepte de naviguer toujours a vue, sans s’orienter vers aucun port, avec
une ennuyeuse tranquillité. « Je ne sais qui m’a jeté dans I'étre, je ne sais
pas ce qui m’attend aprés la mort: mais il n’est méme pas nécessaire de
le savoir »: tel est la formule du gai nihilisme occidental.

J'ai parlé d’un « défi » lancé par ’homme occidental 3 Eglise. C’est un
défi absolument inédit. De fait, ce n’est pas un retour au paganisme, méme
si une lecture superficielle de la situation actuelle pourrait le faire croire. J’ai
déja dit ot réside la diversité fondamentale par rapport au paganisme.
L’Eglise ne se trouve pas a devoir affronter en Occident le d&fs paien.
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1l ne s’agit pas non plus du défi athée. Lathéisme, comme ont dé-
montré les études les plus minutieuses, est une « position » 2 l’égard de
la « question-Dieu ». Il ne I'ignore donc pas: il estime méme qu’il s’agit
d’une question centrale. L'Eglise ne se trouve donc pas confrontée en
substance au probléme de 'athéisme en Occident.

Ce n’est pas non plus le défi illuministe. ] entends par illuminisme
la tentative d’« avérer » le christianisme dans une forme « dé-histori-
sée » (et donc sans Eglise). Il admet en tout cas un « noyau dur » et in-
destructible d’bumanitas. Le gai nihilisme contemporain, en revanche,
estime suavement que tout Uhumanum est conventionnel et donc négo-
ciable. Donc I’Eglise ne se trouve pas confrontée, en Occident, au pro-
bléme de I'illuminisme (probléme de Lessing).

Le véritable défi tient au fait que ’homme, en Occident, veut démon-
trer que le christianisme est simplement superflu, puisque les questions
auxquelles il répond peuvent étre censurées sans que la vie empire. Ni le
paganisme, ni athéisme, ni I'illuminisme n’avaient jamais défié 'annonce
de I'Evangile de la sorte. Je me suis demandé si dans le récit évangélique il
existe des personnes, rencontrées par Jésus, qui rappellent le gai nihilisme
contemporain d’une facon ou d’une autre. Peut-étre les Géraséniens qui
prient Jésus de s’en aller : ils sont mieux sans lui ! (cf. Mc 5, 17).

1l existe des réponses de 'Eglise a ce défi qui sont clairement in-
adaptées. Mais je ne pense pas que ce soit le moment d’en patler, car je
veux tout de suite entrer dans le théme des mouvements.

Pour des raisons de clarté, permettez-moi d’exposer a cet égard ma
conviction centrale: la réalité ecclésiale des mouvements est I'unique
réponse adaptée a ce défi. Je vais tenter d’expliquer la raison de cette
conviction.

La premiére concerne la nature ecclésiale des mouvements. Je serai
trés bref, car c’est le théme de la réflexion spécifiquement théologique.
Dés 1987, Jean-Paul II reconnaissait aux mouvements une fonction ec-
clésiale irremplacable en raison de leur origine charismatique. Clest

t Cf, JeaN-PavL 11, Messaggio ai movimenti ecclesiali riuniti per i secondo Colloguio in-
ternazionale, « Insegnamenti di Giovanni Paolo IT » X, 1 (1987), 477-478.
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donc le «charisme », comme catégorie rigoureusement théolo-
gique, qui nous fait comprendre I'ecclésialité des mouvements: le
« charisme », distinct (pas séparé, ni opposé) de I'« institution » (qui ne
s’identifie pas au sacerdoce ministériel et ne se réduit pas a celui-ci). La
tache du charisme est de provoquer I'institution a se conformer de fa-
con plus claire et nette au Christ qui I'a voulue et déterminée dans son
essence: aussi bien positivement que négativement. Négativement : en
'aidant 4 ne jamais se transformer en bureaucratie administrative, a
surmonter la tentation de la compétitivité (au sens de la domination du
clergé sur les laics ou des laics sur le clergé), 4 ne jamais devenir une fin
en elle-méme. Positivement : en suscitant une fraternité concréte dont la
raison d’étre coincide avec la mission méme de I’Eglise.2 De cette facon,
en vertu de son « charisme originel » et s’il est fidéle a celui-ci le mou-
vement fait advenir avec l'institution I'imprévisible don de la commu-
nion avec le Christ qu’est I’Eglise, ot ’homme est sauvé.

Je tire la deuxiéme raison d’une réflexion de saint Thomas sur le mys-
tére de I'Incarnation’ Voulant chercher toujours plus profondément
« admirabiles rationes huius mysterii », il en trouve une dans le fait que
’homme est exposé au danger suivant : « propter immensam distantiam
naturarum [...] circa inquisitionem beatitudinis tepesceret, ipsa despera-
tione detentus ». Cela semble étre la description de I’homme d’aujour-
d’hui: devenu tiéde (j’ai parlé plus haut d’« effondrement spirituel »)
dans la recherche des béatitudes. « Ne pouvant pas avoir ce qu’il désire,
il ne désire que ce qu'il peut avoir » : voila la formule du désespoir.

L’événement de I'Incarnation montre a2 ’homme que sa tension
vers le verum, le bonum et le pulchrum, en un mot, vers la béatitude,
n’est pas vaine. Pourquoi? Parce que la plénitude de Uhumanum est
un fait; parce que la plénitude de Pbumanum est arrivée, « per hoc
quod Deus humanam naturam sibi unire voluit in persona ». Par
conséquent la pleine réalisation de toute la mesure de son humanité est
une possibilité concréte offerte a tout homme. Une telle possibilité exi-

2 Cf. Jean-PauL II, Exhortation apostolique Christifideles laici, 18-19.
> Cf. Summa contra Gentiles IV, chap. 54.
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ge une réalisation faite de temps et d’espace, parce que c’est une réali-
sation de ’homme.

La troisiéme raison est la synthése des deux précédentes. En vertu
de sa constitution charismatique, chaque mouvement offre concrete-
ment A tout homme la possibilité de vérifier que le Christ ne ment pas
et que notre cceur ne nous trompe pas: il le montre dans le temps et
dans l'espace, dans la « chair » d’une fraternité dans le Christ.

C’est la seule réponse adaptée au défi nihiliste de 'Occident : mon-
trer la possibilité d’'une humanité qui peut se réaliser bien au-dela de
I’errance vide et sans but. Seule cette réponse peut faire surgir la nos-
talgie d’une patrie que I'on avait déja oubliée. Une Fglise sans mouve-
ments ne serait pas en mesure aujourd’hui d’accomplir sa mission.*

Je ne voudrais pas que tout le discours précédent préte a équi-
voque. Les mouvements ne sont pas seulement fonctionnels au gré
d’une conjoncture historique. Ils sont, en un certain sens, essentiels a la
constitution de I'Eglise.

En supposant que leur place dans I'Eglise soit la raison fondamentale
de leur « accueil cordial » et de leur « humble insertion », ma réflexion a
simplement voulu montrer qu’ils constituent, précisément parce qu’ils
sont constitutifs, la modalité adéquate grice a laquelle I'Eglise réalise sa
mission apostolique en tout temps. J'ai cherché 2 faire voir comment cela
était vrai aujourd’hui, en Occident, face au défi nihiliste.

Mgr CARLO CAFFARRA
Archevéque de Ferrare-Comacchio (Italie)

4 Cf. JEan-PauL I, Lettre encyclique Redemptoris missio, 72.
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Communauté de UEmmanuel

La Communauté de 'Emmanuel rentre dans le grand courant des nou-
velles formes d’associations de fidéles apparu au début du siécle et qui a
connu une floraison particuliére dans les années 1970, avec ce que 'on ap-
pelle généralement le Renouveau charismatique. Notre fondateur, Pierre
Goursat — mort il y a presque dix ans —, aprés une existence dépensée pour
I'Eglise et aprés avoir vécu une nouvelle effusion de 'Esprit, est parvenu 2
susciter chez de nombreux baptisés le désir de vivre en communauté pour
se mettre au service de 'annonce de 'Evangile. Fervent dans I’adoration et
rempli de passion pour I'évangélisation, il commenga 2 nous rassembler
autour de lui, de tous les états de vie, en 1972, nous proposant de conti-
nuer 2 vivre dans le monde, enracinés dans 'Eucharistie quotidienne, dans
I'adoration et dans la compassion, et d’accueillir Dieu dans notre vie pour
le porter ensemble aux hommes par I'évangélisation.

Aujourd’hui "Emmanuel compte six mille personnes ayant pris un
engagement formel. Ce sont dans leur majorité des laics, mais parmi
eux vivent également 135 prétres, 100 séminaristes et 165 laics consa-
crés dans le célibat. Ils sont répartis dans cinquante pays de tous les
continents et, par I'adoration, ils tirent leur force et le feu de I'Esprit
pour annoncer a tous les hommes 'amour miséricordieux de Dieu.

La Communauté de ’Emmanuel est constituée aussi de plus de
cent mille personnes qui, chaque année, entrent en contact avec elle par
le biais des groupes de priére, des pelerinages, des rencontres de
formation, des missions, des paroisses confiées aux prétres de la
Communauté ou d’autres paroisses, des rassemblements 4 Paray-le-
Monial, Altétting, Fatima, Beauraing et ailleurs.

Un des fruits dont nous faisons 'expérience dans notre Communauté,
comme du reste dans la majorité des nouveaux mouvements ecclésiaux, est
la fascination de la communion fraternelle, qui constitue une contribution
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significative a la vie de I'Fglise. Si les communautés sont missionnaires,
C’est parce qu’elles vivent une communion. Notre expérience nous permet
d’affirmer que plus nous cherchons a vivre 'appel 4 la mission, plus se ren-
force la communion. C’est cette communion — qui devient, 4 son tour, mis-
sionnaire — qui attire : « Voyez comme ils s’aiment ! ».

C’est donc I’évangélisation qui nous rassemble en communauté, a
faire notre communion, c’est le désir d’annoncer Jésus au monde en
quéte d’espérance. Notre premier souci est de nous adresser a ceux qui
ne sont pas trés pratiquants, aux titubants, aux non-croyants, 3 ceux
qui sont loin de I'Eglise. C’est en évangélisant que nous grandissons
dans 'amour fraternel et dans I'appel a la sainteté. Chaque baptisé,
nous dit Jean-Paul II dans 'encyclique Redemptoris missio, est appelé a
la sainteté et a la mission, et cela dans la communion avec 'Eglise du
Christ, I'Eglise des apbtres. Si I'Eglise ne confirmait pas notre action,
nous ne serions pas siirs d’annoncer le vrai visage du Christ.

Je patlerai tout d’abord des fruits qui jaillissent de ’engagement et
de la communion, en sachant bien que nous n’en sommes pas les arti-
sans, mais qu’ils sont des fruits de Dieu et de I'Eglise. En effet, nous
sommes pleinement conscients que, sans cette communion indispen-
sable, notre action serait stérile. En un second temps, j’affronterai les
difficultés concrétes que nous pouvons rencontrer sur le terrain.

Les fruits visibles de I'engagement se situent essentiellement dans le
secteur de I’évangélisation, tant au niveau personnel qu’au niveau com-
munautaire.

D’abord, sur le plan personnel et familial, la Communauté encou-
rage ses membres 2 étre des évangélisateurs, en enracinant leur action
dans l'intimité avec Jésus dans I'adoration. Nait ainsi en nous la com-
passion de Jésus lui-méme pour les pauvres, pour ceux qui souffrent et
surtout pour ceux dont la misére consiste 2 ne pas connaitre 'espéran-
ce de Dieu et la miséricorde de son cceur.

La Communauté incite ses membres a étre des témoins dans la vie
quotidienne — au travail, en famille, avec le voisinage — et les soutient dans
leur apostolat personnel par une vie communautaire ot chacun peut pat-
tager avec les autres la facon dont Dieu lui patle dans la vie de tous les
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jours et rendre témoignage des actions d’évangélisation qu’il a menées, en
relatant ses succes et ses échecs. Elle les soutient dans leur effort de sanc-
tification dans la vie ordinaire, professionnelle et sociale car, comme nous
le rappelle Christifideles laici, « 1a vocation 2 la sainteté est intimement liée
a la mission ». En outre, la Communauté procure i ses membres une for-
mation catéchétique, scripturaire, théologique et apologétique afin qu’ils
sachent déchiffrer les signes des temps dans un monde qui est 4 la fois in-
dividualiste et particulariste, mais aussi fortement interdépendant et qui,
ayant perdu le sens de Dieu, a perdu le sens de ’homme.

A partir de la Communauté un élan se transmet et il arrive aussi que
méme des chrétiens plutdt passifs s'impliquent peu a peu dans I’évan-
gélisation active. Nous en avons fait plusieurs fois 'expérience, en pat-
ticulier dans les missions paroissiales. Au début, les laics de la paroisse
ol nous sommes appelés 2 intervenir sont certes préts a nous fournir
tous les services matériels — cuisine, secrétariat, plans du quartier, etc...
— mais ils s’estiment incapables d’évangéliser eux-mémes. Puis, pro-
gressivement, ils nous accompagnent dans nos visites, participent aux
soirées et apportent méme des témoignages publics de fin de mission.
Je crois que se réalise ainsi le souhait que le Saint-Pére nous a exprimé
au cours de la veillée de Pentecdte 1998, de porter notre expérience
dans les Eglises locales et dans les paroisses.

Dans les paroisses qui nous ont été confiées (une quinzaine), nous
constatons aussi un réveil des activités missionnaires et, en I’espace de
quelques années, les paroissiens participent non seulement a I'évangéli-
sation, mais ils en assument la responsabilité.

Par ailleurs, il faut relever qu’environ 60% des membres de
I’Emmanuel accomplissent non seulement leurs engagements aposto-
liques avec la Communauté, mais prennent également une part active a
la vie de leurs paroisses, coopérant ainsi au renouveau ecclésial 1a ot ils
vivent et pratiquent leur foi.

Passons maintenant aux fruits de 'engagement communautaire. La
Communauté répond 2 I'appel de I'Eglise, tant par ses initiatives apos-
toliques que par sa disponibilité a accueillir les sollicitations de ses
pasteurs, toujours plus nombreuses et diversifiées. Je cite, a titre
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d’exemples, Paray-le-Monial, ot I'évéque d’Autun a chargé la
Communauté de prendre la direction des pélerinages; les quatre-vingt-
dix jeunes volontaires qui, 4 la demande de jeunes Eglises, travaillent au
sein d’une trentaine de projets en Afrique, en Asie et en Amérique lati-
ne, et qui y ont été envoyés par la Communauté a travers 1’association
FIDESCO; les paroisses actuellement confiées aux prétres de la
Communauté de 'Emmanuel en France, en Allemagne, en Belgique,
aux Pays-Bas, en Autriche; I'école internationale pour la mission ou-
verte 2 Rome a la demande du Conseil Pontifical pour les Laics, qui hé-
berge pour un an des jeunes envoyés par des évéques du monde entier
pour se préparer a étre les apdtres du troisiéme millénaire.

La participation de la Communauté de 'Emmanuel 2 la commu-
nion de I'Eglise et 4 sa mission va au-dela des réponses qu’elle apporte
a des requétes ponctuelles de 'institution. Un des évéques avec lesquels
nous travaillons le plus nous disait déja il y a dix ans: « Si nous vous
employons complétement dans le réseau institutionnel, qui vous rem-
placera pour aller chercher, loin de I'Eglise, les non-pratiquants et les
non-croyants ? ». La Communauté de 'Emmanuel a donc ses propres
initiatives. Nous sommes profondément conscients de participer 2 la
mission apostolique de I'Eglise quand nous évangélisons dans les rues,
quand nous discutons pendant un repas avec des non-croyants, quand
nous organisons de grands rassemblements internationaux, des week-
ends pour les couples, des pelerinages pour les jeunes, des initiatives
d’évangélisation via Internet, SOS Priére par téléphone, etc... Parmi les
milliers de personnes rencontrées, accueillies et écoutées au cours de
ces activités, beaucoup s’inséreront dans la vie habituelle de I'Eglise et
beaucoup demanderont le Baptéme, la Confirmation, le Sacrement du
Mariage. Tous ces gens qui trouvent ou retrouvent la foi demandent
une catéchése, se confessent et, en tant que néo-convertis, s’affirment
rapidement comme des acteurs de la nouvelle évangélisation. Certains
manifesteront le désir de devenir des membres de notre Communauté.

Tout cela ne différe certainement pas de ce qui advient dans les autres
communautés nouvelles, mais il fallait le souligner car c’est une réalité. De
méme qu'il est réel que la vie, I'ceuvre évangélisatrice, le souci d’accueillir
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I’Esprit Saint, le notre comme celui des autres mouvements, profitent a
Pensemble du peuple de Dieu, 4 toute I'Eglise. Du reste, c’est une question
de simple justice car I’élan qui nous a poussés est une grace de Dieu et c’est
dans le trésor de I'Eglise que nous avons puisé les moyens d’évangéliser le
monde d’aujourd’hui d’une maniére appropriée. Par exemple, a Paray-le-
Monial, des prétres diocésains témoignent qu'ils ont plus confessé pendant
une retraite de cinq jours que pendant une année entiére, mais nous
n’avons inventé ni la confession ni le pélerinage !

La communion n’est pas seulement une réalité inscrite dans la géo-
graphie et dans le réseau territorial ; elle traverse les siécles, elle tire son
origine des apbtres, elle est communion des saints.

Les faits que j’ai évoqués jusqu’a présent sont comme des lueurs
d’espérance pour toute I'Eglise. Nous pourrions en mentionner
d’autres, comme I’augmentation des vocations au ministére sacerdotal
et a la vie consacrée. Objectivement, nous ne pouvons que rendre
grices 2 Dieu pour ce fruit qui nous semble étre 'un des plus beaux.

Mais nous ne devons pas nous cacher qu’il existe aussi des zones
d’ombre. Elles ne doivent pas nous effrayer: d’'un c6té, elles sont la
conséquence de nos limites et, de l'autre, elles dépendent des tensions
qui traversent aussi I'Eglise dans les situations concrétes. Elles sont sou-
vent liées a la difficulté de concilier les besoins légitimes des Eglises lo-
cales qui réclament de nombreuses forces vives et notre vocation spéci-
fique de porter la Bonne Nouvelle en des lieux ot 'Eglise n’a ordinai-
rement pas acces, une vocation qui réclame elle aussi un investissement
important en temps et en personnes.

Je voudrais m’attarder sur deux points qui, dans ce contexte, me sem-
blent significatifs : la question des prétres et celle de la pastorale locale.

Dés le début nous avons choisi — un choix de communion — que les
prétres membres de la Communauté de 'Emmanuel seraient incardinés
dans les diocéses qui accueillent celle-ci avec les statuts qui lui sont
propres. Ce choix de communion a permis a tous les états de vie d’étre
réunis en une seule association de christifideles, ce qui est pour nous
trés important.

Cela comporte inévitablement des tensions. De fait, si d’un c¢6té il
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est admis que la Communauté est une incitation pour les vocations, de
l'autre on ne comprend pas toujours qu’un jeune ayant choisi d’étre
prétre dans la Communauté de 'Emmanuel veuille vivre cette apparte-
nance au service de I'Eglise en termes de vie communautaire et d’apos-
tolat commun avec des fréres. Etant donné le manque de prétres et les
impératifs urgents de la pastorale auxquels il faut faire face, cette réac-
tion est bien compréhensible. Mais il faut reconnaitre qu’elle met ces
jeunes vocations dans une situation de tension qui porte préjudice a la
fécondité de leur ministére et risque de conduire a un épuisement de
ces vocations. Dans ce cas, toute 'Eglise en patirait.

En effet, notre charisme est de travailler ensemble — prétres, per-
sonnes consacrées et laics — dans la mission. Et que vaudrait-il s’il
n’était pas vécu intégralement, étant donné que la mission est conduite
et soutenue par la vie communautaire ? La Communauté donne préci-
sément 2 ses prétres quelque chose qui manque douloureusement a
beaucoup de prétres isolés.

La question n’est pas théorique. Elle concerne de nombreux cas
concrets que nous rencontrons trés souvent.

Un second exemple est lié a la pastorale locale. Dans ce cas, la dif-
ficulté dérive du probléme bien connu du temps disponible.

Au début, notre Communauté s’est formée sur la base de propositions
de différents genres — rassemblements, cycles de formation, week-ends,
etc... —souvent nouvelles ou peu répandues dans le monde ecclésial. Nous
nous réjouissons aujourd’hui de constater que ces activités sont largement
adoptées dans I'Fglise et il nous est souvent demandé d’y participer, 2 la
fois pour y apporter notre expérience et pour donner un signe d’unité.
Mais, en méme temps, d’autres domaines d’évangélisation se présentent —
comme I'apostolat dans les banlieues des grandes villes — qui requiérent
toujours de nouvelles forces. Nous nous trouvons alors devant un doulou-
reux dilemme, difficile 2 résoudre en raison du manque de temps et d’ef-
tectifs. N’oublions pas, en effet, que I'immense majorité des membres de
I’Emmanuel est constituée de laics devant assumer leurs engagements pro-
fessionnels et familiaux et qui consacrent a I'apostolat I'essentiel de leur
temps libre, un temps qui ne peut pas se dilater a l'infini.
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Le dilemme est le suivant. Soit nous acceptons de répondre positi- -
vement a toutes les sollicitations qui nous parviennent et nous n’avons
plus le temps nécessaire, ni pour vivre une vraie vie communautaire, ni
pour accepter les nouvelles requétes d’évangélisation. Dans ce cas, le
sens d’appartenance 2 la Communauté et son apostolat risquent de se
diluer et il n’est pas impossible d’imaginer que cela conduise a des ten-
sions significatives parmi ses membres. Soit nous privilégions les nou-
veaux domaines d’évangélisation et on pourrait nous reprocher de ne
pas vivre suffisamment la communion.

Face aux diverses sollicitations qui nous parviennent, le probléme
se pose donc d’un juste discernement, qui ne peut se réaliser qu’a tra-
vers un dialogue ouvert et confiant avec les autorités ecclésiales qui
nous connaissent et nous accompagnent. Par exemple, pour la Journée
Mondiale de la Jeunesse 2000, c’est grice a un tel dialogue que la
Communauté, en plus de I'organisation de ses propres itinéraires, s’uni-
ra aux initiatives de nombreux diocéses qui lui en ont fait la demande.

Dans ce contexte, nous demandons également I'encouragement de
I'Eglise pour maintenir nos propres activités et pour continuer 3 gran-
dir et 2 la servir.

Pour conclure, je voudrais réaffirmer notre attachement au choix
de la Communauté de 'Emmanuel de travailler en collaboration avec
les Eglises locales, dans la fidélité a Pappel que Dieu nous a adressé de-
puis notre fondation. C’est dans cette communion avec ses pasteurs, 2
travers un dialogue approfondi et fécond, que notre présence au coeur
du monde et notre proximité avec les personnes porteront le fruit que
le Seigneur désire. Les difficultés évoquées sont peu de choses face aux
truits de communion et d’engagement que nous constatons autour de
nous et qui ne manquerons pas de se développer, pour le plus grand
bien de I'Eglise si, comme le disait avec force Jean-Paul IT a la veille de
la Pentecote 1998, nous ouvrons avec docilité nos cceurs aux dons de
PEsprit en communion confiante avec les évéques, successeurs des
apotres.

(GERALD ARBOLA
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Mouvement des Focolari

Je devrais vous présenter brievement le Mouvement des Focolari, ap-
pelé aussi (Euvre de Marie, né il y a 56 ans.

Malgré notre petitesse, dés le 10 juillet 1968, il y a plus de trente ans,
il était qualifié par Paul VI d’« arbre désormais si riche et si fécond ».

Un arbre, et comme tous les autres arbres, il est né d’'une semence.

Jean-Paul II a identifié cette semence quand, le 19 aofit 1984, il a
affirmé que la premiére « étincelle inspiratrice » de notre Mouvement
résidait dans 'amout.

Oui, dans 'amour, tel qu’on 'apprend de ’Evangile. Une éminen-
te personnalité anglicane, le chanoine Bernard Pawley, a d’ailleurs qua-
lifié notre réalité ecclésiale de « source d’eau vive jaillie de I'Evangile ».

Et, de fait, notre spiritualité, a la fois personnelle et communautai-
re, se compose de paroles de 'Evangile assemblées les unes aux autres,
comme les voyait Paul VL. On peut la représenter par une médaille,
portant sur les deux faces linscription « Unité» (qui rappelle le
Testament de Jésus) et Jésus crucifié et abandonné (prix, cause, clef de
P’unité). Lépaisseur de cette médaille est constituée par 'ensemble des
autres paroles ou réalités évangéliques, points cardinaux de la spiritua-
lité. Ce sont: Dieu Amour, la volonté de Dieu, la Parole, la charité,
I'amour réciproque, Jésus présent au milieu de ceux qui sont réunis en
son nom, 'Eglise, 'Eucharistie, I'Esprit Saint, Marie.

Le Mouvement des Focolari a pour objectif spécifique de concou-
rir dans I’Eglise et avec I'Eglise 2 la réalisation du Testament de Jésus:
« Que tous soient un. Comme toi, Pére, tu es en moi et moi en toi,
qu’eux aussi soient en nous, afin que le monde croie que tu m’as en-
voyé» (Ju 17, 21). 1l le fait a travers un dévouement total de ses
membres 2 ’Abandonné, le crucifié de la désunité qui, pénéirant dans
la plaie de chaque division, est devenu la « voie nouvelle et vivante »
(cf. He 10, 20) de la pleine communion avec Dieu et entre les hommes.

1l sen tient 2 Pobjectif de I'unité, en mettant en acte les dizlogues
dont parle le Concile Vatican II.
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Le premier d’entre eux est le dialogue entre les personnes présentes
dans I'Eglise (sur plus de cing millions d’adhérents au Mouvement, la
grande majorité est formée de catholiques) et le dialogue entre groupes
de 'Eglise (mouvements, associations, paroisses, etc...).

11 le réalise en ravivant chez le plus grand nombre de gens la chari-
té répandue dans les cceurs par 'Esprit Saint, afin de parvenir 4 'unité
la plus entiére.

S’ouvre ensuite le dialogue avec les fideles et les pasteurs des diverses
Eglises ou communautés chrétiennes afin de contribuer 2 atteindre la
pleine communion; 1a encore, nous cherchons a développer la charité
chrétienne, présente chez tous les chrétiens par leur Baptéme, en étant
toujours attentifs a rendre témoignage a la vérité et en invitant tout le
monde 4 la rechercher. Les membres chrétiens non catholiques associés
au Mouvement appartiennent désormais 2 300 communautés différentes.

Le dialogue avec les fidéles de plusieurs autres religions, en parti-
culier des plus importantes, est également vivant dans le Mouvement et
tres fructueux.

Dans ce dialogue, en témoignant toujours du Christ, nous aidons
les fideles respectifs a mettre en mouvement 'amour de bienveillance,
qu’ils connaissent sous le nom de la fameuse « régle d’or » présente
dans presque toutes les religions (« Ne pas faire aux autres ce que tu ne
voudrais pas qu'ils te fassent», cf. Lc 6, 31), pour qu’ils puissent
concourir eux aussi, avec nous, 2 la fraternité universelle.

Nous avons enfin le dialogue avec les hommes de bonne volonté,
mais sans référence religieuse précise, qui acceptent souvent de vivre
eux aussi 'amour de bienveillance dans le méme but et avec lesquels
nous travaillons 4 la sauvegarde de nombreuses valeurs (la paix, la soli-
darité, la liberté, les droits de 'homme, etc...).

Lobjectif de notre action dans le domaine interreligieux et des non-
croyants est celui de porter peu a peu le Christ 4 tous.

Ces différents dialogues sont faits de paroles, en nous communi-
quant réciproquement, par exemple, des expériences spirituelles, tou-
jours tres utiles et efficaces, et d’ceuvres, témoignages nécessaires de
notre amour ; ces ceuvres sont souvent édifiées avec eux.
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Un millier’ d’ceuvres caritatives et sociales ont été réalisées, parfois
trés importantes (par exemple, la construction de villes, comme celle
destinée a une tribu qui vivait dans la forét, au Cameroun, avec 98% de
mortalité infantile). Parmi ces ceuvres prend corps ce qu’on appelle
'« économie de communion dans la liberté », née au Brésil, qui consis-
te 2 faire surgir, avec des personnes capables, des entreprises —il y en a
désormais 654 et pas seulement au Brésil — dont les bénéfices, aprés
avoir pris en compte les besoins de I'entreprise elle-méme, peuvent étre
affectés aux nécessiteux dans I'attente d’un travail et 2 la formation des
personnes qui s’y consacrent, a la culture évangélique du don pour
s'opposer a celle de I'avoir soulighée par le capitalisme.

Cette économie a intéressé de nombreux chercheurs, économistes,
experts et politiciens qui en ont fait un théme de discussion pour des
congres, dont un s’est récemment déroulé au Conseil de I'Europe, a
Strasbourg. Elle est apparue comme une perspective intéressante pour
Pavenir et 'idée a méme été avancée que I’économie de communion
puisse devenir un jour une alternative a I’économie actuelle.

Pour le développement des différents dialogues, nous comptons
aussi sur la vingtaine de Citadelles de témoignage évangélique que nous
possédons, réparties  travers le monde, véritables lumiéres sur la mon-
tagne.

A cette fin, les vingt-cinq maisons d’édition du Mouvement, elles
aussi réparties a travers la planéte, sont également importantes.

Vu la délicatesse de cette tache, les membres du Mouvement conti-
nuent de recevoir une formation spirituelle, catéchétique et théolo-
gique permanente avec des écoles de spécialisation.

Mais je pense maintenant qu’il est intéressant, dans le cadre de ce
congrés, de savoir comment notre Mouvement, expression de I'aspect
charismatique de 'Eglise, a vécu et vit son rapport avec la hiérarchie.

Fondamentalement, pour nous, depuis le début, notre conviction
profonde, insufflée dans nos cceurs, nous le croyons, par I'Esprit Saint,
est que ’Eglise est Meére.

Cette certitude, qui s’est aussi manifestée a notre égard, a suscité
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dans nos cceurs un grand amour pour elle et une confiance totale dés le
début de notre aventure chrétienne.

Voila pourquoi il n’a pas été difficile d’accepter, avec gratitude, son
jugement sur nous par la grice de discernement qu’elle posséde.

Ce n’est pas tout. Diverses expériences ont été faites dans le temps.

Dans le cceur des différents Papes que nous avons connus, nous
pouvons dire que nous avons toujours rencontré, avec une joie trés pro-
fonde, cet amour « plus grand », que Jésus a requis du premier Pape,
saint Pierre, surtout de la part de Paul VI et de Jean-Paul II.

Parmi les paroles de 'Evangile qui ont marqué notre vie dés le com-
mencement, 'une des plus importantes a été: « celui qui vous écoute
m’écoute » (Lc 10, 16). Grace 2 elle, nous avons toujours vu une pré-
sence particuliére de Jésus dans nos évéques.

D’ou I'obéissance filiale. D’ou1 la découverte dans leur cceur de
quelque chose que nous ne sommes parvenus a trouver en aucun
autre.

Lexpérience générale des membres du Mouvement est que lors-
qu’un évéque parle, ses paroles ont quelque chose de différent de celles
d’autres personnes, méme de théologiens. On y saisit une onction, je
pense, en raison de leur charisme. Cela suscite en nous admiration,
amour filial et crée une communion révérencieuse et I'unité.

Notre reconnaissance pour ce qu'offre I'Eglise hiérarchique, no-
tamment a travers ses prétres, a son peuple et donc aussi a nous, en par-
ticulier par les sacrements qui accompagnent toute la vie du chrétien,
est sans mesure.

Pour le rapport du Mouvement avec la hiérarchie, avec le Saint--
Pére et avec les évéques des dioceses, nous qui sommes appelés a servir
lEghse universelle, comme réalité ecclésiale de droit pontifical, nous
suivons les normes présentes dans nos statuts, a savoir :

L'(Euvre de Marie, dans toutes les initiatives qu’elle entreprend, se
place sous la haute direction du Saint-Siége.

Elle se conforme au magistére du Pape et des évéques; elle dresse
au Saint-Siége un rapport de son activité concernant I’(Buvre tout en-
tiére et particuliérement pour celle qui se rapporte a sa fin spécifique,
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et elle informe les Ordinaires diocésains pour ses activités les plus im-
portantes concernant I’(Euvre dans les diocéses.

Elle informe les évéques de la présence de I'(Buvre dans les dio-
céses et de la constitution de groupes de membres des diverses
branches.

Elle demande I'autorisation des Ordinaires locaux pour I'ouvertu-
re de centres de '(Buvre destinés i la vie de communautés stables de
membres ou d’activités apostoliques importantes.

Pour ce qui est de I'activité apostolique qu’elle accomplit en suivant
les lignes de sa spiritualité et selon les formes et les moyens indiqués
dans ses statuts, elle accueille les directives ou les orientations que don-
nent les Ordinaires pour la coordination pastorale dans les diocéses.

Nous sommes toujours préts a accueillir des suggestions, des
conseils ou des corrections de la part des évéques, comme nous sommes
toujours préts, dans le monde entier, 2 travailler dans les structures de
I’Eglise locale, tant au niveau diocésain que paroissial.

Par ailleurs, sachant que le Saint-Pére souhaite de nos mouvements
des fruits miirs, je voudrais en évoquer certains, pour la seule gloire de
Dieu, dans I'espoir que vous, cardinaux et évéques, vous les considére-
rez vraiment comme tels :

— Avant tout, I'unité — notre premier souci — dans la charité et dans
la pensée, comme le voulait saint Paul, vécue pleinement autant qu’il
est possible de le faire ici sur terre, entretenue et toujours ravivée dans
I’ensemble du Mouvement, bien que constitué de 18 branches com-
portant les vocations les plus variées. '

— Les conversions sans nombre dans le monde entier.

— Les nombreuses personnes consacrées (actuellement plus de
7000 hommes, femmes et prétres).

- Les nombreux focolari (761), communautés modernes de per-
sonnes consacrées disséminées dans le monde entier.

— Les nombreuses nouvelles vocations au focolare (actuellement
quelque 2500).

— Les nombreuses nouvelles vocations au sacerdoce au setvice des
diocéses et a la vie consacrée dans les différentes familles religieuses.
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- Lavie de communion, renforcée par la spiritualité de I'unité, des
prétres diocésains du Mouvement avec leurs évéques respectifs et avec
le presbytérium diocésain pour un meilleur service de I'Eglise locale.

— La redécouverte de leur charisme par des personnes consacrées
des deux sexes et le renouvellement de leurs Ordres ou Congrégations.

~ La présence du Mouvement dans 182 nations.

— Son importance avec cing millions de personnes, difficile toute-
fois a définir exactement, notamment parce qu’une partie des membres
vit dans des nations encore sujettes 4 un régime communiste.

— Un statut approuvé par le Saint-Siége et parfaitement conforme
a la réalité actuelle de '(Buvre de Marie.

— La perfection, que nous avons pu constater, atteinte par des cen-
taines de personnes et méme plus, qui font entrevoir (avec celles qui ap-
partiennent certainement a d’autres réalités ecclésiales) cette « sainteté du
peuple » que des théologiens comme Rahner et des Papes comme Paul VI
avaient prévue ; dans le Mouvement, nous n’avons jamais pensé présenter
a I'Bglise ces figures pour qu’elle les examine ; toutefois, aujourd’hui, les
évéques eux-mémes, dans les diocéses, s’apercoivent de cette réalité et ont
engagé plusieurs causes de béatification: nous avons en ce moment cing
serviteurs de Dieu (trois jeunes, un focolarino marié, un évéque, Mgr
Valdes, du Chili) et seize séminaristes considérés comme martyrs.

- La possibilité d’annoncer a travers notre expérience chrétienne
la Sainte Trinité, Jésus, son Eglise et Marie, dans de nombreuses mos-
quées, comme aux Etats-Unis et aux Philippines, ou dans des temples
bouddhistes, comme en Thailande et au Japon, et dans des centres de
communautés juives. :

— Le début d’élaboration, par un évéque aujourd’hui disparu, Mgr
Klaus Hemmerle, et par une trentaine de professeurs, de la doctrine
théologique, jaillie de 1a Révélation et ancrée a la tradition de I’Eglise,
qui émerge du charisme, doctrine qui se refléte dans le dialogue inter-
disciplinaire, notamment dans la philosophie et dans les autres sciences
humaines et naturelles.

— Plus de cinquante de nos prétres devenus évéques, surtout ces
derniéres années.
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— Ladhésion au charisme du Mouvement de la part de quelques
centaines d’évéques dans le monde entier et d’'un certain nombre de
cardinaux, dont la régle de vie, inspirée par notre spiritualité, a été di-
rectement approuvée par le Saint-Pére, le 21 mai 1996.

Pour terminer, je rapporte ici article 2 de notre statut qui explique
la nature de notre Mouvement : « ’(Euvre de Marie s’appelle ainsi par-
ce que sa spiritualité caractéristique, sa physionomie ecclésiale, la di-
versité de sa composition, sa diffusion universelle, ses rapports de col-
laboration et d’amitié avec des chrétiens de diverses Eglises et commu-
nautés ecclésiales, avec des personnes de diverses croyances et de bon-
ne volonté, ainsi que sa présidence laique et féminine montrent qu’il
existe un lien particulier entre elle et Marie, mére du Christ et de tout
homme. DQEuvre de Marie désire étre, autant que possible, une pré-
sence de Marie sur la terre, presque sa continuation ».

Voila, en une extréme synthése, ce qu'est le Mouvement des
Focolari, qui veut vivre toujours pour la gloire de Dieu et pour la joie
et la consolation de 'Eglise.

Cuiara LusicH

Communion et Libération

Pour un chrétien qui aime I’Eglise de tout son étre, telle qu'elle est et
comme sa mére lui a appris a I'aimer, le scandale est inévitable lorsqu’il
s’apercoit de la diminution, a2 I'improviste et continuellement, du
nombre de gens qui vont a 'Eglise, comme le lui impose aujourd’hui
P'information transmise par les médias.

Comment fait-on pour ne pas étre tenté de comprendre que
quelque chose ne va pas? Et cela ne se rapporte pas d’'un point de vue
moraliste seulement 2 la liberté de I'individu; cela peut susciter dans le
coeur 'impression que l'infidélité a UEsprit atteint aussi certaines ex-
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pressions de ceux qui enseignent le catéchisme et que, dans la confian-
ce mise en certaines valeurs et opinions d’une atmosphére déchristiani-
sée, cela puisse parvenir a étre mis en valeur comme un signe des temps,
plutdt que d’étre lu dans le mystére du Christ. En somme, ce « quelque
chose » qui manque ne peut pas concerner la nature du don du Christ.
Ce n’est pas un défaut d’origine !

11 s’agit, en revanche, d’'une réduction de ce que le Christ a voulu
réaliser parmi les hommes, tous affaiblis par le péché originel; c’est
pour cela que le Christ est venu.

Par conséquent, la décision de suivre le Christ peut étre prise par
des hommes qui considérent leur dévouement 4 I'Eglise 4 la lumiére du
pouvoir terrestre, qui conserve I’origine et la dynamique de tous, méme
des non-chrétiens; car le manque de sens du Mystére dénature I’événe-
ment méme du Christ.

De fait, on a pu étre fidéle a la lettre de la Tradition sans avoir été
formés a une modalité chrétienne connaissant les fondements de tout
ce qu’il y a dans I'Eglise.

En pensant aux débuts de mon aventure, je voudrais souligner
qu’en revanche 'impulsion vers la nouveauté provenait en moi du de-
dans de la fidélité aux termes de la Tradition, a I'enseignement et a la
pratique de I'Eglise. Je suis entré trés jeune au séminaire, persuadé de
la nécessité de la Communion et de la Confession comme conséquence
du Baptéme. J’étais un jeune séminariste, un garcon obéissant, exem-
plaire, jusqu’a ce qu’un jour quelque chose change radicalement ma vie.
Ce fut lorsqu’un professeur m’expliqua, au séminaire, la premiére page
de 'Evangile de Jean : « Le Verbe de Dieu [c’est-a-dire le terme des exi-
gences du cceur humain, "objet ultime des désirs de tout homme, le
bonheur] s’est fait chair ». Ma vie a été littéralement envahie par cela:
a la fois comme mémoire qui n’avait de cesse de percuter ma pensée, et
comme stimulant pour réévaluer la banalité du quotidien. Dés lors,
I'instant ne fut plus une banalité pour moi. Tout ce qui était, par consé-
quent tout ce qui était beau, vrai, attrayant, fascinant, ne serait-ce que
comme possibilité, trouvait dans ce message sa raison d’étre, comme
certitude de présence ou elle était 'espérance de tout embrasser.
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Ce qui me distinguait de ceux qui m’entouraient, c’était 'envie et le
désir de comprendre. Tel est le terrain sur lequel est née notre dévotion
a la raison.

Je me suis intéressé aux étudiants, parce que les rapports que jai
eus, dés le début de ma charge de professeur au séminaire, étaient tous
avec des étudiants. Ce ne fut pas le choix d’un milieu particulier auquel
j’avais A dire quelque chose; je me trouvai la.

De méme que jai trouvé ces trois jeunes dans un train, un jour, en
allant 2 Rimini. Je ne les connaissais pas et je découvris qu’ils étaient
terriblement ignorants et remplis de préjugés sur le fait chrétien. Cette
raison me poussa a2 demander aux supérieurs d’abandonner I'enseigne-
ment de la théologie au séminaire pour me consacrer i un travail de
présence parmi les jeunes des écoles de Milan.

Les choses que je leur disais naissaient non pas d’une analyse du
monde estudiantin, mais de ce que me disaient ma mére et le séminai-
re. Bref, il s’agissait de parler aux autres avec des mots dictés par la
Tradition, certes, mais avec une conscience visible, jusque dans les im-
plications méthodologiques.

Ce que je faisais, je I'aurais fait en n’importe quel lieu de I'Eglise !
Ce que je sentais et voyais, ¢’était comme une maniére nouvelle, dont je
n’avais jamais eu l'intuition auparavant, sinon dans les textes des Péres
et dans ceux des Papes. Cette prise de conscience naissait d’une expé-
rience. Les paroles mémes de I'Evangile et de la Tradition, je les lisais
d’une maniére nouvelle.

La différence entre les intégristes et les traditionalistes et nous, ¢’était
qu’eux, pour sauver la forme antique voulaient ramener les autres a la
condition d’avant (et imiter de fagon mécanique leurs péres), tandis que
pour nous il fallait, précisément pour sauver la Tradition, comprendre en
quoi consistait son contenu, en rendre raison et en donner 'exemple. Je
« comprenais », et d’autres avec moi, que le Christ était 13, présent.

J’ai cherché a m’expliquer cette grace de connaissance et de réflexion
que j’avais eue. Bien des fois je ne me sentais pas accepté par les paroisses
et par les associations officielles, mais pour moi I'image qui me venait pro-
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curait une joie et une certitude sans pareilles du fait chrétien et en faisait
un fait que remplissait tout mon cceur en 'ouvrant a la totalité de la réali-
té de I'Eglise dans le monde. Cette certitude, cette espérance et cette ou-
verture se traduisaient chez les jeunes qui avaient commencé a me suivre.
C’était I'apparition d’une facon de sentir la présence de Jésus dans I'Egli-
se comme réponse globale et globalisante aux questions du monde.

Je me suis apercu bien des années plus tard, précisément dans la véri-
fication toujours recherchée et aimée avec 'autorité de I'Eglise, que mon
désir et la passion du cceur que je sentais pour cette nouveauté de vie
étaient une grace particuliére de I'Esprit, qui s’appelle charisme. Le « cha-
risme » m’était clairement apparu comme la modalité concréte par laquel-
le VEsprit fait naitre dans le cceur de ’homme une compréhension et une
affection adéquates pour le Christ dans un contexte historique déterminé.
Celui qui le regoit « doit » participer au mandat du Christ : « Allez dans le
monde entier ! », A partir du don donné a un individu commence une ex-
périence de foi qui peut résulter d’une certaine maniére utile 2 I'Eglise.

Je comprends que I'on sente une modalité d’expression plus inté-
ressante qu’une autre, mais il peut y avoir une facon pour le charisme
de traduire, de communiquer avec une conscience claire, ce que saint
Paul affirme de la créature nouvelle; non pas un peu de I'intelligence
nouvelle ou d’un cceur nouveau de la charité, mais de la créature nou-
velle dans son intégralité ! Et ceci, en soulignant ce qu’est la méthode
chrétienne. De méme que Dieu s’est rendu présent a2 ’homme en Jésus
de Nazareth, notre formule pour sentir vibrer le Protagoniste de cette
histoire est de vérifier qu’il est une présence intégralement humaine et,
donc, I'origine de quelque chose qui, dans sa totalité, en devenant sout-
ce d'un homme différent, devient source d’une société différente.

La dynamique de reconnaissance et de vérification de la présence
du Christ rend quiconque créatif et protagoniste et lui fait découvrir
comment l'activité du chrétien est missionnaire par nature, ¢’est-a-dire
qu’elle participe i la méthode méme du Christ qui a créé I'Eglise pour
se faire connaitre dans le monde entier. Le but de 'existence chrétien-
ne est donc de vivre pour la gloire humaine du Christ dans I'histoire.
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Par conséquent, nous aimons toutes les formes que I'Eglise recon-
nait et nous sommes préts, avec nos limites, a collaborer a toute initia-
tive. Quoi que nous fassions, nous ne pouvons pas ne pas la concevoir
comme une mission, ultime destin de toute action.

Notre certitude, source de joie, est appartenance a IEglise. Cest
de son autorité, telle qu’elle se traduit a tous les niveaux, que nous dé-
pendons, en demandant 2 étre reconnus, préts au sacrifice méme de
notre vie, mais préts avant tout, en tout temps, a convertir I’esprit et le
cceur par rapport a la mentalité mondaine.

Voila pourquoi notre conception morale, reconnaissant la soumis-
sion de 'homme au péché originel, désire traverser dans la sympathie
profonde pour le Christ présent 'apparence de toute chose pour en af-
firmer la signification derniére, afin que le rapport avec toute chose soit
vécu comme signe et invitation au Destin.

Le chrétien est ainsi un homme qui percoit 'éternité a I'affGt dans
toute apparence.

Mgr Luict GIussant

Chemin néo-catéchuménal

Je suis Espagnol, peintre et je dis tout de suite que je ne me sens fon-
dateur de rien. Je regrette que Carmen Hernidndez ne soit pas 13, elle
qui est plus importante que moi dans la formation du Chemin néo-ca-
téchuménal. Je me sens plutdt un initiateur, mais avec Carmen
Hernandez, quelques prétres et d’autres personnes.

Qu’est-ce que le Chemin néo-catéchuménal ? Le Saint-Siége nous a
demandé de préparer des statuts et actuellement nous tentons de réflé-
chir pour comprendre ce quest aujourd’hui le Chemin dans I'Eglise.
Nous pouvons dire que nous sommes ce que le Seigneur a fait jusqu’a
aujourd’hui: nous sommes ce que le Christ a voulu que nous soyons. Je
me connais dans la mesure ot je suis connu de lui (cf. Ga 4, 9).
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Nous étudions donc ce que le Christ a fait et est en train de faire
avec nous dans le monde entier. Nous sommes surpris de la réalité qui
se présente a nos yeux. Face aux difficultés que nous rencontrons, nous
demandons I'aide des évéques.

Notre Seigneur Jésus Christ appela les.douze apbtres et les envoya
avec le pouvoir de chasser les démons et de guérir toute sorte de mala-
dies et d’infirmités: « Allez vers les brebis perdues de la maison
d’Israél. Proclamez le Royaume des Cieux, ressuscitez les morts, gué-
rissez les malades, rendez la vue aux aveugles » (cf. Mz 10, 1-8). Apreés
sa résurrection, il leur dit: « Tout pouvoir m’a été donné au ciel et sur
la terre; comme le Pére m’a envoyé, moi aussi je vous envoie » (cf. Mz
28, 18 et Jn 20, 22-23). Et il les envoya dans le monde entier avec le
pouvoir de pardonner les péchés et de donner I'Esprit Saint, cet Esprit
qu’il allait envoyer sur eux venant du Pére. Ce pouvoir que le Christ
donna aux ap6tres pour sauver le monde est présent aujourd’hui dans
les évéques.

Je dis cela parce qu’il n’y a eu en nous & priori aucune intention de
commencer quelque chose. Les « fautifs » de ce que nous faisons, pour
ainsi dire, sont les évéques.

Je ne voudprais pas trop m’étendre en racontant toute mon histoire.
Je vous dis seulement que je venais de I'expérience des Cursillos de
Cristiandad et qu’a un certain moment — j’avais méme pensé me faire
moine — le Seigneur m’a conduit a vivre parmi les pauvres. Je suis allé
vivre parmi eux en cherchant a suivre les traces de Chatles de
Foucauld, car je voyais dans les personnes les plus malheureuses et les
plus pauvres de la terre qu’il y avait une présence du Christ crucifié. Le
mystere de la souffrance des innocents m’a profondément impression-
né, des gens qui sont détruits, qui vivent une vie comme s’ils portaient
sur eux les conséquences des péchés, du mystére de I'iniquité, du mal
du monde. J’ai vécu la une présence du Christ. Comme le Christ est
présent dans la Sainte Eucharistie, il existe une présence du Christ en
eux aussi, surtout dans la souffrance des innocents. J’ai voulu me
mettre aux pieds du Christ crucifié en ces personnes. Je suis allé vivre
dans une misérable bourgade : des masures faites de cartons et de tdles
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posées contre des grottes, pleines de gitans, de clochards, « quinquis »,
presque tous analphabétes. Carmen vivait dans une autre baraque dans
un quartier voisin.

Tandis que nous vivions 13, la police avait décidé de raser toutes ces
baraques. Nous avons dii appeler 'archevéque de Madrid de I’époque,
Mgr Casimiro Morcillo, que je connaissais du temps des Cursillos, pour
qu’il nous défende contre la police. C’était I’époque de Franco.

Quand Pl'archevéque entra en contact avec la petite communauté
qui s’était formée la avec les gitans, il en fut trés impressionné et c’est
lui qui nous dit d’aller dans les paroisses. C’est lui, 'archevéque de
Madrid, qui nous dit de ne pas commencer et de ne pas mettre en
ceuvre le Chemin dans les paroisses sans que le curé n’en soit au centre.
Quand nous sommes venus en Italie, c’est lui qui nous donna une lettre
pour le cardinal Dell’Acqua, Vicaire du Pape pour le diocése de Rome,
et pour le cardinal Florit, archevéque de Florence, dont il était trés ami
parce qu’ils avaient été ensemble secrétaires du Concile Vatican II.
Cest lui qui vint 2 Rome quand le curé de la paroisse des Martyrs ca-
nadiens ne comprenait pas bien ce que nous faisions et qu’il lui sem-
blait que nous étions a demi hérétiques, pour lui dire de ne pas avoir
peut, que nous étions des hommes de Dieu, que ce que nous faisions
dans I'Eglise était quelque chose de trés sérieux. C’est lui qui nous per-
mit quelques adaptations liturgiques que nous estimions nécessaires
pour entreprendre un chemin d’initiation 2 la foi. De fait, déja dans les
baraques, avec les gitans, nous nous étions rendus compte qu’il ne suf-
fisait pas de précher et que les sacrements étaient nécessaires.

Je veux dire par la que nous nous sommes toujours sentis insérés
dans cette réalité d’évangélisation confiée par Jésus aux apdtres:
« Allez. Je serai avec vous » (cf. M# 28, 19-20). Nous le voyons aujout-
d’hui: familles sauvées, jeunes rachetés, milliers de vocations. Tout ce-
la en communion avec les évéques.

Qu’est-ce que le Chemin néo-catéchuménal ? Une congrégation reli-
gieuse ? Certainement pas. Un mouvement ? En un certain sens, sans au-
cun doute; le Pape a dit que I'Eglise aussi est un mouvement. Mais si nous
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voulons résumer plus de trente ans de Chemin dans le monde entier, com-
me le veut son nom méme, nous devons dire que c’est un #éo-catéchumé-
nat, un nouveau catéchuménat, une initiation chrétienne a la foi adulte.

Dieu nous a conduits 2 aider les curés a ouvrir dans les paroisses un
chemin post-baptismal d'initiation chrétienne a la foi adulte, pour que la pa-
roisse, face 2 un monde toujours plus sécularisé et paien, puisse passer
d’une pastorale de sacramentalisation a une pastorale d’évangélisation.

Nous sommes des catéchistes qui, avec le curé, entreprennent dans
la paroisse un itinéraire d’initiation chrétienne, de type catéchuménal.
Pourquoi de type catéchuménal ?

Je Pai dit dans la note qui m’a été demandée pour les journalistes
quand le Pape publia la Leztre de reconnaissance du Chemin « comme un
itinéraire de formation catholique, valable pour la société et pour les temps
modernes »: « Dans 'Eglise primitive, au milieu du paganisme, quand un
homme voulait devenir chrétien, il devait suivre un itinéraire de formation
au christianisme, qui s’appelait “catéchuménat”, du mot katecheo qui si-
gnifie “je fais résonner” et, a la voix passive, “j’écoute” Le processus ac-
tuel de sécularisation a conduit beaucoup de gens 4 abandonner la foi et
I'Eglise. Voila pourquoi il est nécessaire d’entreprendre 4 nouveau un iti-
néraire de formation au christianisme. [Beaucoup, en effet, ont abandon-
né I'Fglise et celle-ci doit recommencer 2 leur annoncer I’Evangile]. Le
Chemin néo-catéchuménal ne prétend donc pas former un mouvement
pour soi, mais aider les paroisses [et les diocéses] 4 ouvrir un chemin d’ini-
tiation chrétienne au Baptéme, pour redécouvrir ce que signifie étre chré-
tien. C’est un instrument au service des évéques dans les paroisses pour ra-
mener 2 la foi tant de gens qui I’ont abandonnée ».

Aujourd’hui en Occident de nombreux diocéses tentent de faire un ca-
téchisme pour adultes. Ils se rendent compte que c’est fondamental. Ceux
qui ont en main la catéchése ont I'Fglise du futur. Linitiation chrétienne
devient toujours plus importante, plus sérieuse pour I'Eglise. « Le néo-ca-
téchuménat est une synthése théologico-catéchétique, un catéchisme, un
catéchuménat pour adultes, un itinéraire de formation chrétienne pour
I’homme contemporain ». Dans 'Eglise primitive, le catéchuménat était
constitué d’une synthése entre parole (kérygme), liturgie et morale.
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Le kérygme est ’annonce du primum christianumz, de ce que donne
la foi. Saint Paul nous dit : « Dieu a voulu sauver ceux qui croiront gra-
ce a la folie de la prédication » (cf. 1 Co 1, 21). Mais le texte grec ne dit
pas « de la prédication », mais « du kérygme ». Le kérygme n’est pas un
« sermon », mais une nouvelle qui change la vie de celui qui accueille.

Le Pape a décidé qu’il y aurait une mission pour la ville de Rome et
le Cardinal Vicaire a appelé tout le diocése a y collaborer. Le Vicariat a
déclaré que 75% de ceux qui se sont offerts sont engagés dans le
Chemin néo-catéchuménal. Nous sommes en train d’annoncer le £é-
rygme et de dispenser des catéchéses dans différents milieux. J’ai ici la
liste. Trzbunaux: Cour des Comptes, Tribunal civil, Conseil d’Etat,
Corps des avocats de I'Etat, Juge de Paix, Cour de Cassation, etc...;
Entreprises publiques : Chemins de Fer nationaux, Alitalia, Aéroport de
Fiumicino, Autoroutes, ATAC, Postes, SIAE, Telecom, etc...;
Ministéres: Présidence du Conseil, Présidence de la République,
Ministéres de '’Environnement, du Trésor, des Travaux Publics, de
I'Intérieur, des Finances, des Affaires Etrangeéres, du Travail, de
I'Industrie, de la Santé, etc...; Hopitaux et cliniques: Polyclinique
Umberto I, Hépital Forlanini, Hopital Santa Lucia, Hopital Nuova
Regina, etc...; Entreprises privées: Agip Petroli, Alenia, Compaq
Computer, Ericeson, etc... ; Universités: Tor Vergata; Banques, etc...

C’est merveilleux qu’en ce moment on soit en train d’annoncer
I'Evangile, le kérygme, dans ces milieux de vie, grace au Pape et au
Cardinal Ruini qui a envoyé une lettre aux différents responsables.
Beaucoup de nos fréres qui sont présents dans ces différents milieux,
par exemple ceux qui travaillent aux Postes, a I’ Aéroport de Fiumicino,
etc..., ont parlé avec des dirigeants et ceux-ci ont accepté que 'on y fas-
se la mission. Au nom du diocése, une équipe formée de catéchistes du
Chemin et de membres de diverses réalités ecclésiales a été envoyée
dans chaque milieu pour annoncer 'Evangile. Grace a 'annonce du ké-
rygme faite dans les différents milieux, quelque 3000 personnes, dont
beaucoup éloignées de 'Eglise, se sont rapprochées de Jésus Christ.

Comme je le disais, le catéchuménat dans I'Eglise primitive était consti-
tué d’une synthése entre parole, morale et liturgie. Parole : annonce du ké-
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rygme, morale : changement de vie. En effet, ce qu'annonce le kérygrrze est
une nouvelle impressionnante qui change la vie de celui qui laccueille.

Je donne un exemple. Imaginez que je sois un pauvre malheureux et
qu'un de mes oncles du Brésil meure en me laissant un héritage de
300.000 milliards dans une banque de Sao Paulo. Cette banque devra en-
voyer quelqu’un me chercher, chercher 'héritier. Quand il me trouve, que
me dira-t-il ? Une annonce, une bonne nouvelle (un « £érygme » pour ain-
si dire) : « Félicitations ! Vous avez hérité de 300.000 milliards ! ». Face 2
cette nouvelle, je peux d’abord y croire ou ne pas y croire. Cette person-
ne cherchera alors a se rendre crédible : « Je ne suis pas un fou — me dira-
t-elle. Je suis envoyé par la banque X de Sao Paulo ». Ensuite, si je crois 2
son annonce, je lui demanderai: « Que dois-je faire pour entrer en pos-
session de tout cet argent? ». L'envoyé me répondra: « Allez i cette
banque, faites-vous reconnaitre et vous recevrez les 300.000 milliards ». Si
je crois a 'annonce et que je fais ce qui m’est dit, ma vie changera radica-
lement ; autrement je resterai le misérable que je suis.

Bien, nous, nous disons que Jésus Christ nous a laissé un héritage
infiniment plus grand que 300.000 milliards. Quoi? La vie éternelle.
Une vie immortelle: est-ce vrai ou non ? Est-il vrai que le Christ a don-
né aux hommes la possibilité d’avoir la vie immortelle ? Non seulement
sous une forme juridique, mais existentielle, réelle. En mourant, il a
donné son Esprit au Pére pour moi, de sorte que tout homme ait la pos-
sibilité de recevoir le Christ. Il est mort pour tous.

D’ou I'urgence d’évangéliser. Saint Paul dit: « Caritas C/mstz urget
nos ». Lamour du Christ nous pousse a penser que si quelqu’un est
mort pour tous, tous sont morts. Et il est mort pour tous, afin que ceux
qui vivent ne vivent plus pour eux-mémes, mais pour celui qui est mort
et ressuscité pour eux (cf. 2 Co 5, 14). L'anthropologie de saint Paul
présente les hommes comme des condamnés 2 vivre pour eux-mémes,
a tout offrir 4 eux-mémes, le monde. 1ls sont au centre d’une cosmogo-
nie, parce qu’ils se sont substitués a Dieu, or c’est un esclavage (cf. He
2, 14-15). Chomme est comme obligé de ne vivre que pour lui, a tout
vouloir pour lui: le sexe pour lui, les femmes pour lui, la culture pour
lui, P'argent pour lui... homme ne parvient pas a se donner pleine-
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ment et cela provoque une profonde souffrance, car le péché n’a pas
entidrement gaché la nature : méme aprés le péché, 'homme sait que la
vérité consiste a se donner et 2 aimer. Le Christ est mort pour tous les
hommes, pour que ceux qui vivent ne vivent plus pour eux-mémes.
Nous annoncons aux jeunes la possibilité d’aimer comme le Christ
nous a aimés, jusqu’a la Croix, totalement. Le Christ est la liberté tota-
le. Le Christ crucifié est annonce de liberté au monde moderne, a tous
les hommes. Dhomme peut se faire Eucharistie, étre rompu, aimer, se
donner jusqu’a la mort, « comme je vous ai aimés », en aimant son en-
nemi. Ce n’est qu’ainsi que ’homme peut vraiment trouver le bonheur.

Comment est-il possible que je me donne complétement a I'autre ?
Comment est-il possible si jai peur de la mort, si je n’ai pas vaincu la
mort ? Comment est-il possible d’aimer 'autre dans la dimension de la
Croix. Comment pourrai-je faire de mon «Je» un « Tu», crucifier
mon je dans la « tau », dans la croix du « tu», si je n’ai pas vaincu la
mort ? C’est possible si le Christ, qui a vaincu la mort pour moi, me
donne gratuitement sa victoire sur la mort, me donne sa vie immortel-
le qu’il a établie par testament pour moi !

Et comment est-ce que je recois sa victoire sur la mort, sa résurrec-
tion ? Que dois-je faire pour recevoir ’héritage que le Christ a laissé en
testament pour moi ? Comment puis-je le recevoir ? Que dois-je faire ?
Comme ’homme qui demandait a 'envoyé de la banque: que dois-je
faire pour recevoir ces milliards ? Comment puis-je recevoir tout cela?
Tu me dis que si j’ai la vie éternelle en moi, la victoire sur la mort, je
pourrai aimer comme le Christ nous a aimés ? Jusqu’a me crucifier ?

Oui, parce que la mott n’a plus d’emprise sur toi. Tu pourras aimer
en une dimension nouvelle: « comme je vous ai aimés ».

Certains me disent: « Bon, Kiko, je serais d’accord si tu me dé-
montres que c’est vrai, parce que je n’accepte pas ma femme, je suis en
train de m’en séparer. Prouve-moi que je poutrais aimer ma femme en
Iacceptant telle qu’elle est et en me laissant tuer, devenant un tu pour
elle. Démontre-moi que ce ne sont pas que des mots ».

Je veux faire une petite synthése, donner un coup de pinceau
(je suis peintre), car il est difficile de dire ici ce qu’est le kérygrme.
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Nous disons que l'on regoit vraiment I'Esprit Saint, que le Christ
est mort pour ’homme concret qui écoute ce que je lui annonce, qu’il
est ressuscité pour lui, qu’il est monté au cieux et interceéde devant le
Pére pour cette personne 2 laquelle 'annonce le &érygmze.

Quand saint Etienne annonce le &érygme, rempli de I’Esprit Saint,
fixant les yeux au ciel, il voit la gloire de Dieu et Jésus, a sa droite, et il
dit: « Ah! je vois les cieux ouverts et le Fils de ’homme debout 2 la
droite de Dieu » (cf. Ac 7, 55-56). Le Christ, debout comme un témoin,
intercéde devant le Pére pour ceux qui écoutent le &érygrme.

Quand l'archange Gabriel porte 'annonce 4 Marie, I'Esprit Saint Ja
couvre de son ombre (cf. Lc 1, 26-38).

Que se passe-t-il donc quand quelqu’un annonce le kérygme? Saint
Paul nous dit: « L'Esprit Saint rend témoignage a notre esprit » (cf. R 8,
16-17). Lesprit de ’homme rencontre cet Esprit Saint qui lui est donné
gratuitement. Cette rencontre avec une personne vivante qu’est le Christ, 2
travers I'Esprit, change la vie, donne 2 ’homme la possibilité de se dé-
tourner du péché et de trouver au-dedans de soi des « choses nouvelles ».
Comme le dit saint Paul: « Si donc quelqu’un est dans le Christ, c’est une
création nouvelle: I'étre ancien a disparu, un étre nouveau est 1a » (2 Co 5,
17) ; « Méme si nous avons connu le Christ selon la chair, maintenant ce
n’est plus ainsi que nous le connaissons » (cf. 2 Co 5, 16). Maintenant nous
le connaissons dans I'Esprit Saint, il est au-dedans de nous. Voila pourquoi
Jésus dit 2 Marie-Madeleine quand elle le rencontre ressuscité : « Noli me
tangere », « Ne me touche pas, car je ne suis pas encore monté vers le
Pere » (Jz 20, 17). Pourquoi ne doit-elle pas le toucher? Si nous avons
connu le Christ dans la chair, maintenant il n’en est plus ainsi.

Cest pourquoi I'annonce du &érygrme comporte chez celui qui P'écou-
te et 'accueille un changement moral. Dans I'Eglise primitive, quand on
voyait une personne changer de vie, abandonner le péché, c’était le signe
qu’elle avait regu par la foi la grice de I’Esprit Saint et qu’elle avait alors la
force en elle. Voyant qu’elle avait recu I’Esprit Saint, I'Eglise I'admettait au
Baptéme. Quand saint Pierre annonce le &érygme aux paiens et qu'ils re-
coivent I'Esprit Saint, il dit: « Peut-on refuser 'eau du baptéme a ceux qui
ont regu I'Esprit Saint aussi bien que nous ? » (cf. Ac 10, 47).
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Cette synthése: annonce du kérygme, changement de vie (morale)
et liturgie (le baptéme était donné par étapes) était l'itinéraire d’initia-
tion proposé par I'Eglise primitive pour la gestation de ’homme nou-
veau dans la foi, 'homme céleste.

Si I'Eglise se retrouve aujourd’hui au milieu d’'un monde sécularisé
et paien, elle doit avant tout rétablir dans les paroisses I'initiation chré-
tienne, de sorte que chaque paroisse ait un utérus capable de porter
’homme contemporain 2 la foi adulte.

Je conclus en disant ceci. Nous nous sentons collaborateurs des
évéques, des curés; nous ne voulons pas faire du Chemin néo-catéchu-
ménal un mouvement, une association particuliére. Car I'initiation chré-
tienne revient directement 3 1’évéque et 2 ses collaborateurs, curés et
prétres; elle ne peut appartenir 3 un charisme particulier, de Kiko.
L'important est 12. Pourquoi? Parce que quand un curé nous accepte,
nous, dans le Chemin, nous proposons les enseignements du Pape, par
exemple sur la sexualité et sur le mariage : Humanae vitae, etc... Les néo-
catéchumenes obéissent, s’ouvrent généreusement 2 la vie et ont de nom-
breux enfants. Mais s’il apparait que ce que nous enseignons est le
propre d’une association particuliére, des « kikiens », alors tout ce que
nous faisons devient exceptionnel, ce n’est plus le propre de I'Eglise,
Cest Pexception : ceux-1a sont les néo-catéchuménes avec leur charisme
particulier, qui fait qu’ils ont beaucoup d’enfants... Alors tout devien-
drait vain, tout deviendrait exceptionnel, quelque chose qui confirmerait
la régle qu'il suffit d’avoir au maximum deux enfants et d’aller a la Messe.

Pour toutes ces raisons, nous sommes en train de présenter au
Saint-Pére les statuts du Chemin, en lui disant: « Pére, nous ne voulons
pas étre une association particuliére, mais un catéchuménat post-baptis-
mal diocésain ». Nous espérons que le Pape acceptera ces Statuts et les
offrira aux évéques pour que ceux-ci, s’ils le veulent, instituent dans
leur diocése le Chemin néo-catéchuménal comme u# itinéraire d’initia-
tion chrétienne — pas le seul évidemment —, que Dieu a suscité pour ai-
der les évéques dans leur ministére d’évangélisation du monde sécula-
risé pour le troisi¢éme millénaire.

Kixo ARGUELLO
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Communanté de Sant' Egidio

La Communauté de Sant’Egidio est née 4 Rome, parmi de jeunes étu-
diants, tel que jétais 2 'époque (que je ne suis malheureusement plus), a
la fin des années soixante dans le climat difficile qui caractérisait les jeunes
générations européennes, celui de la contestation qui penchait pour une
politique marxiste. C’était, en tout cas, une époque caractérisée par la pri-
mauté de la politique. C’est dans ce climat que voit le jour, pour nous les
jeunes, la découverte de la primauté de I’Evangile dans toutes ses dimen-
sions. Ce fut pour nous la découverte d’un silence rompu par la Parole de
Dieu: le début d’un cheminement, dont nous pouvons dire que la Parole
de Dieu a été la lampe pour nos pas, qui nous a conduits 2 la découverte
de notre vocation, 2 Rome d’abord, puis dans le monde.

C’était le temps du Concile, que nous avons accueilli avec joie com-
me un nouveau printemps de I'Eglise. Les Pares conciliaires avaient ex-
horté les jeunes en ces termes: « Nous vous exhortons 4 ouvrir votre
ceeur aux dimensions du monde, A écouter 'appel de vos fréres, a dé-
penser avec ardeur vos énergies a leur service ». L'esprit du Concile
nous frappa. Le Concile était avant tout un climat, un souffle. C’était la
nécessité de se convertir a ’'Evangile, de se réformer. Nous nous sen-
tions dans 'Eglise comme dans notre propre maison. Mais ce n’était
pas une maison ot il fallait revendiquer sa part, ¢’était une maison a ba-
tir. Alors, en fréquentant le monde des pauvres de Rome et de sa ban-
lieue, je me suis rendu compte que 'Eglise était une réalité qu'il fallait
construire dans le cceur des gens, qui la sentaient loin d’eux, n’écou-
taient pas en elle la Parole de Dieu ; elle était souvent muette dans la vie
de bien des femmes et des hommes. Certains ont parlé d’hiver de I’E-
glise. Le printemps me semblait vouloir dire vaincre cet éloignement.
Cela voulait dire commencer 2 construire une communauté dans mon
lycée, dans la banlieue urbaine ot beaucoup de gens étaient loin de
I’Evangile. Les gens connaissaient 'Eglise, mais pas 'Evangile+avais
I'impression que Dieu patlait peu 4 la vie de bien des gens ou que beau-
coup ne prenaient pas le temps de I’écouter.

Au début de I'expérience de la Communauté, il y a cette primauté

165



Témoignages de mouvements et communautés

de la Parole de Dieu. L'écoute représente donc la compagnie constan-
te de notre expérience : dés le début nous nous réunissions chaque soir
pour prier 14 ot nous pouvions. Depuis lors, la priére quotidienne du
soir rassemble, désormais traditionnellement, chacune de nos commu-
nautés partout dans le monde. La Parole de Dieu grandit avec qui la lit,
comme |'enseignait Grégoire le Grand. C’est ainsi qu’elle a grandi en
nous, dans la dimension de la priére, dans celle de la communion de
beaucoup de communautés, dans celle de la mission.

La priére. Celle du début, celle du soir 2 Rome, dans la basilique
Sainte-Marie-au-Transtévére ou dans celle de Saint-Barthélémy, que le
Pape nous a donnée pour les vingt-cing ans de la Communauté. Mais
C’est aussi la priere dans les locaux ou dans les chapelles, plus provisoires
et pauvres, de nos communautés: 2 San Salvador en Amérique centrale,
pour plus de vingt communautés au Mozambique, jusqu’en Indonésie.
Des personnes de la Communauté, des amis en tout genre, se réunissent
chaque soir pour prier: des centaines en certains endroits, de petits
groupes dans d’autres, mais toujours avec cette fidélité — j’espere — de
ceux qui ne veulent pas se suivre eux-mémes, mais suivre le Seigneur.

Un grand évéque de notre siécle, le cardinal Duval, archevéque
d’Alger, m’écrivait aprés avoir participé 2 la priere du soir de la
Communauté: « Vous &tes un sanctuaire de I’Evangile ». Oui, nous vou-
lons l'étre dans Ihumilité de la vie des laics qui se sentent avant tout des
disciples et veulent créer autour de Jésus la famille des disciples. Chaque
communauté devient sanctuaire de 'Evangile: au cceur de Rome et dans
ses banlieues, dans d’autres villes, dans plus de trente pays, naissent des
centres communautaires et renaissent de vieilles églises abandonnées.

La priere et la liturgie sont la source d’amour ancienne et toujours
nouvelle: elles restent le cceur de la Communauté, bien que les ceuvres
et les expériences se multiplient. La Parole grandit avec qui I'écoute et
veut étre communiquée 2 tous. Dés le début, les communautés de
Sant’Egidio (qui porte le nom de notre petite église du Transtévere) se
sont senties en mission, c’est-a-dire dévouées corps et dme a communi-
quer ’Evangile personnellement, d’abord 2 Rome, ot 'antique ville du
christianisme se sécularise de plus en plus, puis dans beaucoup d’autres
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lieux dans le monde. L'évangélisation est pour nous I'ceuvre principale,
car elle fait partie de la vie quotidienne de chacun, publique et privée,
et de 'action de la Communauté dans son ensemble.

Nous sentons qu’est en train de se réaliser, en partie du moins, I'E-
glise que le Pape Jean XXIII souhaitait avant Vatican II: « Eglise de
tous et spec1alement des pauvres ». Etre Eglise de tous nous engage 2
communiquer 'Evangile. Cela n’est pas en contradiction avec le fait
que les pauvres sont I'Eglise. La contradiction est seulement dans une
vision idéologique.

Les pauvres, au long de ces trente ans, sont devenus nos fréres: a
Sant’Egidio, on les considére comme une partie de la famille, amis et
parents. Cela se manifeste dans les ceuvres de la Communauté et dans
Iattitude de chacun. Je ne parlerai pas des ceuvres de charité envers les
pauvres, qui sont un fondement de la vie et de I'action des personnes
de Sant’Egidio. Je dirai que, de plusieurs facons, les pauvres sont évan-
gélisés. Nous pensons que I'amour pour les pauvres prouve I'universa-
lité de notre amour. Nous avons la sensation de voir se recomposer
dans notre vie I'image évangélique ot les disciples et Jésus sont entou-
1és par les foules, par beaucoup de gens dans le besoin, pauvres, 1é-
preux, malades, souffrants en tout genre. Etre sanctuaire de I'Evangile
veut dire étre sanctuaire de la charité.

Nous essayons de vivre cette sensibilité envers tous, particuliérement
envers les petits et les pauvres. Jean-Paul II nous disait: « Votre petite
communauté du début ne s’est posée aucune frontidre, si ce n’est celle de
la charité ». Les frontiéres de la charité au cours de ces trente ans de vie
se sont agrandies. Elles arrivent dans nos villes européennes, ot une pet-
-sonne 4gée ou un malade du sida ne meurt pas seul, mais avec quelqu’un
aupres de lui pour tenir sa main. Elles arrivent dans nos maisons pour
personnes agées qui combattent I’abandon des vieillards, une perversion
de notre société. Ces frontiéres s’ouvrent a I'accueil de la vie en com-
mengant par la conception de qui ne serait jamais né jusqu’a la personne
gravement malade ou handicapée. Elles arrivent dans les prisons afri-
caines, dans les camps de réfugiés kosovars, jusqu’a un hopital en Guinée
Bissau... Elles passent par les écoles des enfants, ol ceux-ci recoivent le
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droit 3 la formation. Chaque membre et chaque ami de Sant’Egidio a au
moins un pauvre pour ami. Nous ne nous sentons pas spécialisés dans
une ceuvre, mais convaincus que sans pauvres notre existence n’est pas
universelle : « LEglise ne vit pas pleinement son mystére si les pauvres en -
sont absents — nous disait il y a plusieurs années le p. Congar —. Il ne peut
exister de communauté chrétienne sans diaconie, c’est-a-dire service de
charité qui, a son tour, ne peut exister sans la célébration de 'Eucharistie.
Les trois réalités sont liées entre elles: communauté, Eucharistie, diaco-
nie aux humbles et aux pauvres. L'expérience prouve qu’elles vivent ou
languissent ensemble... ».

Jean-Paul II nous disait le 20 juillet 1980 : « Le fondement de votre
Communauté est une formule trés efficace et trés profonde car elle est
évangélique, simple et humaine ». L'Evangile nous révéle a nous-mémes
ce que nous sommes, mendiants de pardon et d’amour, mais aussi
riches, et méme sans cesse enrichis par I’amour de Dieu, et surtout ca-
pables d’enrichir beaucoup d’autres. Voild 'expérience dont je vou-
drais témoigner : pouvoir enrichir beaucoup d’hommes et de femmes.
Beaucoup retrouvent le sens de leur vie en s’unissant a notre priere et
a notre Communauté. Beaucoup de pauvres.

"~ Un bon nombre de prétres proviennent de nos communautés.
D’autres, religieux et séculiers, se sont rapprochés, en vivant notre prie-
re et notre communion. Il y a quelques années, le Préposé général des
jésuites, celui des Péres blancs, le Maitre général des dominicains, nous
écrivaient : « Vous étes un merveilleux exemple au sein de la diversité
et de la richesse des charismes de I'Eglise ». Oui, voila ce que nous vou-
drions étre. $’il y a un orgueil de Sant’Egidio, c’est de ne pas croire au
messianisme de groupe ou de mouvement : de Messie, il n’y en a qu’un.
Personne n’est porteur d’un modéle messianique. Nous sommes tous
mendiants sur le chemin du salut, méme si nous avons été enrichis par
la grace. L'Eglise ne vivra jamais d’un seul modéle. L'Eglise n’a pas une
seule demeure, mais comme dit le Seigneur, il y a beaucoup de de-
meures dans la maison du Pére.

Voila pourquoi nous recommandons aux prétres qui sont liés
a nous, qui travaillent dans les paroisses expressément confiées a
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Sant’Egidio, ou simplement rattachées, de vivre I'esprit qui les fait étre
au service de tous et surtout des pauvres, pour que les gens se mettent
a l’école de 'Evangile. Dans cet esprit nous saluons avec joie la nais-
sance de nouveaux mouvements ou I'affirmation de mouvements plus
miirs et nous pensons 2 plus de cent congrégations religieuses fémi-
nines et masculines auxquelles nous sommes particuliérement liés, qui
nous soutiennent et travaillent avec nous. Peut-étre, adolescents, avons-
nous le sens fort de notre identité, mais la maturité arrive lorsqu’on
jouit de la communion, de ’existence d’autrui, de la collaboration. La
maturité d’un charisme équivaut  faire partie d'un tout; 'orgueil mes-
sianique est enfantin. LU'Eglise, qui exprime ['alliance, n’est pas toute
grise ou unicolore, mais elle a les couleurs de I'arc-en-ciel.

Notre premiére expérience s’est faite au sein de I'Eglise locale de
Rome, oil nous avons connu Jean-Paul II comme évéque de Rome. I
s’agissait d’une Eglise locale, mais aussi de servir I'évéque de Rome.
D’aprés nos Statuts (nous sommes en effet une association publique de
laics reconnue par le Conseil Pontifical pour les Laics en 1986), nos
communautés grandissent au sein des Eglises locales, avec le consensus
de I’Ordinaire, dans un engagement de communion avec la commu-
nauté locale. Beaucoup d’évéques, dans les diocéses desquels notre
Communauté n’existe pas, nous connaissent bien pour avoir prié avec
nous, ici 2 Rome ou ailleurs. Nos communautés grandissent vraiment
dans les Eglises locales, formées par des laics, des gens du lieu, qui dé-
couvrent le paradoxe chrétien dont parle la Lettre a Diognéte: étre
comme tous, tout en vivant une expérience extraordinaire. Il s’agit de
gens mariés, célibataires, exercant diverses activités. Leur vie s’articule
dans les différentes branches de Sant’Egidio: communautés, mouve-
ments, fraternités spirituelles, bénévoles, qui vivent en grande unité et
selon différentes modalités ’esprit commun.

Le Pape nous a dit le 6 février 1988 : A partir de Rome « vous vous
étes développés ailleurs en vous insérant dans les Eglises locales, mais
vous avez toujours eu une conscience prononcée de votre romanité, car
1 ou se trouvent les communautés de Sant’Egidio, méme quand elles
ne sont pas 4 Rome, elles sont toujours de Rome. La Communauté de
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Sant’Egidio a vécu I'esprit de Rome dans le monde... ». C’est un aspect
important pour nous: ¢’est le lien avec notre évéque, le Pape, qui fait la
romanité. Il nous a encouragés a franchir les frontiéres, 2 faire face a de
nouveaux horizons d’évangélisation, 2 le suivre dans des aventures de
dialogue et de réconciliation. Le lien spécial avec celui qui accomplit le
ministére de Pierre est profond pour nous sur le plan spirituel et il est
écrit dans nos statuts. Il se concrétise aussi dans notre engagement au
sein de I'Eglise de Rome pour qu’elle montre de plus en plus le visage
de celle qui préside 2 la charité.

Ce lien s’exprime aussi avec le Conseil Pontifical pour les Laics qui,
selon moi, a trouvé la juste pastorale pour étre présent dans la vie des
mouvements, pour faire grandir la communion, pour pourvoir a la di-
rection des mouvements et communautés qui n’ont pas de frontiéres
nettes, en tant que mouvements, bien que possédant une identité pro-
fonde et une ame. Nous apprécions cette ligne pastorale, qui veut sur-
tout faire grandir I'Ame et la communion, en exercant le ministére du
conseil, de 'orientation, du soutien, du discernement.

Pour finir, je voudrais vous patler des horizons d’action de nos
membres dans le monde. Nos communautés ressentent un lien spécial
avec I’Afrique, dont nous découvrons la grande pauvreté mais aussi la
grande énergie en ressources humaines et religieuses. Nos communau-
tés en Afrique, qui se trouvent dans le besoin, témoignent que person-
ne n’est pauvre au point de ne pas pouvoir étre généreux. Elles nous
montrent surtout que des chrétiens, croyants et motivés, ne veulent pas
laisser leur terre, mais croient a I'avenir de leur pays malgré les diffi-
cultés. Tel est le grand don qui nous parvient des Eglises qui vivent en
Afrique. Mais d’autres nous arrivent d’ailleurs. Je pense aux commu-
nautés d’Amérique centrale et d’Amérique latine, dans lesquelles je me
suis rendu récemment. J’ai été frappé par leur vie vécue en laics, mais
avec une grande spiritualité et un grand engagement pour les pauvres.

Le cardinal Martini dit 4 propos de notre vie: « Il me semble que
leur sens du contact personnel et amical avec les gens demeure inchan-
gé, lié a I'attention aux grands problémes sociaux et politiques, le tout
plongé dans une atmosphére de priére et d’écoute de la Parole de Dieu.
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C’est un équilibre difficile, mais c’est celui de la vie selon I'Evangile vé-
cue dans ’engagement quotidien dans une société complexe ».

Dans un monde complexe, chacun d’entre nous, avec ses limites,
essaye de vivre 'amour de Dieu pour les hommes, qui s’est fait amitié
pour eux. L'amitié pour nous représente le pilier de la Communauté:
elle devient une méthode de rapport et de témoignage. Mais elle doit
affronter I'inimitié, les distances, les incompréhensions dans un monde
ot cohabitent des gens différents, qui souvent ne s’aiment pas ni ne se
comprennent. Le mystére de la division nous a poussés a travailler pour

‘I’évangélisation (qui est I’engagement ferme de la vie de chacun), mais
aussi pour le dialogue, qui ne s’oppose pas a 'évangélisation, comme
les Papes et le Concile 'ont enseigné.

Sant’Egidio parcourt les chemins du dialogue, surtout celui
d’Assise, ouvert par Jean-Paul II en 1986. L'image d’Assise a une théo-
logie profonde et simple. Nous avons fait I'expérience de sa force de ré-
conciliation, en la conservant et en la re-proprosant. D’Assise a Rome,
en passant par Varsovie ou Malte, d’année en année, jusqu’a Bucarest
cet été, des responsables chrétiens et des grandes religions mondiales se
sont rassemblés, sans confusion possible, mais avec une grande ouver-
ture mutuelle. Nous 'avons vu cette année a Bucarest ou — comme
nous 'a écrit un cardinal qui a participé a cette rencontre — «la
Communauté de Sant’Egidio... a ouvert la voie dans plusieurs direc-
tions. Ces voies ont rendu possible la visite du Saint-Pére ».

Le Pape désire que les Eglises arrivent plus unies dans le troisiéme
millénaire. Les croyants le désirent aussi. J’ai retrouvé chez Jean-Paul II
une expression qui était la méthode de Jean XXIII: chercher d’abord
ce qui unit et mettre de c6té ce qui divise. Ce que vivent nos commu-
nautés dans leur vie est un cecuménisme plongé dans la priére et dans
la solidarité concréte, complémentaire de celui des grandes rencontres
comme Bucarest, qui a vu la participation de nombreux évéques, de
sept cardinaux, de neuf primats et patriarches orthodoxes. Nous avons
vécu une force cecuménique qui rassemble des gens d’Eglises diffé-
rentes, surtout orthodoxes et d’anciennes Eglises orientales.
L cecuménisme est devenu un domaine d’engagement pour nous.
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Je voudrais enfin évoquer le dialogue qui vise 2 la réconciliation entre
ennemis et combattants: c’est le vrai mystére de I'inimitié. Le 4 octobre
1992, quand a Sant’Egidio la paix a été signée entre le gouvernement mo-
zambicain et la guérilla, mettant fin 4 une guerre qui avait fait un million
de morts, j’ai pris conscience que les chrétiens possédent une grande for-
ce de paix. La Communauté avait exercé sa médiation entre les deux par-
ties, en collaboration avec d’autres. L'Evangile, vécu et proclamé, donne
une force de paix. Pendant les deux années de négociations pour le
Mozambique, nous avons travaillé, mais toutes les communautés ont prié
pour la paix... L'apostolat de la paix fait partie de la vie de notre
Communauté, qui est devenue une référence pour beaucoup d’hommes
et de femmes en quéte de paix, surtout en Afrique.

Voila en résumé I'expérience de Sant’Egidio: elle aide des gens,
partout dans le monde, 3 comprendre comment la Parole de Dieu gran-
dit dans la vie de ceux qui P'accueillent.

ANDREA RiccarDI

Renouveau dans UEsprit Saint

Le Renouveau dans I'Esprit Saint se développe en Italie au début des
années 1970 et se présente aujourd’hui comme un mouvement ecclé-
sial. Le Renouveau dans 'Esprit Saint en Italie est une expression du
grand courant spirituel dénommé « Renouveau charismatique catho-
lique » ou plus simplement « Renouveau », qui a explosé en Amérique
de maniére inattendue au moment de la cléture du Concile Vatican II.
Avujourd’hui le Renouveau est répandu dans 204 pays des cing conti-
nents parmi 82 millions de catholiques et revét, selon les nations, diffé-
rents styles, formes de vie et états juridiques, méme si, en définitive, ils
se rattachent tous a 'unique source commune.

Deés sa naissance, le Renouveau apparait comme une réalisation, parmi
tant d’autres, de I'espérance audacieuse et prophétique formulée par Jean
XXTII en préparation du Concile (Ecuménique Vatican II: « Renouvelle
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en notre temps les prodiges d’une nouvelle Pentecote » et des paroles de
Paul VI lors de I'audience générale du 16 octobre 1974: « Veuille le
Seigneur répandre aujourd’hui une grande pluie de charismes pour rendre
I’Eghse féconde, belle et merveilleuse, capable de s’imposer a I'attention et
a la stupeur du monde profane, du monde en voie de laicisation ». Nous
De pouvons pas ne pas nous souvenir que le Pape Léon XIII, le ler janvier
1901, avait consacré le XX siecle 4 'Esprit Saint en entonnant le Veni
Creator Spiritus au nom de I'Eglise entiére, aprés la pubhcatlon de Pency-
clique consacrée a I'Esprit Saint. Léon XIII exhortait a retourner au
Cénacle de la Pentecdte et a invoquer 'Esprit Saint pour 'unité des chré-
tiens. Nous devons, certes, reconnaitre que la voix de Léon XIII a déchiré
le ciel, si nous observons l'essor de mouvements charismatiques et
d’Eglises pentecdtistes qui, précisément a partir de 1901, en une premicre
vague, puis en une seconde, en concomitance avec le Concile cecuménique
Vatican II, se sont diffusés dans tous les coins du monde comme une ré-
ponse authentique de I'unique Esprit aux priéres des Papes pour le re-
nouveau spirituel de notre siecle.

La grice du Renouveau catholique fait partie d'un mouvement de
réveil charismatique suscité par I’Esprit encore plus grand, pour ainsi
dire « transversal », qui traverse les trois grandes traditions — catho-
lique, protestante et orthodoxe — touchant, selon les derniéres estima-
tions des sociologues, quelque 500 millions de chrétiens qui témoignent
d’une vie nouvelle dans 'Esprit 4 partir de 'expérience de I'effusion de
I'Esprit ou baptéme dans I'Esprit. Dans ce phénoméne nous pouvons
entrevoir, aussi bien au niveau théologique que. d’expérience des cha-
rismes, une « anticipation » de |'ceuvre qui tient a cceur 2 'Esprit Saint :
I'union des chrétiens, I'unité de 'Eglise. Le cardinal Suenens aff1rma1t
que « le troisieme millénaire voit apparaitre a ’horizon des “signes” —
parmi lesquels le Renouveau est particulierement porteur d’espérance
— qui annoncent I'approche de I'unité visible »: il n’y aurait donc pas 2
s’émerveiller si ce souffle rénovateur était un signe de la facon dont
PEsprit pousse les Eglises au-dela de leurs frontiéres. Jean-Paul Il en a
eu une profonde intuition lorsque, dans 'encyclique Ut wnum sint, il
nous a parlé d’« cecuménisme spirituel », désignant le Jubilé de I'’An
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2000 comme un moment décisif du chemin vers 'unité de tous les chré-
tiens.

Le choix d’appeler I'expérience italienne « Renouveau dans 'Esprit
Saint » au lieu de « Renouveau charismatique catholique » date des dé-
buts, comme effet de la premiére réflexion théologique et de la média-
tion culturelle que ceux qui ont lancé le mouvement en Italie eurent a
accomplir pour en attester l'identité catholique. Le nom de
« Renouveau dans I'Esprit Saint » est tiré de la Lettre de saint Paul a
Tite dans laquelle 'apotre affirme que nous sommes sauvés « par le
bain de la régénération et de la rénovation en UEsprit Saint » (T# 3, 5).
La caractéristique incomparable de I'expression adoptée est de polari-
ser I’attention sur 'Esprit Saint et non sur les charismes: de la sorte, il
apparait plus facile de rappeler que personne ne peut s’estimer authen—
tiquement « charismatique » sinon en référence a I'Eglise, parce qu el-
le est charismatique.

L’expérience charismatique qui caractérise le Renouveau n’a pas de
fondateur, comme tant d’autres réalités ecclésiales, ni un charisme par-
ticulier 2 signaler a I'Eglise et au monde, mais elle veut contribuer 2 ré-
veiller la structure physiologique de I'existence chrétienne qui est, par
nature, une existence « dans I'Esprit ». Voila pourquoi le cardinal
Suenens qualifiait déja le Renouveau de « courant capable de secouer
I'Eglise post-conciliaire », de « mouvement de Esprit qui aide I'glise
a devenir toute chansmathue selon les attentes et les propositions du
Concile Vatican II ». ‘

Le Renouveau dans ’Esprit Saint est un instrument ecclésial pour
une nouvelle communication spirituelle de la foi, mais il ne représente
pas en lui-méme une nouvelle spiritualité. On ne peut pas non plus in-
diquer une finalité précise du Renouveau dans ’Esprit Saint, mais seu-
lement signaler son dynamisme interne, orienté au renouveau de toute
I'Fglise, dans toutes ses manifestations vitales et dans toutes ses activi-
tés. Jean-Paul I affirme : « Toute I'ceuvre de renouveau de I'Eglise que
le Concile cecuménique Vatican II a entrepris de fagon si providentiel-
le ne peut pas se réaliser sinon dans I'Esprit Saint, c’est-a-dire avec I'ai-
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de de sa puissance ». Le Pape affirme ainsi qu'un renouveau au niveau
des documents et des structures ecclésiastiques ne suffit pas si le coeur
de 'homme n’est pas touché, par 'ceuvre de ’Esprit Saint.

Le Renouveau est ouvert a tous, 2 chaque catégorie sociale ou ec-
clésiale, sans distinctions d’age ni de sexe, pour que tous puissent faire
la merveilleuse expérience de la vie dans I'Esprit qui est concédé i tous,
« sans mesure » (Jz 3, 34), selon la promesse de Jésus. Celui qui s’ap-
proche du Renouveau ne se trouve pas face a une proposition spiri-
tuelle spécifique, 2 un théme dominant de vie sp1r1tue11e mais réfléchit
et applique la spiritualité propre de I'Eglise qui est animée par I'Esprit,
selon la proclamation de Jésus dans la synagogue de Nazareth. Dans le
chapitre 61 du prophéte Isaie ol est mis en évidence le pouvoir sacer-
dotal, prophétique et royal de I'Esprit, nous relisons notre triple onc-
tion baptismale, notre alliance sponsale avec le Christ, selon I'enseigne-
ment de Lumen gentium et de Christifideles laici: c’est grace a I'Esprit
du Christ que nous pouvons nous rendre disponibles pour témoigner
de son ceuvre, dans I'Eglise et dans le monde, en exercant avec foi les
tria munera du Christ.

Le Renouveau exprime la continuité de I’événement de la
Pentecote — le moment ot I'Eglise a été fondée — en englobant tous les
aspects de la vie de I'Eglise et de 'expérience chrétienne. C’est pour
cette raison que, méme en mettant I'accent sur la dimension spirituelle,
le Renouveau est et devient toujours plus, par nature, un mouvement
ecclésial, comme j'aurai 'occasion de le démontrer en parlant de 'ex-
périence italienne.

La base théologique du Renouveau est essentiellement trinitaire, se-
lon la vision de I'Eglise soulignée par le Concile Vatican II dans Luwen
gentz'um En particulier, le Renouveau insiste sur la connaissance pro-
gressive de la personne de I’Esprit Saint, de son action ininterrompue
et irremplacable dans I’Eglise et en chacun de nous.

La relation du baptisé avec la Trinité que le Renouveau a redécou-
verte est une relation de foi personnelle qui, comme I'explique
Gaudium et spes, engendre « un sens de Dieu plus aigu ». Elle se mani-
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feste a travers une nouvelle expérience de 'amour du Pére qui nous
rend capables d’aimer dans la mesure ot nous sommes aimés; a travers
une nouvelle expérience du Seigrieur Jésus, le Sauveur, qui nous rend
capables d’annoncer sans honte 'Evangile du salut au monde ; a travers
une nouvelle expérience de la puissance de 'Esprit qui rend les pauvres
riches, les faibles forts, les malades sains, les pécheurs fils de Dieu et
fréres retrouvés, qui rend capables d’émerveillement et de stupeur tant
de consciences chrétiennes endormies ou illuminées par la seule raison.

Malgré son caractére fortement personnel, cette nouvelle relation
avec le Pere, le Fils et I'Esprit Saint opére une conversion profonde et
une transformation de la vie qui se manifestent spécifiquement par une
volonté ferme et grandissante de service ecclésial et de témoignage dans
le monde: si le Génacle est le lieu privilégié de I’expérience de I'Esprit,
ce méme Esprit nous rend « pneumatophores » dans un monde, dit
Jésus, qui ne peut le recevoir « parce qu’il ne le voit ni ne le reconnait »
(Jn 14, 17).

Ceux qui sont engagés dans le Renouveau font I'expérience des
charismes dont parle Lumen gentium et, dans cette expérience, se ma-
nifeste la nature ecclésiale des charismes. Ceux-ci sont en rapport, d'un
coté avec les structures de I'Eglise et avec son mystére et, de 'autre,
avec 'expérience personnelle et communautaire de Dieu présent. Clest
la raison pour laquelle je dirais que le Renouveau, bien que certaines
apparences puissent peut-étre faire penser le contraire, a réagi contre
un faux individualisme qui interpréte le témoignage du Nouveau
Testament en termes de foi privée, comme expérience privée de Dieu;
il a réagi contre une focalisation excessive mise sur la subjectivité et sur
Vintériorité individuelle. En termes sacramentels, on peut dire que le
Renouveau est fondé sur la rénovation de ce qui nous constitue Eglise,
a savoir les sacrements de Ulinitiation chrétienne: Baptéme,
Confirmation, Eucharistie. UEsprit Saint, recu dans U'initiation, est tou-
jours accueilli plus profondément, tant sur le plan personnel que sur le
plan communautaire, de sorte que la pratique des sacrements authenti-
quement vécus fait de I'expérience chrétienne une continuelle #zeta-
noia, une « conversion permanente » aprés la premiére rencontre trans-
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formatrice avec Jésus. Se rénover n’est plus alors seulement une idée,
mais un acte et un fait: c’est mourir chaque jour pour renaitre nouveau,
c’est mortifier le vieil homme avec ses passions qui s’opposent 2 la vo-
lonté de Dieu, pour revétir 'homme nouveau, que I'Esprit rend nou-
veau chaque jour.

Le Renouveau est caractérisé par la « constitution de groupes chré-
tiens qui prient ensemble et demandent dans la priére, pour chacun de
ses membres, une nouvelle effusion de 'Esprit Saint, en vertu de la-
quelle viennent s’ajouter a la grice de Pinitiation chrétienne une nou-
velle prise de conscience de la Seigneurie de Jésus, une nouvelle expé-
rience des dons et des charismes de IEsprit et une nouvelle disponibi-
lité & mettre au service des fréres et de 'Eglise tous les talents et les cha-
rismes dont Dieu a établi de les doter ».

C’est précisément dans les cénacles de priére que les catholiques
connaissent généralement le Renouveau et c’est dans I’abandon
confiant et docile a 'Esprit pratiqué que les dons de Dieu refleurissent
et commencent a porter du fruit comme effet du chemin de vie nouvelle
et de conversion permanente qui est proposé. Ainsi le Renouveau invi-
te les chrétiens a s’ouvrir 2 nouveau a lirruption de la présence de
Dieu, a retourner au Cénacle, au Buisson ardent comme lieux ot Dieu
se manifeste, parle, convertit et d’ou il nous envoie, comme ce fut le cas
pour Moise. Le cceur de ce nouveau dynamisme spirituel réside dans la
priere pour une nouvelle effusion de I’Esprit ou baptéme dans 'Esprit,
favorisée au sein du Renouveau.

En 1980, rencontrant les groupes et les communautés italiennes
du Renouveau dans I'Esprit Saint, Jean-Paul IT déclara: « Nous sa-
vons que nous sommes débiteurs, 2 cette effusion de I'Esprit Saint,
d’une expérience toujours plus profonde de la présence du Christ ».
Il ne s’agit certes pas d’'un nouveau Baptéme, ou de la répétition du
sacrement, mais cela implique un rapport aux sacrements de l'initia-
tion chrétienne. Leffusion de I'Esprit actualise et renouvelle notre
Baptéme et donne une conscience plus claire de son actualité. Comme
Iaffirme le cardinal Suenens, « le baptéme dans I'Esprit rappelle Iex-
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périence consciente, la signification expérientielle du Baptéme ».
Leffusion de 'Esprit est donc un rappel a la conversion, au renou-
veau intérieur, une réponse de Dieu face au manque que doit affron-
ter la vie chrétienne. :

Le pére Cantalamessa affirme 2 propos de l'efficacité de I'effusion
de VEsprit dans la réactivation du Baptéme: « Chomme porte finale-
ment sa part, a savoir qu’il fait un choix de foi responsable et person-
nel, préparé par le repentir, qui permet 2 I'ceuvre de Dieu de se libérer
et de propager toute sa force. Le don de Dieu est finalement “déli€”, la
foi revit et Popus operatum devient manifeste ». L'effusion de 'Esprit
Saint est une cause de « renaissance » spirituelle, celle méme que Jésus
proposait 4 Nicodeme afin qu’il soit capable de stupeur face aux mer-
veilles et aux nouveautés de I'Esprit.

L assemblée communautaire qui prie et célébre est 'événement fonda-
teur du Renouveau. Son modgle se trouve dans la description de la vie de
la premiére communauté chrétienne dans les Actes (cf. 2, 42-48) et dans
Penseignement de saint Paul sur les charismes (cf. 1 Co 12 et 14). Nous
pourrions parler d’une liturgie missionnaire, d’'une forme d’évangélisation
dans laquelle les participants, sur la base du sacerdoce commun des fi-
deles, sont conduits 4 une rencontre immédiate avec Jésus, par le témoi-
gnage personnel, spontané et joyeux communiqué dans la foi.

Ce que 'on observe chez les participants est un désir insatiable de
Dieu: le peuple de Dieu a soif de priére, a soif de la parole de Dieu, a
soif des dons de I'Esprit, a soif des sacrements, a soif de sainteté. On
sent vif ’écho de la promesse faite par Jésus a la Samaritaine : « Si tu sa-
vais le don de Dieu [...]. Qui boira de I'eau que je lui donnerai n’aura
plus jamais soif ; eau que je lui donnerai deviendra en lui source d’eau
jaillissant en eau éternelle » (J 4, 10.14). Combien d’hommes et de
femmes régénérés par I'Esprit sont devenus sources d’eau vive, outres
nouvelles pour le vin nouveau ! Combien de citernes lézardées sont de-
venuestéserves de sainteté et de salut 2 la disposition de I'Esprit Saint
pour assouvir les deux grandes soifs qui sont au cceur de ’homme, les
deux grandes soifs du monde: la soif de salut et la soif de sainteté !

Le Renouveau dans 'Esprit Saint est une réalité largement diffusée
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dans tous les dioceses italiens. Il compte environ 250.000 personnes
qui, en vertu de la méme spiritualité, s’associent en groupes et commu-
nautés qui, en 1998, ont dépassé le nombre de 1500, tandis qu’a I’heu-
re actuelle 300 groupes sont en formation. Les communautés suscitées
par PEsprit au sein du Renouveau sont de deux types: d’alliance et de
vie. Dans le premier cas, il s’agit d'un engagement de vie communau-
taire, accompagné d’une finalité missionnaire prédominante, réglés par
un ensemble de normes soumis 4 I"approbation de I'ordinaire diocésain
ou se crée cette communauté. Dans le second cas s’ajoute, comme ap-
pel supplémentaire, la dimension du partage total des biens et la vie en
commun sous le méme toit.

Groupes, communautés d’alliance et communautés de vie ne re-
présentent pas trois degrés progressifs de maturation ou trois différents
niveaux d’appartenance au sein du Renouveau dans I'Esprit Saint. 11
s’agit d’appels différents et de formes d’appartenance différentes, dans
le respect de la diversité d’expressions. Responsables et animateurs gui-
dent aux niveaux local, diocésain, régional et national les groupes et les
communautés, les ministéres et les activités, les associations, les écoles
de formation du Renouveau dans I'Esprit Saint, en se reconnaissant
dans des statuts approuvés par la Conférence épiscopale italienne qui
fait du Renouveau dans ’Esprit Saint une association privée de fidéles.

Les normes que nous avons adoptées représentent un cas unique au
monde pour une réalité nationale du Renouveau charismatique et son ap-
probation par une Conférence épiscopale a marqué un tournant décisif
vers la maturité ecclésiale et la visibilité sociale du mouvement en Italie.
Cela a permis d’enraciner toujours plus profondément la conscience
qu’une norme, non seulement n’emprisonne pas 'Esprit, mais assure plu-
t6t & chacun et a tous une liberté différente et plus mire et, au mouvement,
une évolution progressive vers son identité catholique et ecclésiale la plus
profonde. De nombreux groupes, sortant de niches protectrices et souvent
auto-gratifiantes, ont appris 2 saisir les différences qui existent entre eux
dans la fagon d’exprimer la foi non plus comme une limite qui entrave la
compréhension et 'acceptation de Iautre, mais comme une grice pour I’E-
glise. Des groupes et communautés en nombre toujours croissant sentent
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le désir de « sortir du Cénacle », pour embrasser aussi dans la louange les
réalités terrestres et les faits concrets, dans 'engagement quotidien a agir
pour le bien commun, dans I'intérét de toute la communauté ecclésiale et
dans la véritable promotion humaine de chaque individu. Nous sommes
conscients que la vraie vie nouvelle dans I’Esprit commence lorsque se
comble le fossé entre foi et vie, quand le décalage entre contemplation et
action est dépassé, quand le témoignage rend visible le fruit authentique
de la Pentecdte qui est la mission évangélisatrice, c’est-a-dire la participa-
tion active 2 Pobjectif apostolique de I'Eglise.

Lapprobation des Statuts a inséré le Renouveau dans U'Esprit Saint
dans le cceur de 'Eglise, pour une collaboration nouvelle, originale, avec
nos pasteurs, avec les prétres, les curés, les religieux (en Italie plus de 2000
expérimentent la grace du Renouveau et le nombre de vocations au sacer-
doce ou d’autres formes de consécration ne cesse de croitre), avec les mou-
vements ecclésiaux, dans une nouvelle saison de réciprocité et d’échange
de dons pour mieux se comprendre et se soutenit dans nos milieux d’apos-
tolat spécifiques. Leffet immédiat de cette ouverture, de cette collabora-
tion ecclésiale entiére et sincére ad extra a été 'accroissement ad intra dela
charité fraternelle, de la mutualité et de la subsidiarité entre les diverses
composantes du Renouveau dans 'Esprit Saint aux différents niveaux.
Dans le dialogue et dans la collaboration ecclésiale, toute identité se ren-
force, apprend a demeurer fidele 2 soi-méme, fait miirir une co-responsa-
bilité et un sens d’appartenance plus forts.

Je voudrais ici glorifier le Seigneur pour les ceuvres qui rendent ma-
nifeste I'action de I'Esprit au sein du Renouveau dans I'Esprit Saint.

Rencontrant en audience privée les plus hauts responsables du
Renouveau dans 'Esprit Saint, a la veille de la Veillée historique de la
Pentecote 1998 avec les mouvements, le Pape Jean-Paul II déclara:
« Une des taches les plus urgentes de I'Eglise d’aujourd’hui est la for-
mation des fidéles laics. Dans le monde sécularisé d’aujourd’hui, qui
propose des modeles de vie vides de valeurs spirituelles, c’est une tiche
plus urgente que jamais. La foi a besoin d’étre cultivée aussi bien au ni-
veau personnel qu'au niveau communautaire. Je sais que le Renouveau
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dans I’Esprit Saint se prodigue pour répondre a cette nécessité, en cher-
chant des formes et des modalités toujours nouvelles plus adaptées aux
exigences de 'homme d’aujourd’hui. Je vous remercie de ce que vous
faites et je vous demande de persévérer dans votre effort ».

Je désire encore illustrer notre engagement dans cette direction, en
évoquant quelques-unes de nos initiatives les plus significatives.

Le Projet unitaire de formation, qui se développe sur une année aux
niveaux diocésain, régional et national, impliquant plus de trois cents
formateurs, enracinés dans 'expérience du Renouveau dans I'Esprit
Saint et spécialisés dans un secteur de la vie ecclésiale, qui proposent
sur le territoire italien plus de cent semaines pour la formation de
quelque dix mille formateurs.

LEcole nationale d'évangélisation, qui offre une formation perma-
nente aux disciples désireux de se consacrer activement a la « nouvelle
évangélisation ».

Le Projet global d’évangélisation « Colonne de Feu », un laboratoire
d’idées pour rénover les langages de la communication évangélique, en
inculturant la foi a travers des cours d'initiation chrétienne différenciés
selon les catégories sociales a atteindre. Dans ce contexte, il me semble
nécessaire de rappeler que le Renouveau dans I’Esprit Saint contribue
sans visibilité de maniére massive a alimenter les diverses formes de vo-
lontariat social d’inspiration catholique en Italie.

Le Service national de la musique et du chant, un orchestre sym-
phonico-rythmique avec un cheeur polyphonique de cent trente élé-
ments qui, au niveau international, est en train de susciter un mouve-
ment de louange et d’adoration a forte inspiration biblique pour le re-
nouvellement du répertoire liturgique et paraliturgique de nos Eglises.

L' Association des thérapeutes catholiques, qui aide ceux qui exercent
une profession dans le domaine de la santé 4 répandre 'amour de Jésus
qui guérit la personne dans sa totalité. Prochainement sera également
ouverte une Ecole de formation permanente post-universitaire sous les
hospices de I’Association pour aider les jeunes praticiens a retrouver le
vrai sens de leur vocation médicale.

LEcole de formation a 'engagement social qui aide ceux qui exer-
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cent une responsabilité dans la société civile a favoriser la vraie promo-
tion de la dignité humaine.

La Consultation charismatique italienne, organe de dialogue auquel
collaborent d’importants représentants de I'Eglise catholique et des
Eglises pentecotistes.

Le Téléphone priere, service d’écoute et de priére, offert a ceux qui
se sentent découragés, seuls, faibles dans la foi et qui ont besoin d’une
parole de réconfort et de soutien.

Les Edizioni Rinnovamento nello Spirito Santo, maison d’éditions
qui soutient le chemin de formation des adhérents au Renouveau dans
IEsprit Saint et qui contribue 2 diffuser 2 I'extérieur un catholicisme
pneumatologique.

Enfin, les missions d I'étranger qui se développeront davantage a
partit de l'automne prochain, pour soutenir les communautés de
langue italienne en Suisse, en Allemagne, en Belgique, en Roumanie, au
Canada, aux Etats-Unis, en Australie et 2 Taiwan. Ces communautés re-
cevront un soutien de formation et partageront pleinement les activités
du Renouveau dans ’Esprit Saint en Italie.

Je conclus. Vingt-sept ans aprés des débuts timides et certes peu se-
reins, le Renouveau dans 'Esprit Saint regarde, bouche bée, le chemin
parcouru et il bénit le Seigneur: le réve est devenu réalité !

Certes le « vent » ne se voit pas, son souffle et la direction qu’il pren-
dra sont imprévisibles, mais nous pouvons constater les effets de ce vent
de Pentecbte, car quiconque en est touché en laisse transparaitre les
signes de facon évidente. Je prie le Seigneur qu'il nous garde dans la pau-
vreté et dans la simplicité pour étre un peuple qui sache encore s’étonner
des merveilles de I'Esprit, un peuple qui sache invoquer les signes de la
présence de Dieu, un peuple qui ne se lasse pas d’annoncer que Jésus est
vivant et qu’il est au milieu de nous. Alors le Renouveau dans ’Esprit
Saint sera vraiment une chance pour 'Eglise et une espérance pour le
monde tel que 'ont vu Paul VI et Jean-Paul II.

SAIVATORE MARTINEZ

182



III

Charisme et discernement des pasteurs
Aspects juridiques



La liberté d’association dans 'Eglise

Mgr Lrufs MARTINEZ SiSTACH

La réalité associative dans I'Eglise s’est développée grace a Pec-
clésiologie née du Concile Vatican II. Jean-Paul II met en évi-
dence le fait que « a c6té de I’associationnisme traditionnel, et par-
fois a ses racines mémes, des nouveaux mouvements et associations
ont germé, avec des traits et des finalités spécifiques: tant sont
grandes la richesse et la versatilité des ressources que I’Esprit ali-
mente dans le tissu ecclésial ».! Le Saint-Pére observe également que
de nos jours le phénoméne associatif laic dans PEglise est caractéri-
sé par une « variété et vivacité particuliéres ». A juste titre on peut
parler, dit le Pape, d’une «nouvelle saison associative ».?
Loriginalité de ces nouveaux mouvements ou communautés
« consiste souvent dans le fait qu’il s’agit de groupes d’hommes et de
femmes, de clercs et de laics, de personnes mariées et célibataires,
qui suivent un mode de vie particulier, inspiré parfois par 'une ou
I'autre des formes traditionnelles ou bien adapté en fonction des exi-
gences de la société actuelle ».>

L'ordonnancement canonique, fruit du Concile Vatican II, garantit
de maniére appropriée I'exercice du droit d’association. Certains au-
teurs se sont demandés si 'ensemble des normes du Code de 1983 sur
les associations de fidéles offre le cadre juridique adéquat pour la va-

! Angelus (23 aoiit 1987), « Insegnamenti di Giovanni Paolo I » X, 3 (1987), 240.

2 Exhortation apostolique Christifideles laici, 29.

> Jean-PauL II, Exhortation apostolique Vita consecrata, 62 ; cf. G. GHIRLANDA, I 0vi-
menti nella comunione ecclesiale e la loro giusta autonomia, in : Christifideles laici : spunti per
uno studio, «Laici oggi» 32-33 (1989-1990), 41-42 ; G. FeLiciant, I/ popolo di Dio, Bologna
1991, 173.
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riété de nouvelles formes d’association ecclésiale de fidéles qui fleuris-
sent au sein de 'Eglise.*

A mon avis, la réglementation du Code, en harmonie avec la nette pro-
clamation conciliaire du droit d’association des fidéles, se montre en me-
sure d’englober et de régler cette richesse associative que I'Esprit Saint sus-
cite dans le peuple de Dieu. Cette ensemble de normes s’inspire du prin-
cipe de subsidiarité et du bien fondé d’établir des marges flexibles pet-
mettant de répondre plus efficacement 2 la diversité des situations. Cela ne
signifie pas que, a partir du moment ot il faille appliquer la réglementation
canonique en vigueur aux nouveaux mouvements ecclésiaux, des difficul-
tés ne surgissent pas, a cause de la variété des membres qui les composent
et a cause d’autres caractéristiques propres a ces phénomeénes associatifs.
Toutefois, j’estime que les nouveaux mouvements se rattachent a la figure
d’association canonique de fideles et 2 son ordonnancement. Nous avons
ainsi un cadre commun pour tous.

En premier lieu, je pense qu’il est important de considérer quelle at-
titude doivent avoir les prometeurs d’initiatives collectives et la hiérar-
chie elle-méme. Il est nécessaire d’encourager et de favoriser 'institu-
tionnalisation des réalités associatives de fidéles qui naissent dans I'Egli-
se ou qui y sont déja présentes. Ceci pour différents motifs: parce que
c’est un droit fondamental des fidéles, reconnu dans I'ordonnancement
canonique ; parce que les mouvements agissent dans 'Tiglise en tant que
réalités associatives de fait et leur institutionnalisation est une garantie
pour leurs membres et pour les finalités qu’ils poursuivent ; parce que le
fait qu’ils aient une configuration juridique adéquate sert la nécessaire
planification pastorale d’ensemble ; parce que U'institutionnalisation leur
permet de faire partie du corps électoral d’organismes pastoraux, tels
que les conseils diocésains, presbytéraux et pastoraux.

Le charisme qui est 2 la racine d'un mouvement ecclésial exige une

4 Cf. E. Corecco, Istituzione e carisma in riferimento alle strutture associative, in:
Lelemento associativo nella Chiesa, Otilien 1989, 79 ; M. DORTEL-CLAUDOT, Les communan-

tés nouvelles, in : Vie religicuse, érémitisme, consécration des vierges, communantés nonvelles,
Paris 1993, 225-226.
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expression institutionnelle qui lui permette de se réaliser diment dans
la vie de I'Eglise. Et la réalité charismatique se convertit en institution
canonique avec 'approbation des pasteurs de I'Fglise.

Fondement et importance du droit d’association

Le décret conciliaire Apostolicam actuositaten: nous présente le fondement
authentique du droit d’association dans 'Eglise, dans les termes suivants:
« [Les chrétiens ne doivent] pas oublier que ’'homme est social par natu-
re et qu'il a plu a Dieu de rassembler ceux qui croient au Christ pour en
taire le peuple de Dieu (cf. 1 P 2, 5-10) et les unir en un seul corps
(cf. 1 Co 12, 12). Lapostolat organisé correspond donc bien 3 la condition
humaine et chrétienne des fideles; il présente en méme temps le signe de
la communion et de I'unité de I Eghse dans le Christ ».’> A cet égard, 'ex-
hortation Christifideles laici affirme que le phénoméne associatif exprime
«la nature sociale de la personne », en ajoutant que « la raison la plus pro-
fonde qui justifie et exige le regroupement des fidéles laics est d’ordre
théologique: c’est une raison ecclésiologique comme le reconnait ouver-
tement le Concile Vatican II, qui voit dans 'apostolat associé un “signe de
la communion et de I'unité de I'Eglise dans le Christ” ».¢ Dans son dis-
cours de la veillée de Pentecdte 1998, le Pape disait que « par leur nature,
les charismes sont communicatifs et font naitre cette “affinité spirituelle
entre les personnes” et cette amitié dans le Christ qui donnent leur origi-
ne aux “Mouvements” ».” Pour sa part, Corecco a insisté sur la nécessité
de se libérer de la tentation de considérer — en accord avec la doctrine du
tus publicum ecclesiasticum — le droit d’association des fideles comme un
tus nativum tondé exclusivement sur le droit naturel.8 Le fondement de ce
droit est double: anthropologique et ecclésiologique.

*N. 18,

¢N. 29.

" JEAN-PAUL II, Discours a la Rencontre avec les mouvements ecclésiaux et les commu-
nautés nouvelles, « La Documentation Catholique », n. 2185, p. 625, 6.

8 Ct. Istituzione e carisma in riferimento alle strutture associative, op. cit., 80.
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La socialité propre a chaque homme du seul fait de son existence
naturelle conserve sa valeur et ses exigences chez qui a regu le sacre-
ment du Baptéme. Derriére ces considérations se trouve toute une thé-
matique des rapports entre 'ordre de la création et I'ordre de la ré-
demption, qui trouvent '’harmonie nécessaire dans la réalité dynamique
de toute I'histoire du salut. L'ordre de la création n’a pas été aboli en
faveur de 'ordre de la rédemption, mais plut6t assumé et perfectionné
par celui-ci.’

La socialité chrétienne des fidéles est un élément constitutif des
baptisés. Dieu a voulu sauver les hommes non pas de facon individuel-
le et en étant isolés entre eux, mais en les associant comme un peuple
qui le connaisse dans la vérité et le serve dans la sainteté.'® Lhistoire du
salut a un caractére nettement social et communautaire.!!

Le Concile présente deux raisons, étroitement liées a la réalité
contemporaine, qui justifient la création de nouvelles associations dans
I'Fglise. La premiére, c’est que les associations constituées pour des acti-
vités communes d’apostolat soutiennent leurs membres et les forment en
vue de cette tiche; en outre, elles organisent et réglent leurs activités ec-
clésiales de telle sorte qu’on puisse en attendre des fruits beaucoup plus
abondants que dans le cas ot les chrétiens travaillent séparément."? La se-
conde raison, c’est qu’étant donné les circonstances actuelles de la socié-
té, il est absolument nécessaire que, dans le cadre de la coopération ec-
clésiale, se renforce la forme associée et organisée de I'apostolat.”

En constatant le dynamisme de 'apostolat organisé, le Concile met
I’accent sur I'importance des différentes formes associées, non seule-

°Cf. L. MARTINEZ S1STACH, El derecho de asociacion en la Iglesia, Barcelona 1973,
84-89 ; et, du méme auteur, Las asociaciones de fieles, Barcelona 1994%, 18-20.

1w Cf. ConciLE (ECUMENTQUE VaricaN II, Constitution dogmatique sur I'Eglise Lumen
gentium, 9.

W Cf. L. MARTINEZ SISTACH, Las asociaciones de fieles, op. cit., 20-24.

12 Cf. ConciLE (ECUMENIQUE VATICAN 1T, Décret sur 'apostolat des laics Apostolicam ac-
tuositatem, 19; en ce qui concerne les associations catholiques internationales cf.
Constitution pastorale sur I'Eglise dans le monde de ce temps Gaudium et spes, 9.

B Cf. ConciLE (EcuMENIQUE VaticaN II, Décret sur 'apostolat des laics Apostolicam
actuositatem, 19.
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ment dans les cadres diocésain et national, mais aussi international. Il
fait ainsi a plusieurs reprises Iéloge des associations de I'apostolat laics
et des associations sacerdotales,’* en les recommandant chaleureuse-
ment ;" en méme temps, il demande aux évéques, aux prétres, aux reli-
gieux et aux laics de les tenir en grande estime et de collaborer a leur
développement.®

Suivant la ligne conciliaire, le Code exprime son estime pour le fait
associatif dans 'Eglise, il le recommande vivement  tous (cf. can. 278
§ 2 et 327) et exhorte les pasteurs a le reconnaitre et 4 promouvoir le
rle qui revient aux laics dans la mission de 'Fglise « en favorisant leurs
associations a des fins religieuses » (can. 529 § 2).

Le droit d’association des fidéles et sa réglementation

Le Code soutient explicitement le droit d’association dans la liste des
droits et des devoirs des fidéles. Au canon 215, on peut lire, en effet:
« Les fidéles sont libres de fonder et de diriger des associations qui ont
pour but la charité ou la piété, ou des associations qui ont pour but la
croissance de la vocation chrétienne dans le monde ».

Cette norme ne se trouvait pas dans 'ancien Code. C’est le Concile
Vatican II qui prit position en faveur du droit d’association dans I'Egli-
se, s’exprimant en ces termes: « Le lien nécessaire avec I'autorité ecclé-
siastique étant assuré, les laics ont le droit de fonder des associations,
de les diriger [...] ».”®

Y Ct. ibid.

5 Cf. ibid,, 18, 19, 20, 21-23.

1 Cf. ConciLE (ECUMENIQUE VATICAN II, Décret sur le ministére et la vie des prétres
Presbyterorum ordinis, 8.

17 Cf. CoNciLE (ECUMENIQUE VATICAN II, Décret sur I'apostolat des laics Apostolicam: ac-
tuositatem, 20, 21, 24,

8 Cf. Ibid., 20, 21, 24, 25; cf. aussi Décret sur le ministére et la vie des prétres
Presbyterorum ordinis, 8.

* Cf. ConciLE (EcuMENIQUE VATICAN II, Décret sur 'apostolat des laics Apostolicam ac-
tuositatem, 19.
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Dans I'exhortation apostolique Christifideles laict, Jean-Paul I af-
firme que « il faut avant tout reconnaitre la liberté d'association des fi-
déles laics dans I’ Eghse » et que « cette liberté est a proprement parler
un droit véritable, qui ne dérive pas d’une sorte de “concession” de
Pautorité, mais qui découle du Baptéme, qui, en tant que sacrement,
appelle les fideles laics a participer activement 2 la communion et a la
mission de I'Eglise ».2 Ce droit se fonde de maniére immédiate sur la
nature sociale de ’homme et de la communauté des enfants de Dieu et,
indirectement, sur I'insuffisance des forces individuelles pour atteindre
les fins propres du baptisé. Voila pourquoi il peut étre considéré com-
me un droit or1g1ne1 ou fondamental des membres du peuple de Dieu.”!

Le grand principe de la communion dans I'Eglise influe pleinement
sur la réglementation du droit d’association des fideles, étant donné la na-
ture ecclésiale de celui-ci. La communion ecclésiale comprend également
le rapport entre I'exercice du droit d’association et la fonction propre de
Pautorité ecclésiastique. Le Concile avait déja affirmé ce droit en préci-
sant : « Le lien nécessaire avec I'autorité ecclésiastique étant assuré ».2

2 JeaN-PauL 11, Exhortation apostolique Christifideles laici, 29.

2 Pouvons-nous dire que le droit d’association des fidéles est un droit fondamental ?
On pourrait le qualifier ainsi si avait été promulguée la « Loi Fondamentale », telle qu’elle
avait été projetée. Les droits et les devoirs contenus dans les canons 208-222 du Code en vi-
gueur furent définis comme étant fondamentaux par les groupes de travail qui s’occupérent
de cette matiére dans le projet de la « Loi Fondamentale », ainsi que par une partie de la doc-
trine canonique ; en ce qui concerne les groupes de travail cf. L. Navarro, Diritto di associa-
zione e associazione di fedeli, Milano 1991, 29 ; en ce qui concerne la doctrine cf. L. MARTINEZ
SistacH, El derecho de asociacion, op. cit., 119-169 ; A. Diaz, Derecho fundamental de asocia-
cién en la Iglesia, Pamplona 1972, 19; 37-45; J. HErvADA et P. LOMBARDIA, Ef derecho del pue-
blo de Dios, vol. 1, Pamplona 1970, 278ss ; A. VALLINI, Diritto di associazione e vita consa-
crata, Roma 1975, 72 et 76 ; A. M. Punz NicoLo, GIi enti nell’ordinamento canonico, Padova
1983, 88ss ; R. PAGE, Associations of the faithful in the Church, « The Jurist » 47 (1987), 165 ;
J. HerrANZ, Studi sulla nuova legislazione della Chiesa, Milano 1990, 209ss ; J. HERVADA,
Diritto costituzionale canonico, Milano 1989, 92-103 ; T. BERTONE, Fedels, laici, chierici e cos-
tituzione gerarchica, in : La normativa del nuovo Codice, Brescia 1985, 68-71 ; W. SCHULZ, Le
associazioni nel diritto canonico, « 1l diritto ecclesiastico » 99 (1988), 356, 362ss.

2 ConciLe (EcUMENIQUE VATICAN II, Décret sur 'apostolat des laics Apostolicam actuo-
sitatem, 19 ; pour une étude plus approfondie des principes qui réglent le droit d’association,
cf. L. MARTINEZ SISTACH, Asociaciones pdblicas y privadas de laicos, «Ius Canonicum » 26
(1986), 149-172.
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Le Concile spécifia ce que requérait la communion hiérarchique. Il
le fit au début du numéro 24 du décret Apostolicam actuositatem en ces
termes : « Il appartient a la hiérarchie de favoriser I'apostolat des laics,
de lui donner principes et assistance spirituelle, d’ordonner son exerci-
ce au bien commun de I'Eglise, et de veiller 4 ce que la doctrine et les
dispositions fondamentales soient respectées » .2

Ce rapport avec I'autorité ecclésiastique, tel qu’il nous est présenté
par le Concile, est basé sur ces deux grands principes sociaux et ecclé-
siaux que sont le principe de subsidiarité et celui du bien commun.
D’une part, il y a la personnalité statique et dynamique de tout baptisé,
protégée dans cette communion hiérarchico-ecclésiale par le principe
de subsidiarité. Ce n’est pas un hasard si le texte conciliaire cité com-
mence en rappelant a la hiérarchie qu’elle doit promouvoir I'apostolat
des laics et fournir I'aide spirituelle et les principes doctrinaux dont les
fideles ont besoin pour la réalisation de leur vocation ecclésiale. D’autre
part, toutes les initiatives et les ceuvres ecclésiales promues grace 2 la
motion de I’Esprit Saint avec I'aide de la hiérarchie doivent s’orienter
vers I'accomplissement de 'unique mission du peuple de Dieu.?

Ces deux grands principes, qui sont inclus dans les données ecclé-
siales de la communion et de la mission, doivent étre bien présents a
Pesprit pour la réglementation nécessaire du droit d’association des fi-
deles et pour toute activité des associations ecclésiales.

Sur la base de ces principes, le Code fait débuter la liste des droits et
des devoirs des fideles par la proclamation du principe qui doit présider a
toute activité ecclésiale individuelle et associée : « Les fideles sont liés par
I'obligation de garder toujours, méme dans leur maniere d’agir, la com-
munion avec 'Eglise » (can. 209 § 1). Cette liste se conclut par le canon

2 ConciLE (ECUMENIQUE VATICAN I, Décret sur I'apostolat des laics Apostolican: actuo-
sitatem, 24.

2 Echeberria affirme que 'autonomie de vie et de régime du mouvement implique,
d’une part, un respect et une communion en rapport a I'autorité hiérarchique ; d’autre part
cette autorité doit conserver et protéger le charisme originel des mouvements qui ont un ca-
ractére universel (cf. Asuncion de los consejos evangélicos en las asociaciones de fieles y movi-
mientos eclesiales, Roma 1988, 191-192),
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223 sur 'ordonnancement générique des droits des fidéles. 1l est établi, en
prenuer lieu, que ces droits ne sont pas absolus et illimités, car dans leur
exercice les fideles « doivent tenir compte du bien commun de 'Eglise,
ainsi que des droits des autres et des devoirs qu’ils ont envers eux » (can.
223 § 1). En second lieu, il est indiqué qu’ « en considération du bien com-
mun, il revient a l'autorité ecclésiastique de régler I'exercice des droits
propres aux fideéles » (can. 223 § 2).

Les pasteurs doivent régler le droit d’association des fidéles selon
lordre canonique, en faisant abstraction de leurs propres gotits ou préfé-
rences. Lintervention des pasteurs dans I'approbation d’une association
ou d’un mouvement donne un sceau d’ecclésialité et constitue une garan-
tie pour ses membres, car les pasteurs effectuent un discernement juridi-
co-pastoral relatif au charisme et a son institutionnalisation, et le charisme
est protégé par des statuts adaptés. En outre, par leur intervention, les pas-
teurs engagent leur autorité et leur prestige moral devant la communauté
ecclésiale. Pour toutes ces raisons, les rapports entre les pasteurs et les
mouvements ecclésiaux doivent toujours étre replacés dans un contexte de
communion qui, seul, leur permet de trouver leur juste valeur. Le droit
d’association, dans une vie de communion ecclésiale, s’exerce avant tout
en communion avec la hiérarchie, comme garantie de liberté et d’unité.

En parlant aux mouvements ecclésiaux, Jean-Paul II se demande
comment conserver et garantir 'authenticité du charisme et répond:
« Il est fondamental que chaque mouvement se soumette au discerne-
ment de l'autorité ecclésiastique competente Aussi aucun charisme ne
dispense de la référence et de la soumission aux pasteurs de I'Eglise ».2

Le canon 215 proclame le droit d’association pour tous les fldeles,
ou mieux, pour tous les baptisés (cf. can. 204 § 1). Ainsi, les laics ne
sont pas les seuls a jouir de ce droit, mais aussi les prétres et les reli-
gieux. En ce qui concerne la réglementation de son exercice, il convient
d’avoir présent a I'esprit que les uns et les autres peuvent expérimenter
certaines limitations en raison de leur état ecclésial.

5 JEAN-PAUL II, Discours @ la Rencontre avec les monvements ecclésiausx: et les commu-
nautés nouvelles, « La Documentation Catholique », n. 2185, p. 626, 8.
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Pour ce qui est des prétres, le canon 278, dans ses trois paragraphes,
établit ce qui suit : il reconnait formellement et en ligne générale le droit
d’association des clercs séculiers; il loue et encourage ce type d’asso-
ciations sacerdotales qui favorisent la sainteté de leurs membres, A tra-
vers le ministére et 'union des prétres entre eux et avec leur évéque; il
soutient que ces associations doivent avoir des statuts revus par I’auto-
rité ecclésiastique compétente et une régle de vie adéquate et diment
approuvée; il interdit aux prétres de constituer ou de participer a des
associations dont les finalités ou les activités sont incompatibles avec les
obligations de I'état clérical ou peuvent entraver I’accomplissement di-
ligent de la'tache qui leur a été assignée par I'évéque.?

Cette norme canonique pose des limites a 'exercice du droit d’asso-
ciation des clercs séculiers en raison de leur état clérical qui suppose un
rapport étroit avec 'évéque, de leur condition de membres du presbyté-
rium diocésain et du ministére concret qui leur a été confié par 'évéque.

En ce qui concerne les religieux, le canon 307 § 3 établit ce qui suit :
« Les membres des instituts religieux peuvent s’inscrire 4 des associa-
tions selon leur droit propre et avec le consentement de leur Supérieur ».
Dans I'exhortation apostolique Vita consecrata du 25 mars 1996, Jean-
Paul IT affirme qu’il « faudra [...] donc prendre soin que I'adhésion aux
mouvements ecclésiaux se fasse dans le respect du charisme et de la dis-
cipline de I'Institut avec la permission des Supérieurs et des Supérieures,
et en étant pleinement disposé a accueillir leurs décisions ».7 Cette nor-
me ne constitue pas une limitation indue du droit du religieux a s’asso-
cier avec d’autres fideles. Il s’agit plut6t de protéger le charisme qui cor-
respond 2 sa vocation. L'accord du Supérieur est requis pour éviter que
Pappartenance 2 une association puisse nuire 2 la vocation primordiale
du religieux: la recherche de la sainteté en conformité a I'esprit de son
institut religieux. La nécessité est réaffirmée de garantir I'identité propre
du religieux dans son institut; par conséquent les novices, méme ceux

%Te contenu de ce canon coincide avec le texte du n. 8 du décret conciliaire
Presbyterorum ordinis.
27N, 56.
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qui proviennent de mouvements et associations de fidéles, dépendent ex-
clusivement du Supérieur religieux.?

1l faut tenir compte des justes observations proposées par le docu-
ment intitulé La vie fraternelle en communauté et promulgué par la
Congrégation pour les Instituts de Vie Consacrée et les Sociétés de Vie
Apostolique le 2 février 1994, Apres avoir souligné la nécessité de dis-
tinguer entre différents mouvements et entre diverses formes d’appar-
tenance du religieux, ce document ajoute : « Le probléme fondamental,
dans la relation avec les mouvements, reste I'identité de la personne
consacrée: si celle-ci est solide, la relation est fructueuse de part et
d’autre. Aux religieux et religieuses qui semblent vivre davantage dans
et pour le mouvement que dans et pour la communauté religieuse, il est
bon de rappeler ce que déclare le document Potissimum institution::
“Un institut a une cohérence interne qu’il recoit de sa nature, de son
but, de son esprit, de son caractére et de ses traditions. Tout ce patri-
moine constitue 'axe autour duquel se maintient a la fois I'identité et
I'unité de I'institut et I'unité de vie de chacun de ses membres [...]” ».?

Les religieux « qui manifestent une appartenance prioritaire au
mouvement et un éloignement psychologique vis-a-vis de leur institut,
ceux-la font probléme, parce qu’ils vivent intérieurement divisés. Ils
demeurent dans la communauté, mais vivent selon les plans pastoraux
et les directives du mouvement ».*°

Le droit de fonder et de diriger des associations

Le canon 215 reconnait explicitement le droit fondamental des fidéles

a fonder des associations. Nous ne nous référons pas ici a la capacité des

fideles a les constituer uniquement sur le plan sociologique, mais au fait
g ,

qu’il s’agit de les constituer juridiquement, étant donc reconnues et

protégées par I'ordre canonique.

28 Cf, CCONGREGATION POUR LES INSTITUTS DE VIE CONSACREE ET LES SOCIETES DE VIE
AproSTOLIQUE, Instruction Potissimum institutioni, 2 tévrier 1990, 93.

» N, 62.

3 Thid,
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Il existe donc une différence par rapport au précédent Code de Droit
Canonique, selon lequel il n’existait dans I’Eglise que des associations re-
connues ou érigées par 'autorité ecclésiastique (cf. can. 686 § 1). De la sor-
te, ce qui faisait d’un phénoméne associatif ou d’'une association de fait une
association ecclésiastique, ’était 'acte constitutif de la hiérarchie et non
pas la volonté des fidéles en vertu de I'exercice du droit d’association.

Une fois la distinction entre associations privées et publiques de fidéles
introduite dans le nouvel ordre canonique, le canon 299 peut établir que
les fideles ont le droit de constituer des associations privées, grice a un ac-
cord privé entre eux. Ainsi la cause efficiente du lien associatif dans ces as-
sociations privées, c’est-a-dire ce qui constitue I'association, n’est pas I'in-
tervention de I'autorité ecclésiastique, mais la volonté commune des fidéles
qui s’associent.’! De la sorte, bien que la hiérarchie puisse accomplir une
série d’actes (louange, approbation, érection de I’associatiori en personne
juridique), ces actes ne constituent ni ne créent ces associations privées. Le
principe de la liberté d’association des fidéles est particuliérement évident
dans le cas des associations privées.”?

La norme canonique établit deux conditions pour que les fideles
puissent constituer une association privée dans I'Eglise: que les fins de
cette association soient conformes aux fins établies par le canon 298 §
1 (exceptées celles signalées dans le canon 301 § 1) pour les associations
publiques, et que ses statuts soient au moins reconnus par 'autorité ec-
clésiastique (cf. can. 299 § 1 et 3).

La raison pour laquelle cette reconnaissance est exigée tient au fait que
les pasteurs ont ainsi connaissance de I'association et peuvent se pronon-
cer sur 'authenticité chrétienne de celle-ci, de ses fins et de ses moyens, en
ce sens que rien ne contredit la doctrine, la discipline et les mceurs.”> Mais

31 Cf. L. MARTINEZ SISTACH, Las asociaciones de fieles, op. cit., 95 ; A. DEL PORTILLO, [us
associationis et associationes fidelium iuxta Concilii Vaticani Il doctrinam, «Ius Canonicum »
8 (1968), 13.

%2 Cf. J. Henpricks, Consociationum fidelium approbatio et statuta, «Periodica» 73
(1984), 177 ; cf. aussi R. BACCAR, 1] diritto di associazione dei laici nell ordinamento canoni-
co, «Monitor Ecclesiasticus» 107 (1982), 565.

3 Cf. L. MARTINEZ SISTACH, Las asociaciones de fieles, op. cit., 98-115 ; Ip., Asociaciones
pablicas y privadas de laicos, op. cit., 153-157.
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nous estimons que cette intervention de la hiérarchie ne doit pas négliger
deux autres aspects : il faut éviter la dispersion des forces (cf. can. 323 § 2)
et il faut assurer que la facon d’ceuvrer de I'association est conforme a la
nécessité ou a la convenance du temps et du lieu (cf. can. 304 § 1). 1l s'agit
donc d’une formalité requise par la dimension de la communion ecclésia-
le inhérente au droit d’association des fidéles.

Quand il s’agit d’associations privées jouissant d’une personnalité
juridique, 'approbation des statuts est requise. La concession de la per-
sonnalité canonique n’est pas le résultat automatique de la pétition
avancée par les responsables de I’association, car c’est la hiérarchie qui
jugera la nature de I’association, sa consistance pastorale, les garanties
de continuité, etc... (cf. can. 114 § 3).

En ce qui concerne les associations publiques de fideles, il est évi-
dent que le droit des fidéles a les constituer est sensiblement condi-
tionné par I'intervention nécessaire de I'autorité ecclésiastique. Le ca-
non 301 § 1 I’établit en ces termes: « Il appartient a la seule autorité ec-
clésiastique compétente d’ériger des associations de fidéles » qui, selon
le troisitme paragraphe du méme canon, s’appellent associations pu-
bliques (cf. can. 301 § 1 et 3).

Dans ce cas la cause efficiente de ces associations est 'acte de la hié-
rarchie qui les érige et qui est seule compétente a le faire en raison des
finalités propres et exclusives de ces associations, qui touchent au bien
public de I'Eglise. Cela ne signifie pas que initiative de constituer ces
associations soit du seul ressort de la hiérarchie. Les fondateurs peu-
vent étre, et sont habituellement, d’autres fideles, bien que les réalités
nées de leur initiative n’acquerront la nature d’associations publiques
que si elles ont été érigées par I'autorité ecclésiastique compétente.

Ce sont précisément les finalités spécifiques des associations pu-
bliques signalées au canon 301 § 1 (I'enseignement de la doctrine chré-
tienne au nom de I'Eglise, 'essor du culte public ou la poursuite
d’autres fins réservées, par leur nature méme, a I'autorité ecclésias-
tique) qui justifient certaines limitations de I'exercice du droit d’asso-
ciation des fidéles, a la différence de ce qui advient pour les associations
privées. '
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Le canon 215 établit que les fideles ont également le droit de dsri-
ger librement des associations. A ce propos, il suffit de dire, de manie-
re générale, que le Code de 1983, dans la réglementation de ce droit, a
adopté une attitude de « subsidiarité », de sorte que le droit commun
demeure réduit au nombre indispensable, renvoyant pour le reste aux
statuts de chaque mouvement ou association.

L'ordonnancement établi par le Code en matiére de gouvernement
des associations fait ressortir une conclusion assez claire : 1a liberté des fi-
deles dans le gouvernement des associations privées est trés vaste, tandis
que pour les associations publiques elle est un peu limitée. Dans le cas
des premiéres, 'expression « selon les dispositions des statuts » revient
couramment. Six canons traitent spécifiquement des associations privées
et cette expression revient six fois, traduisant le respect de la liberté des
fideles associés. Il est symptomatique que le premier de ces canons éta-
blisse le principe suivant: « Les fideles dirigent et gouvernent les asso-
ciations privées, selon les dispositions des statuts » (can. 321).

Pour ce qui est du régime des associations publiques, le Code éta-
blit un lien plus fort de ces dernieres avec I'autorité ecclésiastique. Ceci
est cohérent avec la nature ecclésiale de ces associations qui ont recu la
mission dans la mesure ol cela est nécessaire aux fins qu’elles se pro-
posent d’atteindre « au nom de I'Eglise » (cf. can. 313). Ceci se traduit
par la nécessité pour la hiérarchie de confirmer ou d’instituer le prési-
dent de P'association (cf. can. 317 § 1), de nommer ’aumonier ou Pas-
sistant ecclésiastique (cf. 7bid.), de désigner un commissaire quand,
dans des circonstances spéciales, de graves raisons le requiérent (cf.
can. 318 § 1), de dissoudre ces associations (cf. can. 230) et d’appliquer
le droit commun dans ’administration des biens ecclésiastiques possé-
dés par les associations publiques (cf. can. 1257 § 1).

Associations publiques et privées, innovation du Code

La distinction entre associations publiques et privées s’inspire du droit
séculier et, selon ses partisans, a contribué a faire en sorte que le droit
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d’association dans 'Eglise apparaisse plus clair.** Beaucoup d’autres es-
timent en revanche que cette terminologie est « source de graves équi-
voques 2 caractére substantiel »* et qu’elle « continue de constituer un
des problémes les plus difficiles pour la classification des associations
existantes dans 'Eglise »

Sur quelle base distingue-t-on les associations publiques des asso-
ciations privées ? Sur la base des finalités différentes ou de I'interven-
tion de la hiérarchie ? La réponse est que cette distinction dépend en
partie des finalités, mais qu’elle est fondamentalement déterminée par
le type de rapport avec la hiérarchie et, a travers elle, avec toute la com-
munauté ecclésiale. Il semblerait que le critére de distinction réside
dans les fins, puisque, selon le premier paragraphe du canon 301, « les
associations de fideles qui se proposent d’enseigner la doctrine chré-
tienne au nom de I’Eglise ou de promouvoir le culte public, ou encore
qui tendent a d’autres fins dont la poursuite est réservée de soi a I'au-
torité ecclésiastique » doivent nécessairement étre publiques. Mais ce
méme canon, au second paragraphe, établit que la hiérarchie ecclésias-
tique peut également ériger des associations publiques qui se proposent
d’atteindre, directement ou indirectement, d’autres finalités spirituelles
« auxquelles il n’a pas été suffisamment pourvu par des initiatives pri-
vées ». On peut donc affirmer que les finalités ne sont pas toujours le
facteur déterminant.

La principale difficulté que rencontrent les pasteurs quand ils doivent
répondre aux pétitions des fondateurs d’une association ou d’'un mouve-
ment dérive donc de I'absence de critéres objectifs valables dans tous les
cas de distinction entre associations publiques et associations privées.””

4 Cf. J. A. FUeNTES, Commento ai canoni 321-326, in: Comentario exegético al Codigo
de Derecho Canonico, Pamplona 1995, 502ss.

3 E. CORECCO, La réception de Vatican IT dans le Code de Droit Canonique, in : La ré-
ception de Vatican II, Paris 1985, 354.

36 W, ScHUZ, Problemi di applicazione del Diritto Canonico in materia di associazions, in :
Lus in vita et in missione Ecclesiae, Roma 1994, 869.

37 Cf. P. GIULIANY, La distinzione fra associazioni pubbliche e associazioni private dei fe-
deli nel nuovo Codice di Diritto Canonico, Roma 1986, 231 ; 1. MARTINEZ SISTACH, Las aso-
ciaciones de fieles, op. cit., 135-138.
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La distinction entre associations publiques et privées n’est pas dis-
criminatoire, ni ne dévalue la nature ecclésiale des associations privées.
Cette distinction prétend donner aux associations respectives de fidéles
la configuration la plus adaptée et la plus efficace pour poursuivre leurs
finalités et pour mettre en évidence différentes valeurs ecclésiales.

De fait, s’il est vrai que les associations publiques de fidéles expri-
ment mieux I'unité d’intentions entre la hiérarchie ecclésiastique et les
fideles et accentuent la valeur ecclésiale de 1’association de fidéles, on
ne peut oublier que les associations privées mettent en évidence la libre
initiative des fidéles qui s’associent dans I’Eglise, accroissent leur res-
ponsabilité et témoignent de la confiance de la hiérarchie dans leur ap-
port pour I'édification de 'Eglise.’®

Il faut se demander quelle est la discrétion de I'autorité ecclésias-
tique pour déterminer si une association de fidéles doit étre publique
ou privée. En conformité avec le Droit, il me semble qu'’il faille consi-
dérer trois cas distincts.

1) La hiérarchie devra ériger en association publique I'association
qui poursuit une des trois finalités signalées au canon 301 § 1. La vo-
lonté possible des fondateurs de la configurer comme association pri-
vée n’a dans ce cas aucune importance juridique.

2) Comme norme générale, la hiérarchie devra reconnaitre ou ap-
prouver comme association privée I'association qui poursuit des finali-
tés différentes de celles signalées au canon 301 § 1. La requéte possible
des fondateurs de voir ’autorité ecclésiastique la constituer en associa-
tion publique n’oblige pas cette derniére a y consentir. Elle peut le fai-
re si elle estime que cela convient.

3) Dans cette derniére éventualité, il est possible que ce soit la hié-
rarchie qui estime convenable d’ériger I'association en association pu-
blique, contre la volonté des fondateurs qui désirent qu’elle soit privée.
La hiérarchie peut procéder de la sorte en présence d’une juste cause,
mais j'estime qu’il faut sauvegarder le droit des fondateurs de présen-

38 Cf. CONFERENCE EPISCOPALE ESPAGNOLE, Instruccion sobre asociaciones canénicas de
dmbito nacional, « Boletin Oficial de la CEE » 3 (1986), 7.
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ter un recours car une telle décision peut constituer une limitation in-
due du droit légitime d’association qui revient aux fidéles, puisqu’une
association publique est plus sujette a I'intervention de la hiérarchie.

Enfin, il convient assez que les Conférences épiscopales et les
Curies diocésaines disposent d'un bon service pour aider les respon-
sables des associations a rédiger et 2 modifier les statuts et pour suivre
avec attention la vie des associations publiques et privées de fideles, en
ce qui concerne la réalisation de ce qui est établi par le droit commun
et dans leurs statuts respectifs. Ce service aide la hiérarchie dans 'exer-
cice de sa responsabilité pastorale a 'égard des associations pour ce qui
a trait au gouvernement et a la vigilance de celles-ci. En définitive, cet-
te intervention paternelle de la hiérarchie est une garantie pour la vie et
pour I'identité de tout mouvement ecclésial et a un effet bénéfique pour
les associés et pour atteindre les finalités pour lesquelles I'association
ou le mouvement a été constitué.
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Criteres d’ecclésialité pour la reconnaissance
des mouvements ecclésiaux
par 'évéque diocésain

GIANFRANCO GHIRLANDA, S.]J.

Dans son message envoyé le 27 mai 1998 aux participants au
Congres mondial des mouvements ecclésiaux, Jean-Paul IT décla-
rait que le terme « mouvement » « indique [...] une réalité ecclésiale a
laquelle participent majoritairement des laics, un itinéraire de foi et de
témoignage chrétien qui fonde sa méthode pédagogique particuliére
sur un charisme précis donné a la personne du fondateur dans des cir-
constances et des maniéres d’agir déterminées ».! Le Saint-Pére appor-
tait une nouvelle précision dans son discours prononcé le 30 mai 1998
a I'occasion de la Rencontre avec les mouvements ecclésiaux et les com-
munautés nouvelles quand, aprés avoir déclaré que c’est 'amitié dans
le Christ qui donne origine aux mouvements, il affirmait: « Le passage
du charisme originaire au mouvement se produit grice a la mystérieu-
se attraction qu’exerce le fondateur sur tous ceux qui se laissent impli-
quer par son expérience spirituelle. Ainsi, les mouvements reconnus of-
ficiellement par I'autorité ecclésiastique se présentent cornme des
formes d’auto-réalisation et des reflets de Punique Eglise ».2

Sur la base de ces interventions pontificales et d’autres documents of-
ficiels, nous pouvons considérer comme synonymes les termes mzouvements
ecclésiaux, communautés nouvelles et nouvelles formes de vie évangélique’

LJEaN-PAUL 11, Message au Congrés mondial des mouvements ecclésianx, «La
Documentation Catholique », n. 2185, p. 621, 4.

2 JeaN-PavL 1T, Discours @ la Rencontre avec les mouvements ecclésiaux et les commu-
nautés nouvelles, « La Documentation Catholique », n. 2185, p. 625, 6.

3 Cf. Ip., Exhortation apostolique Christifideles laici [30 décembre 19881, 2;
Exhortation apostolique Vita consecrata [25 mars 19961, 12, 62, 56 ; SYNODE DES FveQues,
Neuvieme Assemblée générale ordinaire, Instrumentum laboris, 37 et 38.
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Deux passages de Vita consecrata® et de Ulnstrumentum laboris de la
neuvieme Assemblée générale ordinaire du Synode des Evéques’ consti-
tuent en particulier les deux documents qui décrivent le plus amplement
et de facon générale ce que I'on entend par « mouvements ecclésiaux »,
en les distinguant bien des nouvelles formes de vie consacrée.

En synthése, nous pouvons considérer comme mouvements ecclé-
siaux les formes associatives dont la racine et |’origine résident dans un
don spécifique de I’Esprit, élément associant diverses vocations des deux
sexes, de différents ordres et catégories de fidéles, caractérisés a la fois
par la diversité d’age et par des appartenances socioculturelles diffé-
rentes. En outre, il existe chez eux une implication de la personne dans
sa globalité, dans la mesure ot est requis un style de vie conforme au cha-
risme, qui comporte souvent le partage des biens et la vie fraternelle en
commun et, en tout cas, la soumission a une autorité, le dévouement 2
des ceuvres apostoliques du mouvement, avec dans de nombreux cas un
élan missionnaire et une ouverture cecuménique prononcée.

La dénomination d’« ecclésiaux » semble alors venir non pas sim-
plement du fait qu il s’agit de réalités qui vivent dans I'Eglise, dans la
mesure ou celle-ci vaut pour toute forme associative légitime, mais pré-
cisément du fait que leur intention est de présenter dans I'Eglise elle-
méme la réalisation de la communion entre diverses vocations. Voila ce
que me semble devoir signifier ce que disait le Pape dans son discours
lors de la Rencontre de 1998,  savoir qu’ils « se présentent comme des
formes d’auto-réalisation et des reflets de I'unique Eglise ».

Toutefois, précisait le Pape, ceci se réalise lorsque ces mouvements
sont officiellement reconnus par P'autorité ecclésiastique.

Dimension ecclésiale du droit d’association

11 faut souligner le fait que la dimension ecclésiale appartient en propre au
droit d’association en tant que tel, droit sanctionné par les canons 215 et

4 Jean-Paur I, Exhortation apostolique Vizz consecrata, 62.
* SYNODE DES EvEQUES, Neuvieme Assemblée générale ordinaire, Instrumentum laboris, 37.
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299§ 1, et dont les bases anthropologiques et ecclésiologiques ont été illus-
trées aussi bien par le magistére conciliaire que post-conciliaire.®

La reconnaissance par I’autorité ecclésiastique est ’authentification
officielle que I’ Eghse fait de ce droit, en exprimant un degré différent
d’engagement de I Eghse a travers ses représentants hiérarchiques.

Le charisme, qui est 4 l'origine de I'association des fidéles pour at-
teindre des fins spirituelles, apostoliques et caritatives déterminées
(cf. can. 298 § 1), doit nécessairement trouver une expression institution-
nelle pour pouvoir se conserver et se développer avec authenticité dans la
vie de I'Eglise. Certes, une premiére institutionnalisation du charisme ad-
vient déja dans le développement des relations entre les membres du grou-
pe qui s’associe, dans la maniére concréte de parvenir 2 ses fins et dans la
forme méme embryonnaire de gouvernement du groupe. Toutefois, pour
que cette institution, que nous pourrions dire « charismatique », devienne
une institution canonique, elle doit étre approuvée officiellement par les
pasteurs de I'Eglise et trouver en cela Pauthentification de son existence et
de son action dans I'Eglise et pour P'Eglise.

C’est ici qu’entre en jeu la responsabilité de I’évéque. Dans sa par-
tie sur les associations, le Code ne fournit pas d’indications spécifiques
sur ce point, mais par analogie, on peut recourir sans aucun doute au
canon 603, méme si celui-ci se référe aux nouvelles formes de vie consa-
crée. Nous en déduisons deux devoirs de I'évéque: le discernement
quant 2 I"authenticité du charisme et 'aide fournie aux fondateurs pour
qu'ils expriment de la meilleure fagon les finalités du don regu et les
protégent par des statuts adéquats.

Il s’agit d’une aide que I'évéque doit offrir 2 un mouvement ecclésial a
sa naissance, dans la mesure ot 4 'égard des charismes, il doit juger de
leur authenticité et de leur usage ordonné, en ayant soin de ne pas éteindre
I’Esprit, mais de faire en sorte que le don de I'Esprit, lorsqu’il est authen-
tique, se conserve et se développe pour le bien de I'Eglise.’

¢ Cf. ConciLe (EcumeNIQUE VATICAN II, Décret sur 'apostolat des laics Apostolicam ac-
tuositatern, 18 ; Décret sur le ministére et la vie des prétres Presbyterorum ordinis, 8 ; JEAN-
PauL 11, EXhortatlon apostolique Christifideles laicz, 29.

7 ConciLe (BcuMENIQUE Varican IT, Constitution dogmatique sur PEglise Lumen gen-
tium, 12 et 7.
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Critére fondamental pour le discernement de I'évéque quant
d lecclésialité du charisme

Avant tout, il faut souligner le contenu du charisme, sur lequel doit por-
ter le discernement de I’évéque.

Le premier élément est la spiritualité qui jaillit de 'inspiration et de
I'action de I'Esprit, c’est-a-dire la facon concréte pour les membres
d’un mouvement d’étre en relation avec Dieu, avec 'Eglise et avec la
société, donc la méthode de priére et de lecture de la réalité et d’inser-
tion en action dans celle-ci, de fagon a representer un aspect du myste-
re du Christ et du mystére de I'Eglise.® Il s’agit donc d’un discernement
sur la doctrine spirituelle proposée et sur la pratique spirituelle mise en
ceuvre. Tout ceci étant étroitement lié aux circonstances dans lesquelles
est apparu le mouvement et 4 son histoire, ainsi qu’a la vie du fonda-
teur ou de la fondatrice.

Ce discernement doit étre effectué en lien avec 'Evangile et avec la
Tradition de I'Eglise, en se demandant si la méthode et la pratique spi-
rituelle s’harmonisent ou non avec ces deux éléments objectifs.

Reprenant une indication du décret Apostolicam actuositatem: et se
référant de maniére générale a lapostolat associé, Iexhortation
Christifideles laici déclare qu'il est « un “signe” qui doit se manifester
dans les rapports de “communion” aussi bien a I'intérieur qu’a exté-
rieur des diverses formes associatives dans le contexte plus vaste de la
communauté chrétienne ».°

Nous pouvons étendre cette affirmation et 'appliquer aux mouve-
ments ecclésiaux. Si leur spécificité est de présenter dans I'Eglise la
communion entre les diverses vocations, leur nature doit alors précisé-
ment se manifester dans leur action concordante avec toutes les autres
composantes ecclésiales.

Dans son message du 27 mai 1998, cité précédemment, le Pape di-

¢ Cf. Jean-PauL II, Exhortation apostolique Vita consecrata, 93.
°Ip., Exhortation apostolique Christifideles laici, 29; cf. Concii (ECUMENIQUE
Varican I, Décret sur 'apostolat des laics Apostolicam actuositatem, 18.
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sait que chaque mouvement ecclésial indique « un itinéraire de foi et de
témoignage chrétien qui fonde sa méthode pédagogique particuliere
sur un charisme précis ».!

Le discernement sur I'authenticité de la spiritualité d’'un mouvement
ecclésial doit alors étre fait en considérant sa portée pédagogique en rela-
tion a l'activation de la vie chrétienne, 2 partir précisément de I'expérien-
ce de la réciprocité et de la complémentarité des diverses vocations dans
I'Eglise. En effet, dans le mouvement chaque catégorie de personnes doit
trouver une forte impulsion pour sa foi, précisément dans un contexte
éducatif progressif, qui doit porter toujours plus a une implication globa-
le de vie évangélique et d’insertion ecclésiale concréte. La vérification de la
validité de la méthode pédagogico-spirituelle advient sur la base du fait
que l'expérience de foi personnelle et de communion avec tous les autres
membres du mouvement, dans leur diversité de vocations et de conditions,
s’objective dans la vie concréte de I'Eglise, donc dans I'insertion harmo-
nieuse avec toutes les autres composantes ecclésiales, se considérant com-
me une des formes d’auto-réalisation et comme u# reflet de I'unique Egli-
se, et non comme /auto-réalisation de I'Eglise ou comme Fexpression de
lEghse De la sorte, le mouvement pourra étre un signe, un rappel dans
I'Eglise, qu’en elle doit se réaliser cette communion organique entre les di-
vers ordres de personnes, comme miroir de 'amour trinitaire qu’elle est
par nature et par vocation.' Ce sera en méme temps une voie pédagogique
que celle-ci réalise dans I'Eglise. 1l est évident qu’un mouvement devra se
situer comme signe et comme voie pédagogique avant tout dans 'Eglise
particuliere, lieu immédiatement perceptible de la réalisation objective de
I'Eglise du Christ. Cest la raison pour laquelle I'évéque diocésain est le
premier 2 étre impliqué dans le discernement.

Si un mouvement, dans sa progression au sein de I'Eglise particulidre,
qui se localise ultérieurement de fagon spécifique dans la paroisse, ne se
réalise pas en ce sens, cela signifie que sa méthode pédagogico-spirituelle

1 JeAN-PAUL I1, Message au Congres mondial des mouvements ecclésiaux, cit.
1 Cf. ConciLe (EcumENIQUE Vartican II, Constitution dogmatique sur 'Eglise Lumen
gentium, 4.
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n’a pas de réelle valeur formatrice et donc qu’elle doit étre corrigée ou mé-
me, dans des cas extrémes, qu’elle doit étre désavouée. Cela ne veut pas di-
re qu’un mouvement doive nécessairement entrer de fagon opérationnelle
dans les structures paroissiales, si son charisme ne le comporte pas, mais le
contraire est tout aussi valable, 4 savoir qu’il ne doit pas les monopoliser.

Tel doit étre, me semble-t-il, le critére premier et fondamental de
discernement d’ecclésialité, sur lequel doivent se baser et autour du-
quel doivent tourner les autres critéres devant étre pris en considéra-
tion, dans la mesure ol ce me semble étre le critére spécifique d’iden-
tification de I'authenticité d’un mouvement ecclésial et non seulement
d’un quelconque phénoméne associatif.

Autres criteres

Dans cette optique, les criteres d’ecclésialité qui sont offerts par
Christifideles laici en matiére d’associations laiques trouvent une spéci-
ficité pour ce qui a trait aux mouvements ecclésiaux.™

La primauté donnée a la vocation de tout chrétien a la sainteté. Les mou-
vements doivent étre des instruments de sainteté pour leurs membres. Cela
se vérifie par leur fidélité envers le Seigneur et par leur docilité a I'Esprit,
donc par l'utilisation de moyens de sanctification conformes a la doctrine,
a la discipline et 2 la tradition de I'Fglise. La sainteté est quelque chose de
concret, donc chaque membre du mouvement doit étre valablement sou-
tenu pour poursuivre la spécificité de sa vocation, mais dans I'organicité de
la communion ecclésiale. Ainsi les laics, célibataires ou mariés, devront
étre aidés a trouver avant tout leur sanctification dans leur engagement
dans le temporel, puis dans les services ecclésiaux a I'intérieur du mouve-
ment ou dans les structures de 'Eglise universelle, particuliére ou locale;”
les personnes mariées dans le plein accomplissement de leurs devon:s
conjugaux et parentaux;* les clercs dans la fidélité a leur ministére ac-

12 Cf, Jean-PauL I, Exhortation apostolique Christifideles laict, 30.
B Cf, ibid., 15-17 ; 23.
14 Cf. Jean-PauL 11, Exhortation apostolique Vita consecrata, 62.
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compli dans la pleine insertion au sein du presbytérium diocésain sous
Iautorité de I’évéque, a moins qu’ils ne soient ordonnés par I'évéque pour
le service du mouvement lui-méme, en raison de son caractére supradio-
césain et missionnaire ou pour des ceuvres spécifiques qu’il accomplit ; les
religieux dans la fidélité a leur charisme et a leur forme de vie, en étant
pleinement subordonnés 2 leurs supérieurs.” En outre, si la méthode pé-
dagogico-spirituelle d’'un mouvement est apte a conduire ses' membres a la
sainteté, elle trouvera une vérification dans la floraison de vocations au ma-
riage chrétien, au sacerdoce ministériel et 2 la vie consacrée.

La respomabzlzte de confesser la foi catholique. Cest a partir de la ré-
ception sincére et cordiale du magistére que se vérifie la réalité du mou-
vement comme lieu d’annonce de la foi et de formation intégrale.
L'expérience subjective de la foi et la méthode pédagogique pour mii-
rir en elle sont vérifiées dans I'objectivité de 'enseignement de I'Eglise
et, devenant le patrimoine de toute I'Eglise, coopérent a I’édification de
la communion ecclésiale. Actuellement les mouvements ecclésiaux doi-

vent s’avérer étre des lieux de réception du Concile Vatican II pour le
renouveau de I'Eglise.

Le témoignage d’'une communion solide et convaincue avec le
Pontife romain et les évéques. Ce témoignage est fourni par 'insertion
concréte dans la communion hiérarchique de I'Eglise, ot la pluralité
des charismes et des expériences spirituelles trouve son unité. Elle est
attestée par I'amour sinceére envers I'Eglise et par la volonté d’inset-
tion active dans sa vie de priére et d’action apostolique pour son dé-
veloppement.

La conformité et la participation aux fins apostoliques de Eglise. Un
mouvement doit manifester visiblement la dynamicité apostolique, no-
tamment missionnaire, dans I'évangélisation ou dans les ceuvres de cha-
rité, ou encore en étant un ferment discret dans la société humaine,
dans ’humilité et avec la capacité de coopération avec tous les autres
organismes actifs de I’Eglise, universelle ou particulidre.

A ces critéres a caractére général, ’évéque doit ajouter celui de

¥ Cf. ibid., 56.
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l'utilité, en I’absence de toute autre association ou mouvement ayant
des finalités identiques, de facon a éviter la dispersion des forces.

Sur la base de cette premiére phase de discernement, ’évéque de-
vra décider quel type de reconnaissance accorder au mouvement ecclé-
sial, a I'intérieur de la discipline offerte par le Code a ’égard des asso-
ciations de fidéles.

Mouvements cecuméniques

Les mouvements cecuméniques méritent d’étre considérés a part.

Selon Christifideles laici, nous ne pouvons considérer comme mou-
vements ecclésiaux cecuméniques que ceux qui, selon leurs statuts, ad-
mettent des baptisés non catholiques et demandent I"approbation dans
I'Eglise catholique.”” En effet, nous déduisons avant tout de ce texte
qu’il ne s’agit pas des mouvements qui admettent des non-baptisés par-
mi leurs membres, car ceux-ci, dans la mesure ou ils ne sont pas
membres de I'Eglise du Christ, ne peuvent pas étre membres d’une as-
sociation ecclésiale. En outre, selon ce passage de Christifideles laici, les
baptisés non catholiques ne doivent pas constituer la majorité. Si ¢’était
le cas, la nature du mouvement ecclésial cecuménique en serait modi-
fiée et le mouvement se transformerait en mouvement interconfession-
nel, avec les conséquences juridiques qui en découlent.

Le Code ne dit rien quant a 'admission des baptisés non catho-
liques comme membres d’une association privée ou publique.

Comme on peut le voir a partir de I'itinéraire de formation des ca-
nons et des motifs adoptés par les groupes d’étude, le silence du Code
latin et du Code des Eglises orientales peut étre interprété dans le sens
que, selon les statuts approuvés par I'autorité ecclésiastique, des non-
catholiques peuvent étre admis dans des associations privées ou pu-

16 Cf. CoNciLe (ECUMENIQUE VATICAN IT, Décret sur P'apostolat des laics Apostolicam ac-
tuositatem, 19.

vt 31.
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bliques mais pas comme membres de plein droit, c’est-a-dire sans jouir
des mémes droits et sans étre tenus aux mémes devoirs que les
membres catholiques. Cette interprétation semble étre confirmée par
Christifideles laici dans le passage cité, 1a ot il s’agit des associations
dans lesquelles les non-catholiques peuvent aussi étre considérés com.-
me membres, mais ne doivent pas constituer la majorité.

En ce qui concerne le critére fondamental pour le discernement
ayant trait 4 Pecclésialité du charisme, il doit trouver une application
spécifique par rapport 2 un mouvement ecclésial qui se qualifie d’cecu-
ménique. A savoir qu’il doit se situer comme signe du chemin que tou-
te I'Eglise entreprend vers la pleine unité de ceux qui sont baptisés dans
le Christ. Le discernement se concentrera sur la portée pédagogico-spi-
rituelle du charisme de ce mouvement, précisément au sujet de Pactiva-
tion de la dimension cecuménique dans I'Eglise elle-méme, dans le res-
pect des normes de celle-ci données au niveau universel ou particulier.

Quant aux autres critéres que nous avons définis, ils valent pleine-
ment pour ce qui est du mouvement cecuménique en tant que tel, mais
les criteres de la responsabilité de confesser la foi catholique et du #é-
moignage d’une communion solide et convaincue avec le Pontife romain
et les évéques revétent une spécificité par rapport aux membres non ca-
tholiques.

En effet, les non-catholiques ne peuvent pas étre obligés de confes-
ser la foi catholique, mais s’ils sont considérés comme membres par les
statuts, ils sont tenus 2 respecter tout ce qui dérive du droit divin natu-
rel et du droit divin révélé. En outre, dans une attitude respectueuse en-
vers le Magistére de I'Eglise, ils ne doivent pas mettre en péril 'intégri-
té de la foi catholique professée par le mouvement ou assumer des atti-
tudes critiques a son égard.

En revanche, étant donné que les non-catholiques ne sont pas tenus
a Pobservance des lois purement ecclésiastiques (cf. can. 11), Pobéis-
sance qui peut étre requise d’eux ne peut I'étre qu’en référence a I'ob-
servance des statuts généraux du mouvement, dans ce qui ne s’'oppose
pas a leur foi non catholique, et 2 'observance du statut particulier qui
les gouverne, en vertu de leur incorporation dans le mouvement.
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Quoi qu’il en soit, il faut tenir compte du fait que les non-catholiques
ne peuvent pas diriger le mouvement en tant que tel, donc ne peuvent
pas occuper la fonction de modérateurs, ni participer aux assemblées gé-
nérales avec un droit de vote délibératif, dans la mesure ou, s’ils deve-
naient trés nombreux, ils pourraient influencer des changements sub-
stantiels des statuts, mettant en danger la nature du mouvement.

Conclusions

Le moment oii un charisme s’institutionnalise dans I'Eglise est un mo-
ment délicat. Voila pourquoi la tiche des modérateurs du mouvement,
comme celle de tous ses membres et celle de 'évéque qui doit accom-
pagner le mouvement pour trouver sa voie institutionnelle dans I’Egli-
se, est délicate. De fait, il n’existe pas dans 'Eglise deux dimensions pa-
ralléles : charismatique et institutionnelle, car I'Eglise, par analogie au
mystere du Verbe incarné, n’est qu'une seule réalité complexe,’® ot les
dons de I'Esprit vivifient les institutions ecclésiastiques."”

Un charisme est un don de I'Esprit et doit donc étre accueilli dans
sa nouveauté jaillissante dans I'Eglise. Par conséquent, ce serait
éteindre I'Esprit que de vouloir étouffer le charisme au sein de figures
juridiques déja existantes, mais ne répondant pas a son originalité et
donc non adaptées a son expansion. Mais, en méme temps, la nou-
veauté dans 'Eglise n’advient jamais dans la discontinuité. Par consé-
quent, les nouvelles formes juridiques qui doivent étre trouvées ne peu-
vent pas sortir de la logique interne a I'ordre canonique.

Alors, le discernement de I'évéque doit d’une part étre écoute de
I'Esprit et, de l'autre, jugement prudent, expression de sa charité pas-
torale.

18 Cf. Conerr (ECUMENIQUE VaTican 1T, Constitution dogmatique sur I'Eglise Lumen
gentium, 8.

» Cf. ConciLE (ECUMENIQUE VATICAN 1T, Décret sur Dactivité missionnaire de I'Eglise Ad
gentes, 4.
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GI0RGIO FELICIANI

La législation canonique en vigueur n’offre pas de discipline spécifique
des mouvements ecclésiaux que certains considérent comme souhai-
table et que d’autres jugent inopportune. Dans cette situation, pour bien
cerner les problemes juridiques concernant ces nouvelles formes d’asso-
ciation, il faut se référer pour une large part aux normes du Code relatives
aux associations de fideles. Pour illustrer clairement les devoirs qui
échoient a 'évéque diocésain en la matiére, il faut, dés le début, nettement
distinguer deux hypothéses différentes. La premiére a trait 2 la naissance
d’un nouveau mouvement dans la portion du peuple de Dieu confiée 2 ses
soins pastoraux. La seconde concerne I'adhésion de ses fidéles 2 un mou-
vement qui a déja été reconnu par une autre autorité ecclésiastique.

Quant a la premiére hypothése, un avertissement s'impose immédiate-
ment au sujet des fideles qui, dans le respect des critéres d’ecclésialité illus-
trés par le pere Ghirlanda, s’associent spontanément, agissent légitime-
ment avant méme de recevoir une reconnaissance ou une approbation de
leur initiative. En effet, comme I'a souligné Jean-Paul II, ils exercent « un
droit véritable, qui ne dérive pas d’une sorte de “concession” de I'autori-
té, mais qui découle du Baptéme, qui, en tant que sacrement, appelle les
fideles laics  participer activement 4 la communion et 2 la mission de I'E-
glise ».! Dans le cas des mouvements ecclésiau, il faut également rappeler
le droit et le devoir d’exercer les charismes recus « pour le bien des
hommes et pour Pédification de I'Eglise dans I'Eglise et dans le monde »,
expressément sanctionnés par le Concile Vatican I 2

! JeaN-PauL II, Exhoration apostolique Christifideles laici, 29.
? ConciLe (EcumeNIQUE Varican 1T, Décret sur apostolat des laics Apostolicam actuo-
sitatem, 3.
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De toute évidence les mouvements naissent de cette fagon, c’est-a-di-
re comme réalités pour ainsi dire de fait, privées d'une quelconque recon-
naissance formelle, constituées de la réunion spontanée de plusieurs per-
sonnes autour de la personne du fondateur. Souvent ils ne peuvent méme
pas se considérer comme de véritables associations dans la mesure ot ils
mangquent de statuts, ne prévoient pas de modalités formelles d’adhésion
ou de retrait et ot leur action est davantage déterminée par la volonté du
fondateur que par les délibérations des associés ou des organes directeurs.

Les taches de I'évéque diocésain face 2 un mouvement qui se trou-
ve dans cette situation — Pexpérience démontre I'expérience que cela
peut durer plusieurs années — peuvent étre résumées de la sorte: accueil
et vigilance. Accueil comme encouragement & entreprendre de nou-
velles expériences de vie chrétienne qui soient valables, et aide pour fa-
voriser leur croissance. En méme temps, vigilance pour que soient res-
pectées les exigences de la communion et de la discipline ecclésiales.

Donc, pourvu qu’il présente les conditions substantielles requises,
un mouvement existe légitimement dés ses débuts, mais il ne peut ob-
tenir une importance spécifique dans l'ordonnancement canonique
qu’a la suite d’'une mesure formelle. Naturellement cela ne peut se fai-
re qu’a la demande des intéressés, mais rien n’empéche I'autorité ecclé-
siastique, si elle I'estimait opportun, de les inviter a franchir ce pas’
D’autre part, en régle générale, si un mouvement se développe et se
consolide, au moins un certain nombre de personnes qui en font partie
ressentent l'exigence de s’engager d’une maniére stable et organique
dans Pexpérience rencontrée et, en conséquence, constituent des asso-
ciations et demandent leur reconnaissance a I'autorité ecclésiastique.

Quant 2 la concession de cette décision, qui peut revétir diverses
formes, le choix entre la reconnaissance comme association privée et
Iérection en association publique est fondamental. De facon tres syn-
thétique, nous pouvons rappeler que la différence de régime entre ces
deux types d’associations se manifeste sous différents aspects. Avant
tout par leur origine: alors que les associations privées sont constituées

3 Cf. Jean-Paur 11, Exhortation apostolique Christifideles laici, 31.
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par des fidéles sur la base d’un libre accord (cf. can. 299 § 1), I'érection
des associations publiques est un acte propre et exclusif de la hiérarchie
(cf. can. 301 § 1). En second lieu par les modalités spécifiques de leur
soumission au pouvoir du gouvernement ecclésiastique qui, pour ces
derniéres, se révélent particuliérement exigeantes. En effet, dans les as-
sociations publiques, I'autorité se réserve 'approbation des statuts, la
nomination de P'auménier ou de Iassistant, ainsi que d’ordinaire la
confirmation, I'institution ou la nomination du modérateur, le controle
sur I’administration des biens qui sont a tous effets des biens ecclésias-
tiques, la faculté de procéder a la désignation d’un commissaire et de
démettre le modérateur, et de vastes pouvoirs quant a la dissolution. En
revanche, les associations privées déterminent de maniére autonome
leurs statuts, élisent librement les charges sociales et, aprés confirma-
tion de I'Ordinaire, leur conseiller spirituel, jouissent d’une vaste auto-
nomie dans ’administration du patrimoine et ne peuvent étre suppri-
mées que pour de trés graves motifs (cf. can. 312-326).

A la lumiére de ces normes, qui ne semblent pas destinées 2 subir
prochainement des évolutions significatives, et considérant la réalité ef-
fective des mouvements ecclésiaux telle qu’elle se présente hic et nunc,
on peut estimer que, pour ces associations, une reconnaissance comme
associations privées est préférable, conformément a la pratique adoptée
par le Conseil Pontifical pour les Laics. D’un ¢6té, il est évident qu’un
mouvement ne nait pas d'un acte de la hiérarchie, mais 3 I'initiative
d’un ou de plusieurs fondateurs. De Iautre, une érection en association
publique pourrait comporter des inconvénients non négligeables, com-
me une responsabilité excessivement lourde pour la hiérarchie, une im-
portante limitation de 'autonomie de la nouvelle réalité associative et,
enfin, Pattribution a celle-ci d'un caractére « officiel » qui peut appa-
raitre inopportun et n’étre pas méme désiré par les intéressés. Il ne faut
pas oublier, en effet, que I'association publique jouit d’une personnali-
té juridique publique, qu’elle est sujette 4 la « direction supérieure » de
la hiérarchie et qu’elle regoit de celle-ci « la mission, dans la mesure ot
cela est requis, pour poursuivre au nom de 1'Eglise, les buts qu’elle se
propose elle-méme d’atteindre » (can. 313 et 315). Il faut ajouter que le
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Code permet aux pasteurs d’ériger des associations publiques pour des
finalités qui ne leur sont pas réservées — comme Penseignement de la
doctrine chrétienne au nom de I'Eglise ou ’essor du culte public — dans
le cas o1 leur accomplissement n’est pas suffisamment assuré par lini-
tiative des fideles (cf. can. 301). Une hypothése qui apparait difficile-
ment réalisable 3 propos des mouvements ecclésiaux.

Quant 2 la reconnaissance comme association privée, la forme la
plus simple — qui se réduit en pratique 2 une prise d’acte — est celle pré-
vue au canon 299 § 3 qui dispose qu’aucune association n’est pas re-
connue dans I'Eglise si ses statuts n’ont pas obtenu la recognitio, c’est-a-
dire Pautorisation de I'autorité ecclésiastique compétente. En pratique,
cela signifie qu'un mouvement ne peut étre pris en considération par
Pordre canonique que lorsqu’il se présente a 'autorité de sorte que cel-
le-ci puisse en vérifier et en certifier 'authenticité chrétienne. Il s’en suit
que ce type de reconnaissance n’a pas un caractere discrétionnaire mais
est un acte df, en ce sens que si le mouvement correspond aux critéres
decclésialité et présente les autres conditions requises, sa demande ne
pourra pas étre rejetée car, dans le cas contraire, ce serait une négation
du droit d’association des fidéles expressément sanctionné par le Code.

I est par ailleurs évident que l'autorité ecclésiastique — et spéciale-
ment Pévéque diocésain a qui revient la premiére reconnaissance — est
appelée 2 une évaluation particuliérement délicate et complexe, devant
étre effectuée non seulement 2 la lumiére de la documentation présen-
tée par le mouvement, mais aussi et surtout sur la base de la connais-
sance qu’il peut en avoir par expérience directe ou par des témoignages
dignes de foi. Une attention spécifique devra étre consacrée aux statuts
a partir du moment o, comme nous I'avons déja rappelé, la reconnais-
sance se concrétise par une mesure de recognitio de ces derniers. Il se-
ra donc nécessaire de vérifier non seulement qu'’ils ne présentent rien
de contraire aux exigences de la communion, mais aussi qu’ils contien-
nent toutes les indications requises par le Code — relatives a la dénomi-
nation, au siége, aux finalités, aux conditions requises pour en faire
part, aux modalités d’action (cf. can. 304) — ou en tout cas nécessaires
3 un déroulement ordonné de la vie associative comme, par exemple,
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celles qui ont trait a la gestion du patrimoine éventuel. Il est en outre
opportun que les statuts soient rédigés en articles, formulés en un style
bref et clair et se limitent 2 définir les traits essentiels, sans entrer dans
les questions de détails qui pourront étre réglés de fagon opportune
dans des directoires ou des réglements devant étre pris par les organes
directeurs de I’association.

D’autres avertissements s’imposent a propos des statuts des mou-
vements ecclésiaux, qui devront en tout cas énoncer le charisme ou la
spiritualité dont ils s’inspirent. En outre, les dispositions éventuelles re-
latives aux diverses catégories de membres, comme les clercs, les per-
sonnes mariés, les personnes consacrées a Dieu, ne devront en aucune
fagon étre en contraste avec les devoirs spécifiques a ces états de vie res-
pectifs. Une grande attention devra aussi étre accordée a la prévision
des formes de vie en commun et de communion des biens particuliére-
ment exigeantes pour s’assurer que sont respectées les exigences de la
prudence et de la justice et que la dignité et la liberté des personnes
sont correctement protégées.

Il est également possible qu’'un mouvement, en méme temps qu’il
demande a étre reconnu ou bien en un second temps, requiert que lui
soit attribuée la personnalité juridique. Aux fins de cette concession,
Iautorité jouit d’'une marge de manceuvre significative dans la mesure
ou elle ne peut pas se limiter a vérifier 'authenticité ecclésiale de I’as-
sociation mais, selon les dispositions du Code, doit aussi évaluer ['utili-
té réelle des fins que celle-ci se propose, ainsi que le caractére congru
des moyens dont elle dispose (cf. can. 114 § 3) et, finalement, approu-
ver positivement et explicitement les statuts (cf. can. 314).

D’autre part, la personnalité juridique ne peut pas étre niée de facon
arbitraire. En effet, toute décision canonique doit, en principe, reposer sur
des motifs valables. En outre, un refus injustifié pourrait comporter une li-
mitation indue du droit d’association puisque la personnalité juridique
pourrait apparaitre indispensable a la poursuite des objectifs que se fixe le
mouvement. Son absence empéche en effet qu’une association soit, en tant
que telle, sujet de droits et de devoirs qui, en conséquence, ne pourront
échoir qu'a ses membres solidairement (cf. can. 310).
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Indépendamment de I'attribution de la personnalité juridique, une
association peut étre louée et recommandée par la hiérarchie (cf. can.
299 § 2) qui vient ainsi considérablement accroitre la crédibilité ecclé-
siale face 4 ses membres et aux autres composantes du peuple de Dieu.
A cet égard, l'autorité jouit du plus large pouvoir discrétionnaire dans
la mesure ot P'association ne peut se prévaloir d’aucun droit, ni méme
d’une légitime attente. En effet, une louange n’est vraiment telle que
lorsquelle présente un caractére de gratification, incompatible avec
une quelconque attitude de revendication ou de prétention. La recom-
mandation ne concerne pas ceux qui sont inscrits a I’association, mais
les autres fideles auxquels, dans sa sagesse pastorale, I'autorité entend
proposer la participation a I'association comme moyen approprié pour
favoriser un plus grand engagement dans la vie chrétienne.

La concession du consensus nécessaire pour qu'une association
puisse se vanter de la qualification de « catholique » dans sa dénomi-
nation (cf. can. 300) doit également étre considérée comme relevant du
pouvoir discrétionnaire. En effet, avant d’y consentir, 'autorité devra
évaluer attentivement la signification concréte attribuée a cette qualifi-
cation — dont ne découle néanmoins aucune conséquence juridique
spécifique — dans le domaine social au sein duquel une association dé-
terminée entend vivre et agir.

Jusqu’a présent nous n’avons évoqué que les modalités relatives a la
reconnaissance d’une association. D’autre part, les questions qui se pré-
sentent le plus fréquemment 2 un évéque concernent la présence dans
son diocése d’une réalité associative déja reconnue par une autre autori-
té ecclésiastique. L'adhésion a celle-ci de fideles individuellement ne don-
ne pas lieu a des problémes particuliers et, en tout cas, ne peut pas étre
interdite. La situation devient en revanche complexe lorsque 'associa-
tion en question demande a ouvrir dans le diocese une section spéciale
ou lorsqu’elle entend agir dans son cadre d’une maniére organique et
structurée. A ce propos, il faut avant tout rappeler la distinction déja évo-
quée entre associations publiques et associations privées. En effet, les
premiéres, pour instituer de fagon valable une section ad hoc ont besoin
de Paccord écrit de Pévéque diocésain (cf. can. 312 § 2), qui ne pourra le
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refuser 2 celles érigées par le Saint-Siége ou par la Conférence épiscopa-
le que pour de graves motifs. Un plus grand pouvoir discrétionnaire est
permis a 'égard des associations érigées par un autre évéque.

En revanche, 'institution d’une section d’une association privée, vu le
silence absolu du Code 2 cet égard, doit étre considérée comme valide mé-
me en I'absence d'un accord explicite. Dans ce cas, en effet, prévaut non
seulement le principe de la liberté d’association, mais aussi la disposition a
caractere général du canon 10 selon laquelle l'invalidité d’un acte ne peut
étre déterminée que par une disposition explicite en ce sens.

La question est indéniablement délicate, mais ne doit pas étre sur-
estimée. L'absence d’accord n’implique pas nécessairement un avis
contraire de 'évéque, qui devrait induire les intéressés a renoncer a leur
intention, au moins pour des raisons d’opportunité. D’un autre c6té, les
statuts de certaines associations privées universelles ou internationales
prévoient que les évéques participent activement a 'institution des sec-
tions diocésaines en désignant ou en approuvant I’assistant ecclésias-
tique. Il est ensuite évident que pour les associations privées aussi il faut
établir une distinction, aux fins d’une éventuelle opposition, selon que
la reconnaissance a été concédée par le Saint-Siege ou par la
Conférence épiscopale ou bien par un autre évéque diocésain.

Mais, au-dela des distinctions possibles et nécessaires, 1'évéque a
des devoirs précis a ’égard de toute réalité associative présente dans
son diocése, méme si, pour citer les deux cas limites, elle est privée de
reconnaissance formelle ou si elle a été érigée en association publique
par le Saint-Siége.

Toutes les associations sont en effet sujettes a la vigilance de 'auto-
rité compétente visant a garantir que soit toujours conservée 'intégrité
de la foi et des mceurs et qu’il n’existe pas d’abus dans la discipline ec-
clésiastique (cf. can. 305). En conséquence, 'évéque a le droit et le de-
voir de visiter les associations et d’exiger d’elles toutes les informations
qu’il estime utiles de posséder sur leur vie et leur activité. Pour leur
part, les responsables des associations ont le devoir de se présenter a
I’évéque du diocése ot ils ceuvrent pour lui fournir tous les éléments
nécessaires 2 'exercice de son ministére de guide pastoral.

217



Giorgio Feliciani

Les taches de I’évéque comprennent aussi I’obligation de se pro-
diguer pour éviter la dispersion des forces et ordonner au bien com-
mun I'exercice de I'apostolat (cf. can. 323 § 2),* en prenant garde que
dans I'exercice de ces fonctions spécifiques la liberté d’association des
fideles soit respectée. Le Concile lui-méme recommande la création
de conseils qui « soutiennent le travail apostolique de I’Eglise » et fa-
vorisent « la coordination mutuelle des diverses associations ou ini-
tiatives des laics en respectant la nature propre et I’autonomie de cha-
cune ».’ Le Directoire pour le ministére pastoral des évéques® se pro-
nonce dans le méme sens et, finalement, le Code rappelle que I’exer-
cice des pouvoirs de vigilance et de coordination ne légitime aucune
interférence dans 'autonomie des associations créées a I'initiative des
fideles (cf. can. 323 § 2). Le groupe de travail de la Commission co-
dificatrice a accordé une importance particuliére a cette précision car,
lors de la séance de mars 1968, tous les consulteurs présents s’accor-
dérent pour estimer que la coordination devait toujours advenir dans
le respect de la « nature » de chaque association dans la mesure ou la
prétention d’imposer une planification de 'apostolat constituerait un
véritable abus opposé au pluralisme requis par la variété des cha-
rismes.’

En tous les cas, Jean-Paul II a rappelé qu’il fallait « favoriser et
d’entretenir sans cesse I'existence de liens et de rapports fraternels d’es-
time, de cordialité, de collaboration entre les différentes formes d’asso-
ciations de laics » car ce n’est qu’ainsi que « la richesse des dons et des
charismes que le Seigneur nous offre peut porter sa contribution fé-

4 Dans la systématique du Code, cette disposition est placée au chapitre consacré aux
associations privées. Il est toutefois évident que les mémes exigences se posent aussi pour ce
qui est des associations publiques comme, du reste, cela ressort du can. 394 § 1 qui engage
I'évéque 2 coordonner sous sa direction « dans tout le diocése et dans ses districts particu-
liers toutes les ceuvres d’apostolat ».

* ConciLE (ECUMENIQUE VATICAN IT, Décret sur 'apostolat des laics Apostolicar actuo-
sitatem, 26.

¢ CONGREGATION POUR LES EVEQUES, Directoire Ecclesize imago, 22 février 1973, 97.

7 Cf. « Communicationes » 18 (1986), 239-240.
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conde et ordonnée a I'édification de la maison commune ».2 A ce pro-
pos aussi la hiérarchie a une tiche propre et incontournable, qui ne
peut pas étre déléguée 2 une association déterminée ou a des formes
spontanées de lien entre diverses associations et mouvements. En effet,
le ministére de l'unité revient au Pape, « centre perpétuel et visible de
P'unité de I'Eglise universelle » et 4 I'évéque « principe visible et fonde-
ment de Iunité de 'Eglise particuliére ».> Ce ministére, pour autant
qu’il concerne spécifiquement les associations et les mouvements, est
exercé concrétement par le Pape par le biais de I'activité du Conseil
Pontifical pour les Laics, et par les évéques dans leurs conseils pasto-
raux, ainsi que dans les consultes ad hoc instituées aux niveaux diocé-
sain, régional et national. C’est surtout au sein de ces derniers orga-
nismes que les responsables des diverses réalités associatives, sous la
conduite des pasteurs respectifs, peuvent concrétement établir des rap-
ports de connaissance réciproque et vivre des moments de rencontre,
de communication d’expériences, d’étude, de projet pastoral et grandir
ainsi dans la fraternité chrétienne et dans un engagement de service res-
ponsable et ordonné.?

Les devoirs de I'évéque a I'égard des associations et des mouve-
ments sont donc trés vastes, complexes et exigeants. Il doit discerner,
aider, coordonner, veiller et, le cas échéant, corriger et méme répri-
mander. En méme temps, comme !'a rappelé la Commission
Théologique Internationale, le principe énoncé dans la déclaration
conciliaire Dignitatis humanae doit toujours étre respecté, a savoir que
doit étre reconnue A ’homme — et plus encore au baptisé pourrait-on
ajouter — « la liberté la plus vaste possible » qui « ne doit pas étre limi-
tée lorsque et dans la mesure ot cela n’est pas nécessaire »."*

8 Jean-PauL I, Exhortation apostolique Christifideles laici, 31.

° Ihid., 30.

0 Cf. CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Le aggregazioni laicali nella Chiesa. Nota pa-
storale della Commissione episcopale per il laicato, 29 avril 1993, 45.

W Themata selecta de ecclesiologia occasione XX anniversarii conclusionis Concilii
Oecumenici Vaticani I, 7 octobre 1985, 6, 2, 3.
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Dialogue avec le cardinal Joseph Ratzinger

Mgr Stanistaw Rveko, Secrétaire du Conseil Pontifical pour les Laics

Eminence, lorsqu’on lit ce que vous écrivez sur les mouvements, on sent der-
riere cela votre expérience directe. Vous avez une connaissance de ces réalités
non seulement théorique, mais également pratique. Pourriez-vous nous dire
quelque chose de votre expérience personnelle avec les mouvements ecclé-
siaux, dans quelles circonstances vous les avez connus, ce qui vous a frappé
dans ces nouvelles réalités, en quoi consiste la nouveauté dont on parle tant ?

Card. RATZINGER

Je dois avant tout m’excuser si 4 cause de mes nombreux engagements
je n’ai pas pu préparer une conférence, mais il est vrai aussi — et je le dis
par expérience — qu'un dialogue vivant permet souvent de mieux se
comprendre et permet aussi d’apprendre a celui qui devrait tenir une
lecon, car dans un dialogue en réalité il n’y a pas d’exposé unilatéral ot
’'un ne fait que demander et I'autre ne fait que répondre, mais, en ré-
pondant, nous apprenons et en posant des questions nous enseignons.
Je vous remercie donc de cette possibilité de dialoguer entre nous.

Je suis content que la rencontre de I'an dernier avec les mouvements
soit maintenant suivie d’une rencontre de pasteurs car, en définitive, com-
me je voulais d’ailleurs le démontrer dans ma conférence, il y a un an, ce
sont les pasteurs qui doivent garantir I'ecclésialité des mouvements. Les
pasteurs ne sont pas seulement des personnes qui recouvrent une certaine
charge, mais ils sont aussi charismatiques, ils sont responsables de 'ouver-
ture de 'Eglise a P'action de I'Esprit Saint. Nous, évéques, dans le sacre-
ment nous sommes oints de I'Esprit Saint et le sacrement nous garantit
donc aussi 'ouverture aux dons de I'Esprit Saint.

Pour répondre 4 votre question, je pense que c’est vers le milieu des
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années 1960 que j’ai eu mes premiers contacts avec les mouvements nés
dans I'Eglise aprés le Concile. J’ai alors pu en connaitre trois principale-
ment. La premiére rencontre a sans doute été avec le Chemin néo-caté-
chuménal. J’étais professeur a Tiibingen et plusieurs néo-catéchuménes
vinrent me trouver, notamment Toni Spandri qui fut par la suite un de mes
étudiants pendant de longues années et qui travaille maintenant 2 Munich.
Ces jeunes étaient touchés par la découverte que I'Eglise avait besoin d’un
nouveau catéchuménat post-baptismal, permettant de réaliser 4 nouveau
'appropriation personnelle et communautaire du Baptéme en un chemi-
nement commun. Réfléchissant sur le Baptéme, je m’étais apercu depuis
longtemps qu’il s’agissait du sacrement presque oublié dans I'Eglise, alors
qu’il est le fondement de notre étre de chrétiens. Ayant étudié les Péres, en
particulier, j'avais appris d’eux que le sacrement se réalise en un chemin
d’initiation et c’est pourquoi je fus heureux que I'on donnit un nouveau
début a cette expérience. Ce que le Chemin néo-catéchuménal avait com-
pris, en effet, ¢’était précisément que, méme si nous sommes baptisés étant
enfants, nous devons entrer dans la réalité de notre Baptéme, nous devons
durant toute notre vie, selon diverses étapes, naturellement, entrer dans
cette initiation 4 la communion avec le Christ dans I'Eglise. J’étais donc
heureux de voir s’ouvrir un chemin de renouveau de cette expérience fon-
damentale de I'Eglise et cela, surtout, 2 une époque ot la famille et P'école
n’étaient déja plus, comme par le passé, des lieux d’initiation 2 la foi et 4 la
communion avec le Christ dans 'Eglise.

Une autre rencontre fut celle avec Communion et Libération.
Durant cette période, c’était déja la fin des années 1970, nous avions
commencé a penser — avec de Lubac, Balthasar, Le Guillou, Bouyer et
d’autres — 4 une revue, qui est devenue ensuite « Communio ». Nous
cherchions donc ot pouvoir réaliser ce projet et avec quelles personnes.
C’est ainsi que nous trouvimes don Giussani et les siens en Italie. L
encore je vis que, au moment de la grande révolution marxiste, d’autres
— dans ce cas surtout de jeunes universitaires — avaient compris la révo-
lution chrétienne et ne répondaient pas 2 la révolution marxiste contre
la condition bourgeoise du monde par un conservatisme, mais par la ré-
volution fraiche et beaucoup plus radicale de la foi chrétienne.
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Jai également eu des contacts avec le Renouveau Charismatique.
Ces années-la, j'eus surtout affaire 2 un professeur de Paderborn,
Heribert Mithlen, qui était enthousiasmé par ce mouvement, y ayant
lui-méme retrouvé la joie de son sacerdoce. Ainsi j’ai eu la joie et la gra-
ce, dirais-je, de voir de jeunes chrétiens touchés par la force de I Esprlt
Saint, de voir qu’a un moment de lassitude de I'Eglise, 2 un moment ot
Pon parlait '« hiver de I'Eglise », I'Esprit Saint créait un nouveau prin-
temps et que, chez les jeunes, se réveillait la joie d’étre chrétiens, une
expérience de foi vive, la joie d’étre catholiques, de vivre dans I'Eglise
qui est le Corps vivant du Christ, le peuple de Dieu en pélerinage.

Ceci était pour moi vraiment encourageant car je faisais par contre
deux expériences trés négatives. D’une part, je voyais un monde aca-
démique qui perdait toujours plus 'enthousiasme de la foi : désirant to-
talement s’assimiler aux autres disciplines universitaires, les théologiens
n’osaient plus confesser franchement la foi comme mobile de leur tra-
vail théologique, mais voulaient surtout se montrer totalement scienti-
fiques ; aussi leur théologie était-elle pénétrée d’une froideur qui m’ap-
paraissait préoccupante et dont les effets sont, du reste, visibles. Lautre
expérience négative était la bureaucratisation croissante de I'Eglise
dans mon pays: 'argent dont dispose 'Eglise en Allemagne en abon-
dance, dirais-je, peut certes étre d’'une grande aide (par exemple pour
les ceuvres de charité), mais ce n’est pas seulement une aide, c’est aussi
un poids, un poids de matérialisation de 'Eglise ; I'argent fait croitre les
bureaucraties qui, d’une certaine facon, ne gérent qu’elles-mémes et de-
viennent un peu une fin en elles-mémes.

Constatant ces deux dangers pour 'Eglise — une théologie qui n’est
plus une arrivée de la foi au raisonnement, mais une oppression de la foi
par une raison réduite, et la bureaucratisation qui ne sert plus a ouvrir les
portes pour la foi, mais se ferme sur elle-méme —, 3 un moment ot ces deux
facteurs étaient trop évidents, j’ai réellement salué la nouveauté des mou-
vements comme un geste du bon Dieu : je voyais que le Concile portait ses
fruits, que le Seigneur était présent dans son Eglise et, a ot tous nos ef-
forts, qui étaient pourtant bien intentionnés, aussi bien dans les facultés de
théologie que dans les bureaucraties ecclésiastiques, ne portaient pas de
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fruits, mais, au contraire, devenaient contre productifs, le Seigneur trou-
vait les portes et les ouvrait méme toutes grandes par sa présence la ot les
seules ressources étaient celles de la foi et de la grace.

Card. ADRIANUS SIMONIS, archevéque d’Utrecht (Pays-Bas)

Je voudrais poser une question sur le rapport entre les vieux charismes qui
existent dans UEglise et les nouveaux mouvements. Par le passé, nous
avions dans PEglise trois « classes » : prétres, religieux et laics. Ce sémi-
naire a été promu par le Conseil Pontifical pour les Laics. Mais au sein
des nouveaux mouvements je vois maintenant une institutionnalisation
et je me demande par conséquent si, d Pavenir, il n’y aura pas une
Congrégation pour les mouvements. A l'aveniy, les choses seront-elles ain-
si: prétres, religieux, « membres des mouvements » et laics ?

Card. RATZINGER

Merci, Eminence, pour cette question importante, trés actuelle et réaliste.
Avant tout, j'oserais dire que les grands charismes du passé ne disparai-
tront pas. De fait, le monachisme, dont la forme la plus classique dans I'E-

glise occidentale est 'Ordre bénédictin (avec ses diverses branches: les cis-
terciens, etc...), est un phénomene fondamental de I'Eglise et ne disparai-
tra pas. Je pense méme que certaines expériences vécues au sein des mou-
vements déboucheront sur le monachisme et qu’elles créeront de nouvelles
vocations monastiques. C’est un peu différent pour les congrégations nées
au siecle dernier comme réponse aux besoins fondamentaux de cette
époque : un besoin social d’avoir des communautés qui, dans la liberté de
PEvangile, s’engagent par un dévouement total pour les grands problémes
sociaux, la nécessité d’offrir une formation culturelle aux jeunes qui ne
pouvaient pas payer les écoles alors trés cofiteuses et, naturellement, I'exi-
gence de la mission universelle qui exigeait d’avoir des personnes prétes a
porter 'annonce de 'Evangile dans les différentes parties du monde. Les
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congrégations de ce type sont nées d’une situation déterminée et toutes ne
survivront peut-étre pas, méme si 'Fglise continue a répondre, bien
qu’avec des modalités différentes, aux mémes défis. U'Eglise devra tou-
jours répondre au défi des problémes sociaux, notamment avec des per-
sonnes qui, renongant au mariage et a fonder une famille, choisissent de
vivre la pauvreté pour répondre au défi de la pauvreté. Il y aura toujours
besoin de personnes qui s’engagent dans I’enseignement de la culture chré-
tienne, méme si dans ce milieu les situations peuvent beaucoup changer.
Nous aurons toujours besoin de personnes qui, dans une disponibilité to-
tale, renongant 2 leur propre vie, se rendent disponibles pour annoncer
I’Evangile. Ces « congrégations » peuvent avoir des formes treés diverses.
Nous voyons dés a présent naitre dans les mouvements des groupes qui se
consacrent 4 'une ou a 'autre de ces choses. Le défi est toujours fonda-
mentalement le méme, mais la situation a beaucoup changé et d’autres 'y
répondront, poursuivant ainsi d’'une autre maniére ce qu’ont fait ces
congrégations, méme si une partie d’entre elles, aprés un « aggiornamen-
to » nécessaire, constituera certainement a I’avenir une présence vive dans
I'Eglise. Cela pour dire que méme si dans certaines part1es du monde nous
voyons un manque de vocations 2 la vie religieuse, aussi bien le monachis-
me que les congrégations d’apostolat ne manqueront jamais, bien que les
formes d’expression, surtout de ces derniéres, sont nécessairement va-
riables.

Je pense que la tripartition en prétres, religieux et laics est fonda-
mentale: elle résulte de la structure méme de I'Eglise et sera donc aus-
si déterminante dans le futur. II me semble cependant qu’apres le
Concile Vatican IT il y a eu une meilleure communication entre ces trois
états, en ce sens que de nouvelles formes de liaison existent, de nou-
velles formes aussi de collaboration entre les diverses vocations. Dans
tous les grands mouvements, nous voyons en effet grandir les trois sec-
teurs en chacun d’eux. Pensons aux focolari, aux membres de CL, au
Chemin néo-catéchuménal : au sein de ces réalités naissent des voca-
tions sacerdotales, ainsi que de nouvelles formes d’association dans la
vie sacerdotale, mais aussi des branches de vie religieuse ou de vie
consacrée et 'engagement des laics demeure en tout cas trés important.
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Par rapport 2 lavenir de la Curie, le fait de trouver les trois états de vie
sous le méme toit peut certainement créer des problémes. Le cardinal
Stafford et Mgr Rylko le savent mieux que moi: le Conseil Pontifical pour
les Laics étant responsable de ces mouvements, il se trouve du méme coup
responsable de familles consacrées ou de fraternités de prétres. Cette ques-
tion devra étre définie un jour: comment répondre 2 cette nouvelle inter-
communicabilité entre les trois états, qui demeurent toutefois distincts,
puisque leur essence est différente ? Je pense que I'organisation doit suivre
la vie. Il est alors préférable de voir comment la vie évolue, sans précipiter
les temps en ce qui concerne les questions d’organisation. Certes, 2 la
Curie aussi, nous devons faire notre possible pour collaborer et peut-étre
que cette intercommunicabilité entre les trois états de vie a 'intérieur des
mouvements pourra stimuler une meilleure collaboration entre les dicas-
teres. Cette collaboration doit alors avant tout grandir entre les dicastéres
et Pon trouvera ensuite, les choses miirissant, les formules pour assigner de
facon plus précise les diverses compétences.

Je voudrais également dire quelque chose apres que vous ayez évoqué
une certaine bureaucratisation ou, du moins, institutionnalisation, que
commencent 3 connaitre aussi certains mouvements. En effet, il sagit
d’une évolution que I'on observe dans toute I’histoire 2 partir du mona-
chisme, phénomeéne qui commence comme mouvement privé de struc-
tures ]urldlques mais qui doit ensuite trouver et qui trouve des regles et
donc aussi un état juridique dans I'Eglise. C'est ce qui se passe aussi pour
les grands mouvements du XIII*™ siécle et surtout avec le franciscanisme
qui voulait étre simplement un réveil du peuple de Dieu, mais qui dut,
presque contre la volonté de saint Francois, trouver aussi des formes juri-
diques. C’est ce qui arrive aujourd’hui encore. Je ne crois pas trahir un se-
cret en disant par exemple que le Chemin néo-catéchuménal, il y a peu de
temps encore, s’opposait 2 I'idée de devoir avoir une structure: « Non !
Nous sommes le chemin de Jinitiation dans 'Eglise, nous ne sommes pas
une association ». Les charismatiques aussi disent : « Non, il s’agit seule-
ment du renouveau des communautés paroissiales ». Mais eux aussi com-
mencent a comprendre qu'une certaine structure est nécessaire, qu'une
structure limite évidemment en quelque sorte le dynamisme initial, mais
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que, d’autre part, elle canalise les forces et permet ainsi un effet plus or-
donné et facilite I'intégration dans I'ensemble de la vie de I'Eglise, dans la
paroisse et dans le diocése. Une certaine institutionnalisation est donc in-
évitable. Nous devons seulement étre trés attentifs pour éviter que l'insti-
tution devienne une armature qui finirait par écraser la vie et faire notre
possible pour que 'élément institutionnel reste simple, pour ainsi dire, de
sorte qu'il n’éteigne pas 'Esprit.

Card. MiLosLAv V1K, archevéque de Prague (République Tchéque)

Lan dernier le Saint-Pére a parlé de la dimension charismatique et de la di-
mension institutionnelle de I'Eglise et ma question concerne la relation entre
ces deux dimensions. Quelgu’un a dit que certains mouvements s'insérent
mieux dans les structures paroissiales et d'autres moins, mais que c’est préci-
sément la dimension charismatique qui caractérise les mouvements. Par le
passé, pour régler le rapport entre les ordres religieux et l'institution, a savoir
les évéques, Uinstitut de l'exemption s’est développé. Ce que je demande est
comment se situe la relation entre les mouvements, cette dimension charis-
matique, et institution, c'est--dire nous, les évéques.

Card. RATZINGER

Je répondrais avant tout que les évéques ne sont pas seulement « insti-
tution », comme je 'ai déja dit auparavant, mais que ce sont des per-
sonnes qui portent en elles une vocation de I’Esprit Saint et sans une
vocation qui est aussi charismatique il me semble qu’il ne puisse pas y
avoir de bon évéque. Mais il est vrai, naturellement, que le probléme
existe et nous le savons tous: les curés connaissent bien les problémes
de I'insertion positive des différents mouvements dans la paroisse et les
évéques les problemes de leur insertion dans 'Eglise particuliére. Nous
connaissons bien les difficultés qui existent et qui sont un défi pour
nous. Je pense que 'on ne peut pas simplement donner une recette. Il
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faut qu’il y ait des régles, et puis cela dépend beaucoup des personnes.
Telle est mon expérience. Si les personnes — le curé, les groupes et aus-
si I'évéque - sont disponibles, les solutions se trouvent.

L'évéque, en particulier, est le responsable de I'Eglise dans son diocé-
se et c’est donc 2 lui que revient le dernier mot sur la fagon dont les mou-
vements doivent se comporter, sur la fagon dont ils doivent s’insérer. Le
Saint-Pére, dans sa fameuse lettre 2 Mgr Cordes, dit explicitement que
’évéque est 'arbitre supréme. Mais, en méme temps, on suppose, 2 juste
titre, que I’évéque sente la responsabilité de ne pas éteindre I'Esprit, res-
ponsabilité dont parle saint Paul : « N’éteignez pas ’Esprit », « mais véri-
fiez tout » (I Th 5, 19. 21). L'évéque a le devoir de discerner et aussi d’ai-
der ces mouvements a se purifier dans la mesure ot cela est nécessaire. Car
sl est vrai que la source vient de 'Esprit Saint, les concrétisations com-
portent aussi un élément humain, donc la source a besoin d’étre canalisée
pour bien servir et aussi d’étre purifiée. En conséquence, 1'évéque doit,
d’une part, sentir la responsabilité d’accepter ces impulsions, qui sont des
dons pour I'Eglise et qui lui conférent une nouvelle vitalité, mais, de
Iautre, il doit aussi aider les mouvements a trouver leur juste voie, a I'aide
de corrections dispensées avec beaucoup d’amour, avec beaucoup de com-
préhension, avec la conscience qu’il ne doit pas refuser un don de I’Esprit
Saint, mais aussi avec la responsabilité de I'unité pacifique a I'intérieur de
I’Eglise. Lévéque doit ensuite aider les curés a s’ouvrir 2 ces réalités et 2 les
guider. Il me semble que les deux choses sont nécessaires. Le rapport entre
institution ecclésiastique et mouvements obéit donc 2 des régles détermi-
nées qui doivent étre formulées dans les statuts, mais exige surtout une
compréhension spirituelle et humaine qui sache méler direction, gratitude
et une certaine ouverture et disponibilité pour accepter d’apprendre. Je
pense que ce lien entre les grandes régles, qui existent déja ou qui sont en
cours d’élaboration pour les différents mouvements, et le charisme per-
sonnel de 'évéque et du curé qui reconnaissent le don et, en méme temps,
reconmzissent leur devoir de faire entrer les mouvements dans la vie du
diocese et de la paroisse, est un lien important. De la sorte il sera possible
de trouver des solutions, méme dans les situations difficiles. Il faut 2 la fois
guider et aider les mouvements, aider les gens « normaux » qui trouvent
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peut-étre un peu étranges certaines expressions, certaines réalités inhabi-
tuelles : il faut aider ces personnes 2 étre généreuses, a se laisser surprendre
par les diverses expressions que trouve I'Esprit Saint. En les guidant pru-
demment, fermement et généreusement, nous trouverons les réponses né-
cessaires.

Card. GEORG MAXIMILIAN STERZINSKY, archevéque de Berlin (Allemagne)

Eminence, ma question se rattache immédiatement a celle d laquelle vous
venez de répondre et elle coincide en partie avec elle. C’est la question de
la structure des mouvements et communautés. Il existe en effet des
groupes qui veulent constituer un mouvement et qui ne veulent pas de-
venir une communauté. D’autres, en revanche, veulent étre une commu-
nauté d coté d’autres communantés et n’estiment pas important qu’il y ait
un mouvement touchant tous les milieux de la vie de PEglise, tous les
états. 1l existe aussi des formes intermédiaives, comme par exemple
Schoenstatt. De fait, ses membres veulent d'une part étre un mouvement :
dans chaque monastére de bénédictins ou de franciscains, ils veulent vivre
partout la spiritualité de Schoenstatt et, en ce sens, ils veulent étre un
mouvement, un mouvement marial. Mais, d’autre part, ils veulent aussi
avoir des communautés de sceurs ou des instituts séculiers clairement
structurés. Certains disent : nous voulons seulement étre un mouvement,
nous ne voulons pas devenir un ordre, en tout cas nous ne voulons pas de
communautés fermées, mais nous admettons tout au plus des commu-
nautés en cercles concentriques. 11 existe aussi des communautés qui sen-
tent qu’elles constituent une nouvelle forme de vie communautaire se si-
tuant aux cotés d'ordres traditionnellement concus ou d'instituts séculiers
et qui désirent trouver une structure adéquate. Tant qu’il s’agit de cercles
restreints, cela peut encore aller. Les problémes les plus importants nais-
sent lorsque cela émerge au niveau des communautés paroissiales. Dans
mon diocése, il existe une paroisse de campagne oi il y a une série de
groupuscules qui s’arrachent les adbérents les uns des autres. Ou, dans
une grande ville comme Berlin, les uns se rencontrent en un lieu et les
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autres en un autre lieu, et les curés se plaignent que ces gens ne consti-
tuent plus un élément entratnant dans la paroisse. Actuellement, en
Allemagne, la discussion porte sur le fait de savoir si, pour 'organisation
de UEglise, il faut s'en tenir exclusivement au principe territorial ou si, au
contraire, d cOté des communautés paroissiales organisées sur la base ter-
ritoriale, il faut aussi des paroisses personnelles, du moins dans les régions
o1l la densité de la population est plus élevée. Pour nous, d Berlin, c’est un
probléme trés urgent. Maintenant arrivent les diplomates de Bonn et ils
nous disent qu’ils ne veulent pas appartenir aux paroisses oa ils habite-
ront, mais qu’ils veulent constituer une paroisse personnelle. Etudiants et
professeurs d'université voudraient également constituer une paroisse
personnelle. Mais, ainsi, évidemment, les communautés locales s’appau-
vrissent. Certes, on nous dit qu’avec habileté, prudence et sensibilité on
doit trouver un équilibre, mais pour les paroisses c’est un probléme.

Card. RATZINGER

Vous avez abordé de nombreux problémes. La question des paroisses
personnelles — comme pourraient ’étre une paroisse universitaire, une
paroisse militaire, une paroisse diplomatique, etc... — nous conduit aus-
si dans un autre domaine. Cela démontre toutefois la diversité des phé-
noménes dans I'Eglise d’avjourd’hui et la difficulté de sauvegarder
'unité des fidéles qui font tous partie du troupeau du Christ, qui for-
ment une Fglise et non plusieurs Eglises. Evidemment, il est beaucoup
plus facile d’en parler de fagon théorique que d’accomplir concréte-
ment la tiche d’évéque dans des situations comme celles que vous avez
illustrées. En tout cas, je m’empresse avant tout de souligner 'impor-
tance de maintenir toujours vive en tous la conscience de l’appartenan-
ce 4 une Eghse unique et identique, la conscience que le Seigneur n’a
qu'une Fglise et que nous sommes tous membres de I'unique Eglise.
Les diverses réalités qui émergent peu a peu sont au service de 'unité
‘et font fausse route si elles séparent et ne veulent plus servir I'unité de
la communauté des fidéles. Par conséquent, je dirais que, naturelle-
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ment, il faudra, par exemple, offrir aux universitaires une pastorale spé-
ciale, comme cela se fait dans les auméneries universitaires, mais il me
semble que les universitaires, pour leur part, ne doivent pas s’enfermer
dans des paroisses personnelles. A partir de saint Ignace d’Antioche,
nous voyons l'unicité de I'Episcopat affirmée. Cela signifie qu’en un
méme lieu il y a une seule et identique Eglise, ot les éléments les plus
divers trouvent place, du professeur d’'université au.simple ouvrier ou
paysan. Dans I’Eucharistie, nous sommes tous égaux et chacun donne
et recoit de autre. Cette unité est alors trés importante ; en elle, tous se
trouvent unis a la table du Seigneur et chacun donne 4 I'autre, mais re-
golt aussi de I'autre. En ce sens, le principe de 'unicité de I'épiscopat,
C’est-a-dire de I'unité de I'Eglise en un lieu déterminé, ot je ne cherche
pas ceux qui me sont sympathiques, mais ol je suis trouvé par le
Seigneur avec tous ceux qui croient en lui, tel que I'a formulé saint
Ignace, est fondamental. Nous ne pouvons pas laisser se développer un
christianisme d’élite, quels que soient les critéres selon lesquels cette
élite est sélectionnée. Nous devons tous accepter en revanche ’humili-
té de 'unique foi, dans laquelle nous devons tous recevoir et donner;
le professeur ou le diplomate n’appartient pas 2 une Fglise différente
par rapport aux personnes plus humbles, qui sont peut-étre celles qui
voient plus a fond. En ce sens, il existe certainement une limite 2 la for-
mation d’éventuelles communautés personnelles et le principe territo-
rial demeure fondamental. L'unité territoriale est I'expression du fait
que le christianisme n’est pas un groupe d’amis qui se séparent des
autres pour sé refermer sur eux-mémes, mais des hommes trouvés par
le Seigneur qui acceptent les fréres que le Seigneur leur donne. Comme
nous le savons, la différence entre ami et frére réside précisément 1a:
I'ami est quelqu’un que je cherche, le frére m’est donné. En ce sens, il
faut accepter les fréres qui, peut-étre, ne me sont pas sympathiques,
mais qui sont mes fréres parce que nous sommes unis dans la méme foi.
Cela étant dit, il me semble que I'on pourra aussi trouver des fagons —
non sans difficultés, certes, dans la vie concréte — pour faire place aux dif-
férents charismes, aux diverses possibilités. IEglise a fait place au mona-
chisme qui, du reste, bien qu'exempt dans une certaine mesure du princi-
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pe local, ne rompt cependant pas le principe selon lequel I'Eglise existe
dans T'unité avec ’évéque. Les monastéres aussi sont en rapport avec le
diocese, avec cette structure de succession apostolique qui s’exprime dans
l’eplscopat Les moines toujours, bien que dans la spécificité de leur mode
de vie, ont eu pour vocation d’étre une expression de lEghse et de vivre
dans la méme Eglise et pour la méme Eglise. D’autre part, C’est par la vie
qui leur est propre que les moines ont servi 'Eglise, car c’est dans la
contemplation qui caractérise leur vie que s’est développé un mode d’in-
terprétation de ’Ecriture ou un mode de priére devenu fécond par la sui-
te pour tous. Ce qui s’est réalisé, notamment dans la souffrance, a la nais-
sance du monachisme ou 2 la naissance des mouvements du XIII*™ siecle,
doit se réaliser, avec les souffrances inévitables, aujourd’hui encore, a un
moment oll I'Esprit Saint, dans sa richesse, nous réserve des surprises et
crée de nouvelles formes d’expression fécondes pour I Eglise. La condition
est que ces nouvelles réalités veuillent vivre dans I'Fglise commune, méme
avec certains espaces réservés en quelque sotte pour leur vie, afin que cel-
le-ci devienne ensuite féconde pour tous les autres. Dans 1’élaboration des
statuts, il me semble que cela doit étre un critére fondamental: il faut sa-
voir reconnaitre un don spécial du Seigneur qui est une perle a conserver
mais, en méme temps, il faut juger la valeur de ce don en considérant sa fé-
condité pour P'Eglise universelle. Cette fécondité ne doit pas nécessaire-
ment s’exprimer immédiatement en ceuvres apostoliques — pensons au
Carmel ou a d’autres ordres contemplatifs — mais les porteurs d’un charis-
me particulier doivent se sentir fondamentalement responsables dela com-
munion, de la foi commune de I'Eglise, et doivent se soumettre 4 la condui-
te des pasteurs. Ils doivent se soumettre au Souverain Pontife — ultime res-
ponsable de la capacité de I'Eglise 4 accueillir de nouveaux dons — et a la
“conduite du college des évéques et des évéques individuellement.
Naturellement, tout ce que nous faisons n’est pas toujours la meilleu-
re solution. Par conséquent il existe des moyens juridiques comme la pos-
sibilité de recours. Mais tous les moyens que 'on peut trouver doivent étre
ordonnés 1 la structure fondamentale de I'Eglise en vertu de laque]le PE-
glise est une en tous lieux et se réalise sous la conduite de I'évéque et de
son délégué, le curé. LEglise s'ouvre toujours aux nouvelles réalités, mais
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il faut vérifier si celles-ci veulent servir P'unité et servir aussi les autres. Par
conséquent, un professeur qui ne serait pas disposé a fournir une aide dans
sa paroisse mais qui ne voudrait fréquenter que la paroisse universitaire au-
rait substantiellement mal compris sa vocation et son don intellectuel, qui
doivent enrichir aussi la cellule concréte de I'Eglise qu’est la paroisse. Cela
n’empéche pas qu'un professeur puisse aussi attendre légitimement de la
part de I'Eglise une attention particulitre pour les aspects de la vie acadé-
mique et pour la présence de la foi dans ce milieu.

Card. BERNARD FrANCIS Law, archevéque de Boston (USA)

Eminence, notre dialogue et la conférence trés intéressante que vous avez
prononcée I'an dernier portent sur les mouvements ecclésiaux et la sollicitu-
de pastorale des évéques, sur le systéme de structures locales de I'Eglise et les
mouvements ecclésiaux. Mon cceur de pasteur désirerait qu’il y ait, chez les
fidéles des paroisses, la méme ferveur et la méme foi de la Pentectte que l'on
peut trouver dans les petits groupes de fidéles au sein de ces mouvements. En
parlant a partir de la perspective de mon pays, il me semble qu’il y a quaran-
te ans, bien que nous étions une minorité, nous avions dans 'Eglise catho-
lique certaines expressions culturelles qui encourageaient, protégeaient et
soutenaient la foi, méme ld on la foi n’était pas forte dans le coeur de l'indi-
vidu. Maintenant cela s’est effondré, nous avons une population mobile et,
dans mon pays, mais peut-étre aussi en Amérique latine et dans d’autres par-
ties du monde, nous n’avons jamais eu autant de conversions au protestan-
tisme et aux Eglises évangéliques depuis I'époque de Luther et de la Réforme.
Cest un moment trés difficile. Vous avez dit quelque chose en mai dernier
qui a trouvé un profond écho en moi et cest de cela que je veux traiter. Je
veux relire vos paroles et vous demander si vous avez quelque chose i dire
quant d la question que j'ai soulevée et qui est fondamentalement celle-ci:
comment pouvons-nous alimenter chez les fidéles en général ce type de foi
plus profonde, en Pabsence du soutien qui était fourni par Uexistence d’'une
culture catholique ? Vous avez dit : « On ne peut pas soutenir un concept de
commaunion selon lequel la valeur pastorale supréme consiste d éviter les
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conflits. La foi est toujours aussi une épée et peut exiger réellement le conflit
par amour de la vérité et de la charité ». Et plus loin, vous dites (mon cceur
se réjouit que le Préfet de la Congrégation pour la Doctrine de la Foi dise ce-
la): « Il n’est pas non plus licite de laisser s'instaurer une attitude hautaine
de supériorité intellectuelle gui taxe de fondamentalisme le zéle de personnes
animées par I'Esprit Saint et leur foi candide dans la Parole de Dieu, qui ne
supporte qu’une fagon uniforme de croire, 0al les formes de vie et d’expres-
sion de la foi apparaissent comme plus iniportantes que son essence méme ».
Je pense que ceci est trés important aujourd hui et je vous demande si vous
avez des observations d faire d ce sujet.

Card. RATZINGER

Vous avez touché des questions importantes et difficiles. Vous avez avant
tout mentionné le probléme posé par la disparition presque totale d’'une
culture catholique qui, par le passé, a représenté un soutien, méme pour
des personnes dont la foi n’était pas particuliérement profonde, puis vous
avez parlé de la mobilité de la population d’aujourd’hui, du fait que de nos
jours on passe davantage du catholicisme au protestantisme que I'inverse
et, enfin, vous avez rappelé la foi des simples et sa grandeur.

En ce qui concerne le premier point, je dirais ceci: il est vrai qu’apres
68, disons, on a assisté a une explosion du sécularisme qui a radicalisé le
mouvement de sécularisation en cours depuis déja deux cents ans. Par le
passé, dans bien des parties du monde, une culture catholique s’était main-
tenue, bien que peut-étre un peu enfermée dans des ghettos ; c’était une ai-
de pour la foi et elle offrait une sorte de patrie spirituelle pour les catho-
liques qui pouvaient trouver en elle un soutien. Pensons aux grands écri-
vains et aux grands philosophes catholiques des années de I'entre-deux
guerres, qui étaient I’expression d’une culture catholique vivante, mais
pensons aussi 4 la plus humble culture populaire exprimée en dévotions
(chemins de croix, chapelet, processions), ainsi qu’a une certaine littératu-
re. Avec cette explosion du sécularisme, il y a eu une érosion des fonde-
ments chrétiens de nos sociétés. Pour citer un exemple, il y a quarante ans
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il aurait été impensable de discuter de la possibilité pour des unions ho-
mosexuelles d’étre reconnues par le législateur comme une sorte de ma-
riage. Ce n’était alors pas pensable : la culture chrétienne était encore si évi-
dente que 'on ne pensait méme pas a ces choses. Je ne me référe pas seu-
lement aux catholiques. D’une autre facon, les confessions chrétiennes
aussi sont profondément touchées par une sécularisation qui aboutit 2 la
disparition du concept classique de famille. Et ce n’est qu’'un exemple de
la fagon dont la base des valeurs chrétiennes des sociétés occidentales est
en train de se désagréger. Nous nous trouvons donc, culturellement, en si-
tuation de minorité: il devient beaucoup plus difficile de reconstruire ne
serait-ce que les éléments fondamentaux d’une culture chrétienne, il de-
vient trés difficile de convaincre les autres qu'il existe des aspects essentiels
de I'existence humaine que nous avons connus 2 la lumiére de Ia foi mais
qui expriment I'étre humain en tant que tel. Nous devons donc affronter
un débat beaucoup plus difficile, ot la foi doit reformuler ses raisons pour
arriver 4 nouveau 2 la conscience de ’homme d’aujourd’hui. Nous devons
prendre acte du fait qu'il existe un conflit de valeurs au sein duquel nous,
chrétiens, nous devons défendre non seulement 'Eglise, mais 'homme
comme créature de Dieu. C’est une tiche ardue. Nous savons tous que le
Saint-Pére, dans ses grandes encycliques Veritatis splendor, Evangelium vi-
tae, Fides et ratio, se fait précisément la voix de la créature humaine et dé-
fend la foi, naturellement, mais a la lumiére de la foi il défend aussi les fon-
dements de la véritable culture humaine, en cherchant a faire son possible
pour revitaliser la culture chrétienne qui doit retrouver ses traits spéci-
fiques dans un nouveau contexte.

En ce qui concerne le mot « moblhte », je lentends dans deux sens.
Dans un sens général, il existe une grande mobilité par rapport au lieu de
résidence : une personne ne demeure plus durant toute sa vie en un méme
lieu. Dans cette situation, il faut que les Eglises particuliéres soient tou-
jours reconnaissables comme cellules ou portions d’une unique Eglise : ce-
lui qui vit dans une Fglise particuliére, méme avec toutes les particularités
qui existent a juste titre, doit toujours pouvoir reconnaitre dans l'autre
Eglise particuliere le visage commun de I'Eglise. Tl existe des exemples
contraires. Je pourtais vous patler de certains catholiques qui, en Russie ou
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en Pologne, ont connu un catholicisme trés traditionnel et qui, se trouvant
en Allemagne, disent: « Mais cette Eglise n’est pas la méme que celle que
nous avons connue : nous ne savons méme pas si elle est catholique ! ». 1l
me semble qu'il y a 13 un défi: il nous faut certainement étre des contem-
porains de I'homme d’aujourd’hui, mais sans perdre la contemporanéité
avec I'Eglise de tous les temps: dans toutes les Eglises particulieres, il doit
étre visible que I’ Eglise, méme avec des accents différents, est toujours la
méme Eglise catholique. Cest une des raisons pour laquelle le ministére
du Pape me semble aujourd’hui si important.

Vous avez dit ensuite que depuis '’époque de la Réforme il n’y a jamais
eu autant de gens qui abandonnent la foi catholique pour passer au pro-
testantisme. Je me souviens quil y a peut-étre dix ou quinze ans John
Neuhaus écrivit un livre ot il estimait que le temps présent serait le
« temps catholique », le temps ot I'Eglise catholique allait devenir visible
comme I'Eglise pour aujourd’hui et pour demain. En réalité, nous obser-
vons aujourd’hui que le contraite est vrai aussi et cela, dirais-je, en deux
sens. Avant tout, nous avons une crise des « main stream Churches », des
grandes Eglises protestantes qui, & cause des aggiornamenti excessifs, pet-
dent un peu 'essentiel, I'identité de la foi, et I'on voit aujourd’hui que des
Eglises qui s’assimilent trop au monde actuel ne gagnent pas 'homme,
mais le perdent plutdt, car 2 la fin la raison d’étre d’une Eglise vient 2 man-
quet, celle d’étre chrétienne. Nous voyons alors que des grandes Eglises
protestantes les gens passent aux mouvements dit fondamentalistes ou a de
nouveaux groupes pentecdtistes, y trouvant une physionomie plus confor-
me 2 leurs exigences, des groupes plus familiers, pour ainsi dire, mieux dé-
finis, plus vivants dans la communion locale. Mais, pour autant que je puis-
se Pobserver, 'Eglise catholique se trouve dans une situation un peu diffé-
rente. Les évéques australiens nous 'ont dit aussi, eux qui ont observé que
les « main stream Churches » traversent une trés grande crise, tandis que
la seule qui se sauve est I'Eglise catholique, cat, dans ce monde sécularisé,
elle a su conserver, d’'un cdté, une ouverture au présent et, de I'autre, une
identité claire et précise. En ce sens je pense que I'évolution générale a la-
quelle on assiste aujourd’hui — ce passage des grandes Eglises a de petits
groupes ayant une définition précise de leur identité — nous invite a avoir
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une identité de foi trés claire: ce qui définit I'Eglise ne peut pas étre le ser-
vice social, mais la foi en Dieu, d’ott jaillit ensuite aussi le travail social.
Cette identité — selon laquelle Dieu a la priorité dans I'Eglise et Dieu est
présent et concret dans le Christ qui s’est créé un corps — me semble ex-
trémement important. Si nous ne parvenons pas a I'avoir, nous nous affai-
blirons. Aggiornamenti et assimilations n’aident en rien si cette ferme iden-
tité n’existe pas, inspirée par une joyeuse expérience de la vérité de Dieu.
Ainsi nous en sommes revenus aux mouvements, En effet, ils offrent pré-
cisément cette expérience joyeuse et U'esprit de familiarité indispensable
dans la société de masse. Car, si une raison du passage aux groupes pro-
testants est le manque d’une identité claire, 'autre est précisément celle de
chercher, dans la société de masse, une « maison » pour faire I'expérience
de vivre en fréres dans la communion avec le Christ. Les mouvements, me
semble-t-il, possédent cette spécificité d’aider a reconnaitre dans une gran-
de Eglise, qui pourrait n’apparaitre que comme une grande organisation
internationale, la maison ot se trouve I'atmosphére de la famille de Dieu
et, en méme temps, ot 'on demeure dans la grande famille des saints de
tous les temps.

11 existe toutefois un autre aspect de la question. Si je pense 4 mon
expérience en Allemagne, il me vient de dire que semble aujourd’hui
prévaloir un certain esprit protestant qui s’harmonise mieux avec la cul-
ture actuelle : il semble plus moderne de s’insérer dans le grand courant
du protestantisme plutdt que dans celui du catholicisme, qui apparait
trop ancré dans le passé. Le danger existe donc qu'un protestantisme
congu dans un sens trés large, dans un sens plus culturel que de foi,
semble davantage en mesure de répondre aux défis du moment actuel
et que, dans une culture orientée vers le futur, on puisse étre tenté, non
pas tant de partager la foi de Luther ou d’autres réformateurs, mais de
se sentir unis 4 eux en une protestation contre le passé. Je crois qu’il
faut prendre acte de cette situation et ceuvrer d’autant plus pour mon-
trer que le catholicisme porte réellement en lui 'héritage de tous les
temps et, en conséquence, porte aussi en lui I’avenir, méme si en ce mo-
ment il semble plutét aller A contre-courant.

Le dernier point, sur lequel nous sommes totalement d’accord, est
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I'observation que nous avons certainement besoin d'une foi pensée,
d’une foi illuminée, mais que nous devons surtout étre heureux d’une
foi qui ne pose pas toujours de conditions mais se met joyeusement
dans les mains du Seigneur. Les paroles de Jésus louant Dieu parce qu’il
a donné aux petits le don de voir (cf. Mz 11, 25; Lc 10, 21) demeurent
vraies et nous devons étre toujours une Eglise des petits, sans jamais
perdre la vraie simplicité du cceur.

Mgr MARCELO PINTO CARVALHEIRA, archevéque de Paraiba (Brésil)

La conférence prononcée I'an dernier par votre Eminence, ainsi que les confé-
rences tenues au cours de ce séminaire, nous ont beaucoup éclairés sur les
questions théologiques fondamentales. Pour ma part, j'ai une question théo-
logique, mais je dirais aussi pratique et historique au sujet du « militantis-
me » au Brésil et un peu partout en Amérique latine. Je m’explique : il y a eu
un moment o les petites communautés de base, les différents milieux sur-
 tout sociaux des pastorales spécialisées accueillaient de nombreux militants,
mais, avec le temps, leur militantisme est devenu plutot politique et les ana-
lyses sociologiques ont prévalu. Souvent les membres des communautés en-
tretenaient davantage des rapports de collaboration et d’amitié avec les
membres des partis de gauche qu’avec les chrétiens. L'idéologie était devenue
plus importante que la foi. Cest la le noeud de la question. Quand naquirent
les communautés de base, Paul VI déclara qu’elles étaient une espérance de
VEglise surtout en Amérique latine. Peut-étre voyait-il plus loin, voyait-il d
Uhorizon la réalité des mouvements. Les communautés de base et les pasto-
rales spécialisées, en effet, ne sont pas parvenues d communiquer la foi, la foi
ardente, la foi joyeuse, I'union avec [ésus vivant, la contemporanéité de Jésus
dans notre histoire. Les mouvements le font maintenant. Je parle de mon dio-
ceése. Il existe de nombreux mouvements. Comprendre I'importance des mou-
vements n’est certes pas difficile pour le Pape : il a un ministére universel. Ce
n’est pas difficile non plus, pour nous, évéques, car nous sommes les ministres
de l'unité dans le diocése et nous avons aussi, en union avec le college des
évéques et avec le Pape, l'ouverture au monde. Cela semble toutefors étre trés
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problémes sociaux surtout, mais alors, de cette fagon, ici et 13, elle a ap-
pauvti la foi, en ce sens que 'engagement social remplagait presque la foi
et ne jaillissait plus de la foi. On a donc cherché un autre enracinement
mental et on I'a trouvé dans les idéologies des partis. La pure activité, en
effet, ne peut pas survivre sans un fondement doctrinal et si elle ne jaillit
plus de la foi, il faut chercher d’autres fondements. L'engagement devient
alors politique, un engagement de partis, perdant la force fondamentale
de la foi. Cette évolution était préoccupante notamment parce qu’elle
était encouragée par certains théologiens qui soulignaient fortement I'él¢-
ment politique comme élément rédempteur, presque comme si la ré-
demption pouvait venir de la politique, ou qui modifiaient le concept
méme de la rédemption, la réduisant 2 la libération de la pauvreté, alors
que celle-ci est certes une dimension de la rédemption, mais pas la tota-
lité de la rédemption. J’ai observé dans diverses discussions une réduc-
tion du concept de réalité. Si I'on disait: « Nous parlons de la réalité »,
on entendait : « Nous ne parlons plus de Dieu, du Christ et des sacre-
ments, nous patlons des problémes politiques ». Pour eux, la réalité,
c’était cela. Le reste était considéré comme une superstructure, mais
n’était pas la réalité. Or, si 'on en arrive A ce point — non seulement en
Amérique latine, car on peut observer la méme chose en Europe —, sil’on
ne considére plus comme réalité 1a foi en Dieu, la présence du Christ, les
sacrements, la vie humaine est réduite, amputée, oserais-je dire, et 'en-
gagement social devient partial, n’unit plus, commence 2 diviser en par-
tis, crée la haine et les oppositions. Par conséquent, nous devons surtout
retrouver le sens du réalisme de la foi. Dieu n’est pas une belle parole au-
dessus de la réalité : si Dieu n’est pas présent, rien ne fonctionne plus. Si
I'on met Dieu de c6té, cela change tout. Nous pouvons observer cette
réalité dans Thistoire. Si nous voyons ce qui est resté en Albanie, en
Russie ou dans d’autres pays ot Dieu a été mis de c6té, nous voyons com-
bien ’homme a été amputé: ils avaient mis Dieu de c6té au nom de I'en-
gagement social, mais de cette facon ils ont aussi détruit la vraie respon-
sabilité sociale. Si nous retrouvons une vraie foi qui est rencontre avec le
Christ, expérience de la proximité de Dieu, ce centre vivant inspire tou-
te chose et, naturellement, provoque aussi des activités sociales qui sont
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partisanes. Avec la naissance des grandes congrégations caritatives du
siecle dernier, nous assistons a une explosion de charité et de sens de la
justice qui a transformé le monde industrialisé. Le monde de la premié-
re industrialisation, qui était un monde d’injustice, a aussi été changé,
certes, par les syndicats, mais surtout par cette vague d’engagement
nourri par la foi. Naturellement il est beaucoup plus facile de dire ces
choses que de les faire. Mais il me semble important de faire notre pos-
sible pour que les communautés de base soient a nouveau inspirées par
la foi comme élément fondamental de leur existence, en les convaincant
qu’ainsi elles accomplissent aussi une ceuvre sociale.

Entre-temps, nous sommes arrivés a la distinction entre commu-
nautés ecclésiales de base et communautés de base sans adjectifs. Tout
notre effort doit tendre 2 faire en sorte qu’elles soient réellement des
communautés ecclésiales de base et, naturellement, nous devons aussi
prier le Seigneur et faire ce qui est en notre pouvoir pour que naissent
des vocations sacerdotales pouvant rendre présent le sacrement dans
chaque communauté, car sans le sacrement la foi se desséche et finit par
étre un engagement louable mais réducteur qui ne répond plus au
grand don de I'Evangile.

" Mgr TroMAS MENAMPARAMPIL, archevéque de Guwahati (Inde)

Eminence, nous avons parlé des caractéristiques essentielles des mouvements
et des communautés nouvelles dans I'Eglise catholique et nous avons vu qu’il
y a parmi elles un aspect marial et un aspect pétrinien. Or, nous le savons,
PEsprit Saint w'agit pas seulement & Pintérieur de I'Eglise catholique et, en
debors de UEglise catholique il existe aussi des mouvements qui ressemblent
en tout aux mouvements ecclésiaux mais rejettent fermement l'aspect marial
et l'aspect pétrinien. 1l semble que I'Esprit Saint utilise deux mesures dz’ﬁ‘é—
rentes dans et bors de UEglise catholique. 11 pourrait donc advenir qu'un
mouvement qm n’obtiendratt pas [ approbation pétrinienne abandonne I E-
glise, vu qu’en debors de I'Eglise il existe des mouvements suscités par
PEsprit qui ne requiérent pas ['aspect pétrinien et laspect marial.
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Card. RATZINGER

Vous avez soulevé une question délicate: la présence de 'Esprit Saint hors
de I'Eglise dont parle le Concile et dont parlent aussi, en un certain sens, les
Péres de 'Eglise. Nous voyons qu’en dehors de I'Eglise Dieu n’est pas ab-
sent. Comme |’avait déja dit saint Paul dans son discours 2 I’Aréopage, Dieu
n’a jamais été absent : méme si les hommes ont adoré des idoles, Dieu s’est
fait présent et en Dieu « nous avons la vie, le mouvement et I'étre » (Ac 17,
28). Naturellement, ce que saint Paul a dit au début du christianisme est
toujours valable: Dieu n’oublie jamais, en aucun lieu ni dans aucune cultu-
re, sa créature qu’est ’homme. Dieu agit dans le monde 2 travers son Esprit,
mais c’est toujours le Dieu trinitaire et unique qui agit et crée toujours a
nouveau, dans toutes les parties du monde, bien que de différentes facons,
le sens de la justice et du respect de I'autre. Nous devons également consta-
ter que le diable est toujours 2 I'ceuvre, qu'il détruit ce sens de la justice et
provoque d’'immenses cruautés, comme nous I'avons vu, hélas, durant ce
siecle. Mais I'inverse arrive aussi: le sens de Dieu renait, le sens de la res-
ponsabilité envers I'autre et 'amour de I'autre renaissent. Nous savons que
ces éléments sont présents dans les religions. Convaincus que le Christ est
le Premier Né de toutes créatures et le centre de I'histoire, nous sommes
aussi convaincus que c’est toujours I'Esprit du Christ, c’est-a-dire 'Esprit
de I'Unique Dieu, qui agit et guide, en définitive, vers le centre qu’est le
Christ, bien que de fagon plus ou moins explicite. Nous savons, certes, que
la plénitude des éléments de la foi ne se trouve que dans I'Eglise, mais le fait
que la plénitude des éléments ne se trouve que 1a n’empéche pas que des
aspects importants soient également présents ailleurs.

Vous avez souligné qu’il manque deux éléments qui sont d’une gran-
de importance pour nous: 'élément pétrinien et I'élément marial. Certes,
ils ne peuvent pas étre explicitement présents, mais je pense que 'on peut
dire qu'un certain désir de la Mére de Dieu, qui est un étre humain tout en
appartenant d’'une maniére particuliére a la sphére de Dieu, se manifeste
de différentes fagons dans les religions. Donc il n’y a pas de présence ex-
plicite de I'élément marial, mais je pense qu’il existe une grande ouverture
du coeur humain qui, au moment o est annoncé le mystére de la Vierge,
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le reconnait et dit : « Voila ce que nous cherchions! ». Je pense 4 I’ Améri-
que latine: le miracle de Guadalupe, d’oi commence la conversion au
christianisme de la population indigéne, démontre que, connaissant. la
Vierge, ces peuples ont compris que ¢’était ce qu’ils attendaient et, a la lu-
miére du mystére de Marie, ils ont compris aussi le mysteére du Christ et,
enfin, le mystére trinitaire et le mystére de 'Eglise. Je dirais ainsi que, sans
avoir une connaissance explicite — ce qui serait impossible dans le monde
non chrétien — il existe toutefois une ouverture intérieure du cceur humain.
Autrement on ne comprend pas pourquoi I’humanité a toujours répondu
avec joie 2 la révélation selon laquelle Marie, ’humble femme de Nazareth,
est mére du Fils de Dieu et est appelée Mére de Dieu. Je ne peux pas fai-
re ici une liste, mais nous pourrions voir comment dans chaque partie du
monde ol arrive 'Evangile, la Vierge arrive aussi et souvent méme
I’Evangile arrive avec la médiation de la Vierge. -

Un autre élément, par exemple, auquel le cceur humain est ouvert est
la souffrance de Dieu dans le Christ. En Amérique latine, un peuple souf-
frant a peut-étre eu des difficultés a comprendre le Pantocrator, mais il a
compris le Seigneur souffrant, il a compris que tel est le vrai Dieu, le Dieu
qui ne demeure pas un grand seigneur, mai qui vient chez moi et souffre
avec moi. Il me vient maintenant a I'esprit la belle histoire de Bakhita, la
jeune fille soudanaise qui sera bientdt canonisée. Dans sa vie, au Soudan,
elle n’avait connu que des seigneurs assez durs et en tout cas éloignés d’une
humble servante. Quand des sceurs lui dirent que Dieu est le Segreur du
monde et qu’il aime chacune de ses créatures, méme la plus humble, et que
lui-méme s’est fait humble, au début elle ne pouvait pas comprendre et di-
sait: « Mais les seigneurs sont totalement différents, il ne se peut pas que
le Seigneur supréme soit ainsi ». Mais quand elle comprit, elle fut remplie
de joie. Cette joie devint le centre de sa vie, si bien que, quand elle dut re-
tourner en Egypte, elle refusa. En agissant ainsi, elle perdait tout, car elle
perdait le soutien de la famille ou elle se trouvait. Mais elle dit : « Je laisse
tout, mais je ne laisserai plus ce Dieu ». Nous voyons ainsi qu'’il existe dans
le coeur humain le désir de ce Dieu qui s’est fait fils de Marie. Je voulais
simplement dire ceci: il existe une présence cachée dans le cceur humain
et si nous parvenons a annoncer 'Evangile de la facon la plus juste, celui
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qui nous écoute pourra reconnaitre qu'il ne s’agit pas d’une chose qui lui
est étrangere, d’une culture qui [ui est imposée par d’autres, mais de la ré-
ponse divine au désir de son cceur.

11 est plus difficile de parler de 'élément pétrinien qui est un élément
de la structure constitutionnelle de I'Eglise, mais aussi un &ément qui fait
partie de son mystére. Nous avons peut-étre trop souligné 1'aspect juri-
dique, structurel. Lhistoire de la lutte entre empire et la papauté, qui fait
apparaitre la papauté sous le signe du pouvoir, a également obscurci le sens
de la papauté comme mystére de la croix et du témoignage rendu au
Crucifié. Le sens de la primauté de Pierre en tant que telle ne peut pas étre
compris en dehors de I'Eglise catholique, mais il me semble que dans le
monde d’aujourd’hui désire précisément une voix qui ne parle pas pour
soi mais qui soit la voix des croyants, des personnes et des communautés
qui veulent vivre avec Dieu. Ainsi dans le monde protestant, pourtant si
contraire a I'idée de la primauté, beaucoup, bien que ne reconnaissant en
aucune maniére notre doctrine primatiale, admettent cependant qu’il est
bon qu’il existe quelqu’un, le Pape, qui puisse parler au nom de la foi en
Dieu et devienne la voix de la foi méme pour ceux qui ne partagent pas
complétement la foi telle qu’il la professe. Je pense donc qu’il existe une
certaine convergence aussi pour cette réalité d’une personne obéissant a la
parole de Dieu qui ne vit pas pour soi-méme, mais pour la présence de
Dieu dans le monde. Dans le ministére pétrinien se poursuit 'humilité du
Seigneur qui daigne étre présent comme voix vive chez des personnes qui,
a certains moments de l'histoire, n’étaient pas dignes de sa grice, mais a
travers lesquelles il s’est fait présent et se fait présent au monde. En som-
me, dans ce second cas, c’est certainement plus difficile, mais nous devons
nous efforcer, quoi qu'il en soit, de montrer non seulement le c6té juri-
dique, mais aussi 'aspect en vertu duquel le mystére méme de Dieu s’ex-
prime la. ‘

Mgr HENRY TEISSIER, archevéque d’Alger (Algérie)

Eminence, pour revenir au théme du rapport avec les nouveaux mouve-
ments, je voudrais le situer dans le contexte d’'une Eglise dont la mission
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est un témoignage face d une société non chrétienne. Dans cette situation
le probléme pastoral n’est plus celui de se partager les domaines d’action,
mais plutdt celui d'une certaine unité dans la conception du témoignage par
rapport 4 une majorité musulmane. Je vous donne un exemple. Ce n’est pas
notre théme, mais je pense qu’il peut nous aider @ comprendre comment
vont les choses. Nous entretenons de trés bonnes relations avec nos amis
protestants, les grandes Eglises, parce que nous avons d peu prés les mémes
idées sur le témoignage. Avec les petits groupes évangéliques, en revanche,
avec les groupes fondamentalistes qui ont une conception du témoignage
agressive d ['égard de la majorité musulmane et qui nous parait souvent peu
respectueuse des personnes, nous avons des-difficultés. Eb bien, avec cer-
tains mouvements, nous connaissons des difficultés analogues pour avoir
une conception commune du témoignage. Comme on le voit, il ne s’agit
plus de donner a chacun sa place, mais de trouver ensemble une forme de
témoignage chrétien qui ne suscite pas une nouvelle guerre de religion.

Card. RATZINGER

J'imagine un peu la situation dont vous parlez, méme si je ne la connais pas
de prés. Nous sommes tous d’accord sur le fait que nous ne pouvons pas
accepter des formes d’annonce de I’Evangile qui pourraient provoquer des
guerres de religion ou la haine. Cela me semble évident, car 'Evangile ne
vient jamais sous le sighe de la haine ou de la violence ou de la guerre, mais
il est toujours la présence, comme je I'ai dit, du Seigneur doux, du
Seigneur bon et donc présence de la force de la souffrance qui surpasse la
violence. Donc la violence ne fait pas partie de 'Evangile. L'Evangile ne se
diffuse pas par la violence, mais au contraire a travers le libre appel a 1a li-
berté humaine. Dans les diverses circonstances, il faut ensuite trouver la
meilleure fagon de respecter la liberté humaine et de rendre témoignage au
Seigneur rédempteur de tous. Cette meilleure facon doit étre trouvée dans
les circonstances spécifiques. Il me semble seulement important de tenir
compte de deux éléments. Comme le dit Origéne, le Seigneur ne 'empor-
te que par la conviction, pas par la violence. Il faut alors avoir présent a
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Pesprit que la porte par laquelle entre le Seigneur est la conviction et cel-
le-ci se crée par un témoignage responsable soutenu par la charité du
Christ. Il faut donc rendre témoignage d’une maniére qui réponde a la vé-
rité de I'Evangile et au véritable humanisme de 'Evangile.

Mgr ANGELO ScoLA, Recteur de I'Université Pontificale du Latran

Eminence, je voulais faire une prémisse et poser une question. En consi-
dérant le titre de la rencontre d'aujourd’hui et en pensant a I'bistoire des
mouvements de ces trente derniéres années, il me semble que nous
sommes parvenus d une seconde phase. Une premiére phase, qui s’est sans
doute achevée par les paroles explicites du Saint-Pére I'an dernier place
Saint-Pierre, visait d faire en sorte que la réalité, appelons-la ecclésiale ins-
titutionnelle, fasse une place d ces nouveaux mouvements que I'Esprit a
produits a partir du Concile. La seconde phase, comme le montrent éga-
lement nos interventions d’ aujourd bui, révéle plutét I'exigence de recon-
naitre ['unité substantielle entre ces nouvelles réalités charismatiques et
la grande réalité de la succession apostolique, comme vous l'avez appelée
Uan dernier, ou en tout cas de Uinstitution. L'an dernier, le Pape a dit clai-
rement que c'est ce qui se dessine comme tiche pour 'avenir. Or celle-ci
n'est pas aisée. L'an dernier, dans votre conférence, vous avez dit, par
exemple, que nous devions éviter une lecture dialectique du rapport cha-
rismes-institution. Je vois cependant que nous avons toujours tendance,
involontairement, a tomber dans cette lecture : involontairement, nous
partons du deux, puis nous cherchons péniblement la route de l'un.
Alors je demande : quand le Pape affirme, dés 1981, apres le premier
Congrés des mouvements, aprés Uattentat, que U'Eglise elle-méme est mou-
vement, qu'est-ce que cela veut dire ? Certes, il ne veut pas nous dire que I'E-
glise locale, I'évéque, les pasteurs, dotvent copier des formes extrinséques a
partir de l'expérience des mouvements. Par certains aspects, cela pourrait aus-
si étre une bonne chose. Par exemple, je me souviens qu’il y a encore vingt-
cing ans 'idée des grands rassemblements (dont la Journée Mondiale de la
Jeunesse a pris la forme) était surtout encouragée par les mouvements, tandis
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gue beaucoup d'évéques et une grande partie du clergé ressentaient cela com-
me une chose négative, comme l'écho des grands rassemblements fascistes,
comme quelque chose d'impersonnel. Aujourd’hui, en revanche, je vois que
de nombreux diocéses font quelque chose de semblable. Cela me semble po-
sitif, mais il s’agit encore d'éléments extérieurs. Oy, Vinvitation du Saint-Pére
est peut-étre une invitation d assumer lecclésiologie qui sous-tend ce que
PEsprit a suscité & travers les mouvements dans UEglise et vous, Pan dernier,
dans votre conférence trés pointue, vous avez cherché g identifier cette ecclé-
siologie. Alors — et c'est ma question — comment accuedllir I'invitation du
Saint-Pere d adopter une nowvelle méthode ecclésiologique dans la fagon nor-
male de vivre PEglise, en respectant sa nature, et comment changer en ce sens
en particulier I'exercice du ministére épiscopal (question qui constituera le
théme du Synode des Evéques l'an prochain)? 1l est indéniable que le
Concile a fourni une solide doctrine de ['épiscopat, mais il me semble qu’en
ce qui concerne ['exercice du ministére epzscopal nous sommes encore trop
attachés d Vimage tridentine. L'Eglise a changé sous nos yews, mais, du moins
en ce qui nous concerne peut-étre plus en Italie et en partie aussi en Europe,
exercons-nous encore le ministére selon des formes qui nous font souvent
souffriv, précisément parce que nous sentons qu’elles sont inadaptées. Alors
Je demande : que signifie pour nous, évéques, dans l'exercice concret du mi-
nistére épiscopal cette dilatation de la succession apostolique dont vous par-
liez l'an dernier, en vue de réussir d assumer cette « ecclésiologie de monve-
ment » dont parle le Pape ? Comment devrions-nous changer concrétement
dans l'exercice du ministére épiscopal ?

Card. RATZINGER

Je n’ose pas anticiper les réponses du Synode de 'an prochain, car je pen-
se que la réponse doit réellement naitre d’'un échange d’expériences ac-
compagné d’'une réflexion profonde sur la théologie de I'épiscopat. Il me
semble que les deux aspects sont trés importants: connaitre les expé-
riences faites, connaitre la réalité vécue dans lEghse et voir cette réalité a
la lumiére de la foi et de la grande tradition de I'Eglise. Voila pourquoi j’es-
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pére précisément que la rencontre de 'an prochain constituera une occa-
sion de faire quelques pas en avant pour répondre 4 un défi qui ne vient
pas seulement du Concile mais aussi de notre époque. Grice a Dieu, de
nouvelles formes de vie ecclésiales apparaissent aujourd’hui, mais les nou-
veaux dons sont toujours aussi des défis qui créent de nouveaux problémes
et de nouvelles souffrances et les dons ne peuvent pas étre féconds sils
n’acceptent pas aussi la souffrance qu'ils requiérent. J'oserais dire que
I'évéque devient certainement moins monarque, il devient plus pasteur
d’un troupeau uni a 'évéque, notamment en un échange de dons. De cet-
te facon 'évéque conserve certes sa responsabilité. De fait, I'évéque doit
étre le garant de la foi de I'Eglise et, en ce sens, il est détaché du troupeau
car il représente I'Eglise universelle, il représente le Christ lui-méme, il se
fait garant de la présence de la foi qui ne vient pas de nous, qui n’est pas
inventée par nous, mais qui vient du Seigneur. Mais, d’autre part, 'évéque
est également un pelerin avec les pélerins. Comme I'a dit saint Augustin:
« Nous sommes ici sur une chaire plus élevée parce que nous devons en-
seigner, mais en réalité nous sommes tous disciples a I'école du Christ ».
Nous devons donc nous comporter aussi d’une fagon qui refléte cette réa-
lité d’un apprentissage commun, pour ainsi dire, a I'école du Christ, pour
connaitre notre vocation et pour réaliser la mission de I’ Eghse a savoir la
mission d’étre présence de 'Evangile de notre temps. Pour moi, cela serait
le premier aspect : tout en demeurant le représentant du sacrement et donc
de la voix du Seigneur, responsable de la présence de la foi, I'évéque sera
moins monarque, plus frére, dans une école ot il n’y a qu’un seul Maitre
et un seul Pere. Je pense que l’expression « épiscopat monarchique “a été
pendant longtemps concue d’une maniére incorrecte. Cette réalité d’un
évéque en un lieu, dans une Eglise particulidre, revét un double sens (com-
me je I'ai déja dit en répondant au card. Sterzinsky). D'une part, i garan-
tit que I’Bglise est une pour tous, qu'il n’y a pas d’Eglises élitistes, qu'il n’y
a pas d’Eglises selon son choix ; I'Eglise n’est pas un marché ot chacun
cherche son petit groupe, mais c’est une famille ot1 j’ai des fréres que je n’ai
pas cherchés, mais que le Seigneur me donne. L'épiscopat monarchique
veut dire ceci: chaque évéque a sa famille et représente la communion de
I'Eglise. Parlant d’épiscopat monarchique, nous exprimons d’autre part la
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responsabilité qui échoit a tout eveque de représenter I’ Eghse universelle
dans I’ Eghse locale, identifiant celle-ci 4 celle-la de sorte que 'Eglise partj-
culiére soit Eglise universelle et que 'Eglise universelle soit réelle dans I'E-
glise particuliere. Si nous patlons d’« épiscopat monarchique », cela ne
doit donc pas étre compris dans le sens que I'évéque peut agir comme un
monarque qui serait lui-méme la source du droit et la regle de toute cho-
se: Pévéque agit dans la grande famille de I'Eglise, c’est-a-dire dans le
grand contexte de la collégialité, dans le grand contexte diachronique et
synchronique de la foi et dans le contexte de cette école de Dieu ot nous
sommes tous disciples et o il n’y a qu’un seul Maitre. Il me semble que
ceci est trés important. Nous devons éviter, je crois, le danger d’une insti-
tutionnalisation excessive. La grande idée du Concile était déja la suivan-
te: la conception laique ou mondaine du monarque devait disparaitre pour
faire place 2 une conception authentiquement ecclésiale du pasteur uni a
son troupeau. C’est la raison pour laquelle le Concile a congu I'idée des
conseils. Une idée qui veut précisément exprimer cette collaboration, cet-
te co- responsablhte ce concept de pasteur non mondain mais ecclésial, ex-
pression du mystére méme de I'Eglise. Je dirais toutefois que l'idée des
conseils n’a pas toujours été bien appliquée. Mon expérience est trés limi-
tée, par conséquent je n’ose donner un jugement sur la situation dans le
monde, mais, dans le cadre de mon expérience, le conseil devient souvent
un groupe qui agit comme une structure, il n’est plus, pour ainsi dire, la
voix du peuple de Dieu, mais il se comporte comme une sorte de groupe
de commande, devenant ainsi un nouvel élément institutionnel qui sou-
vent ne facilite pas, mais complique plutdt le contact avec les gens, car
I'évéque ou méme le curé doit continuellement passer d’'un conseil a
Pautre. Il m’est arrivé plusieurs fois que des gens me disent: « Notre curé
est toujours occupé par des réunions de conseils, je n’ai plus la possibilité
de parler tranquillement avec mon curé ». Dans ces cas-13, le curé est trop
absorbé par les institutions de la paroisse et perd un peu le contact réel
avec son troupeau. Donc, 2 mon avis, d’une part nous devons éviter une
institutionnalisation exagérée et, de I'autre, nous devons trouver les facons
adéquates de collaboration réelle de tous les membres du peuple de Dieu,
de telle sorte que les dons de chacun deviennent vraiment utiles a tous. Il
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relativisé la prophétie de leurs fondateurs, avant tout Marx et Engels, se-
lon lesquels si les conditions sociales se transformaient la religion devrait
disparaitre. Les idéologues des pays communistes soutenaient en revanche
que la religion existerait encore pendant trés longtemps et qu’elle ne dis-
paraitrait peut-étre jamais. De fait, la dimension transcendante et le désir
transcendant de ’'homme sont si profondément enracinés dans son étre
que la religion ne pourra jamais disparaitre. Il est de notre responsabilité
que ce désir ne soit jamais mal dirigé et qu'il ne conduise pas a des abus.
Car, 'l est vrai que la religion existera toujours, il est vrai également
qu’une religion peut étre malade et, de fait, de nombreux phénoménes de
notre temps révélent précisément la pathologie de religions qui deviennent
réellement une menace pour la personne. Illuminés par la foi au Christ,
nous avons la responsabilité d’offrir les réponses qui viennent du Dieu vi-
vant, en aidant ’homme 2 grandir dans sa dimension religieuse et en évi-
tant ainsi les pathologies religieuses qui émergent nécessairement lorsque
mangquent les vraies réponses. En conséquence, nous avons besoin d’une
annonce, dirais-je, d’une part simple, compréhensible, accessible a2 I’hom-
me d’aujourd’hui, mais, d’autre part, profonde, dans laquelle se commu-
nique réellement la transparence de la créature pour le Créateur et la pré-
sence de sa voix. Je crois que c’est une responsabilité historique de 'Egli-
se, 2 un moment ot la religion se réveille sous tant de formes et peut réel-
lement devenir une maladie si elle n’offre pas le vrai visage de Dieu, mais
des éléments de substitution qui, précisément parce qu’ils sont de substi-
tution, ne peuvent pas guérir 'existence humaine.

Pour ce qui est de la possibilité de voir I’Eglise se trouver dans une
situation de minorité, dans le livre-interview intitulé Le sel de la terre,
j’ai dit moi aussi que je voyais une tendance en ce sens. Je dois ajouter
que, selon les continents, la situation est différente. En Asie, 'Eglise est
déja minoritaire. Espérons qu’elle grandisse pour devenir un jour ma-
joritaire, mais espérons surtout qu’elle constitue au moins une réponse
bien présente comme annonce pour ce continent et pour ses grandes
cultures. En réalité, je pense que le christianisme est déja, bien que nu-
mériquement trés limité, une annonce qui touche le cceur de I’ Asie, des
cultures asiatiques et qui va bien au-dela des limites de I"appartenance
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formelle a 'Eglise. Nous devons donc faire en sorte que méme si I'E-
glise se réduit numériquement, I’annonce demeure toujours publique et
tou]ours présente pour tous. Pour revenir a 'examen de la situation ac-
tuelle, je pense qu’en Amérique latine, pendant encore longtemps PE-

glise restera une Eglise du peuple. Espérons qu’il en soit ainsi. Le chris-
tianisme a réellement pénétré au cceur de I’Amérique latine et il me
semble donc qu’il existe une espérance fondée que 'Eglise sera 12 aus-
si 4 avenir une Eglise populaire. Dans une bonne partie de I’Afrique
également, espérons que 'Eglise puisse réellement devenir une Fglise
populaire, capable de répondre 2 la demande religieuse de ces popula-
tions. Dans le monde occidental, avec I’explosion du sécularisme dont
nous avons parlé, il existe certes une réduction progressive du nombre
des croyants. J’ai lu récemment — je ne sais pas si ces statistiques sont
fiables, mais elles contiennent une certaine part de vérité — que sur 'en-
semble de I’Allemagne 50% de la population ne croirait plus en Dieu
et que dans I’ex-Allemagne de I'Est le pourcentage de ceux qui ne
croient pas en Dieu s’éléve 2 86%. Cest peut-étre exagéré, mais il est
vrai que nous assistons 2 une sorte d’apostasie de masse : le nombre des
baptisés se réduit de facon draconienne. La méme chose se passe en
France, bien que sous d’autres formes. Un indéniable progrés du sécu-
larisme, nous I'avons déja dit, se rencontre aussi, avec des caractéris-
tiques diverses, aux Etats-Unis. En somme, dans le monde occidental,
I'identité presque totale qui existait entre la culture européenne et amé-
ricaine et la culture chrétienne est en train de se dissoudre. Tout ceci est
vrai. Le nombre de gens qui se sentent réellement membres de I'Eglise
diminuera encore dans le proche avenir. Nous ne savons pas ce qui
pourra se passer d’ici cinquante ans — cette futurologie demeure im-
possible —, mais pour le proche avenir nous voyons que se séparent cul-
ture communément acceptée et foi et culture chrétienne.

Dans cette situation, d’autant plus, nous avons la responsabilité de
faire en sorte que la foi ne se retire pas dans des groupes fermés et sa-
tisfaits d’eux-mémes, mais qu’elle soit une foi illuminant tout le monde
et parlant 2 tout le monde Nous devons toujours penser a I Eghse des
trois ou quatre premiers sidcles. Dans 'empire romain, I'Eglise était
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une infime minorité: méme a I’époque de Constantin, les chrétiens ne
représentaient sans doute pas plus de 7 2 8% de la population, mais dés
Pépoque des apotres cette minorité a attiré l'attention du monde.
Méme si, du point de vue numérique, les chrétiens pouvaient appa-
raitre sans importance, les empereurs romains, qui entre autres les per-
sécutaient, avaient compris qu’une force était en train de naitre qui tou-
chait tout et qui intéressait tout le monde, qu’il ne s’agissait pas d’un
groupe fermé pouvant tranquillement exister dans le cadre de la tolé-
rance générale des religions, mais que ¢’était un défi pour tous et, en
définitive, une voix qui touchait la créature humaine. Il me semble que
cela est important. Tout en reconnaissant la tendance vers un christia-
nisme plus ou moins minoritaire, nous devons toujours étre conscients
que nous avons une mission universelle, car c’est toujours le Dieu
Créateur qui est en jeu, le Dieu de tous, et si nous, nous avons connu,
par grace, sa voix, sa Révélation, nous avons la responsabilité de faire
résonner ce message dans le monde. Méme si cette annonce ne conduit
pas tout de suite 2 la conversion formelle au christianisme, nous devons
tout de méme rendre présente cette voix et rendre présentes la vraie ré-
ponse et les exigences fondamentales d’'une vie digne du Créateur. Il me
semble donc nécessaire de concilier ces deux aspects du moment ac-
tuel : reconnaitre que c’est un moment de difficulté, en ce sens que nous
allons vers un christianisme plus minoritaire, qui ne s’identifie plus 2 la
culture commune, mais a plus forte raison étre conscients que
I'Evangile concerne tout le monde. Comme vous 'avez dit, dans ce
double défi précisément, les mouvements peuvent étre d’une grande ai-
de grice 2 leur élan missionnaire. Ils sont petits, ils savent que les petits
changent le monde. Les marxistes disaient que pour faire la révolution
dans un pays il suffit d'un a deux pour cent de minorités actives: i la
fin ’humanité dépend toujours de minorités actives. L'essentiel est qu’il
y ait une minorité active dans le sens positif. Cela me semble le véritable
défi et ces groupes — qui possédent un élan missionnaire malgré la pe-
titesse de leur nombre — peuvent tous nous encourager 2 étre le ferment
de la vie de 'Evangile dans le monde.

255



SOMMAIRE



Préface, Card. James Francis Stafford . . . . . .. .. ... ...

Note de Péditeur . . . . . .. e e e,

Message de Sa Sainteté le pape Jean-Paul IT. . . . . . . .. o

L

IL

LA REALITE DES MOUVEMENTS DANS L’EGLISE .........

L’événement du 30 mai 1998 et ses conséquences ecclésio-

logiques et pastorales pour la vie de 'Eglise
Mgr Stanislaw Rylko . . . . . . . ... ... .. .. ..

Les mouvements ecclésiaux dans le contexte religieux et cul-
turel d’avjourd’hui, Guzmedn Carriguiry . . . . . . . ..

Charismes et mouvements dans Ihistoire de I'Eglise,
Fidel Gonzilez Ferndndey, MC.CI . . . ... .. ...

LES MOUVEMENTS DANS LA VIE DES EGLISES LOCALES . . . . .
Introduction, Card. Lucas Moreira Neves . . . . . . . . ..
Expériences pastorales des évéques . . . . . . .. .. ...

Les mouvements, «sel de I'Eglise», Card. Adrianus
Jobannes Simonis; LEsprit outrepasse les frontiéres,
Card. Miloslav Vik; Le don de Dieu et la tiche de 1’évé-
que, Card. Jean-Marie Lustiger; Le souffle de I'Esprit,
Mgr Robert Sarab; Accompagner les mouvements, Mgr

Theodore McCarrick; Les mouvements et le défi nihiliste
de 'Occident, Mgr Carlo Caffarra.

11

15

21

23

47

71

105
107
111

259



Indice

Témoignages de mouvements et communautés. . . . . . . 139

Communauté de 'Emmanuel, Gérald Arbola; Mou-
vement des Focolari, Chiara Lubich; Communion et
Libération, Mgr Luigi Giussani; Chemin néo-catéchumé-
nal, Kzko Argiiello; Communauté de Sant’Egidio, Andrea
Riccardi; Renouveau dans I'Esprit Saint, Salvatore
Martinez.

IIT. CHARISME ET DISCERNEMENT DES PASTEURS. ASPECTS JURIDIQUES . 183

La liberté d’association dans 'Eglise, Mgr Liuis Martinez
Sistach . . . . ... . 185

Critéres d’ecclésialité pour la reconnaissance des mou-
vements ecclésiaux par Pévéques diocésain, Gian-

franco Ghirlanda, S.]. . . . . . . .. ... .. 201

Les mouvements ecclésiaux et les tiches de I’évéque diocé-
sain, Giorgio Feliciani . . . . .. .. ... ... ... 211
IV. LES MOUVEMENTS, UEGLISE, LE MONDE . . . . . . . . . ... 221
Dialogue avec le cardinal Joseph Ratzinger . . . . . .. .. 223

260



Les volumes de la collection Laics Aujourn’aur et de la collection
JeUNES, DOCUMENTS et NOUVELLES, publiés par le Conseil pontifical
pour les laics, sont disponibles moyennant un abonnement annuel
global de FF 200. '

La commande peut étre faite directement a nos bureaux ou en en-
voyant un chéque libellé 4 'ordre du Conseil pontifical pour les laics.

Ces publications sont éditées en frangais, anglais, espagnol et italien.

ConserL PONTIFICAL pour LEs Laics

Bureaux: Piazza San Calisto, 16 (Trastevere) - Rome
Tel. 06.698.87322 - Fax 06.698.87214

Adresse postale: Palazzo San Calisto
00120 Cité du Vatican

E-mail: pcpl@laity.va




