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PRESENTACION

n septiembre de 1998, afio en el que el Santo Padre ha invitado a
E toda la Iglesia a reflexionar sobre la misién del Espiritu Santo,
por iniciativa del Consejo Pontificio para los Laicos, los Delegados de
las Conferencias Episcopales y de los Movimientos y Asociaciones de
Europa, se han reunido en Paderborn para celebrar su Tercer Encuen-
tro, sobre el tema «¢Qué cristianos para el 2000? Un proyecto de vida
para los jovenes». Todos somos conscientes que nuestros jévenes son
los que, como adultos, tendran en sus manos el mundo en el nuevo
milenio. ¢Qué herencia les dejamos? ¢Qué futuro les ponemos delante?

E! Encuentro se ha celebrado en una ciudad en la que durante la
Edad Media confluyeron muchas de las culturas europeas; una ciudad
también marcada profundamente por la destruccién de la guerra. Todo
esto nos puede ayudar a centrar su objetivo. Los participantes han ve-
nido de todos los paises de Europa. Cada uno aporta la riqueza de su
cultura, de su experiencia, de su historia y, al mismo tiempo, la in-
quietudes comunes, con el deseo de ofrecer a los jévenes de nuestros
paises una respuesta que dé sentido a su existencia. Y esa respuesta es
Cristo.

El rostro de Europa estd cambiando en estos tltimos afios: la caida
del muro de Berlin, las grandes emigraciones y los graves problemas
politicos y bélicos, la pobreza de otros paises frente a la cultura del
bienestar, estdn transformando nuestras grandes ciudades y poniéndo-
nos frente a nuevos desafios educativos y formativos. La pastoral juve-
nil no puede permanecer al margen de esto, no puede olvidar las si-
tuaciones concretas donde se desarrolla la vida cotidiana de nuestra ju-
ventud. ¢Formamos a nuestros jévenes para saber acoger esta diversi-
dad, para ser « confesores laicos » de la fe en la nueva sociedad? Este
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es el reto que tenemos delante. La experiencia de las Jornadas Mun-
diales de la Juventud demuestra que muchos jévenes buscan sincera-
mente el sentido de la vida, los valores que la sustentan, en una pala-
bra: buscan a Dios. ¢Cémo responder a este deseo?

El hecho de que hayamos dedicado estos dias a reflexionar juntos
sobre la pastoral juvenil ya indica que somos conscientes de la impor-
tancia de la tarea que cada uno tiene encomendada. Es importante co-
nocer la mentalidad de las personas y de los grupos a quienes se diri-
ge en primer lugar nuestra misién: son ellos quienes tienen que recibir
el Evangelio hoy. Tenemos que tener en cuenta las caracteristicas de
nuestro mundo « post-modetno » y, de acuerdo con ellas, utilizando
también todo lo que de bueno nos ofrece, ofrecer alternativas validas
para formar cristianos auténticos, convencidos de que Cristo es la Gni-
ca riqueza.

No podemos permanecer indiferentes o sin saber que hacer ante la
bisqueda religiosa de los jévenes, a la tendencia a vivir de una forma
privada e individual la religiosidad, a los problemas que se plantean al
oponer la religion y la libertad de la persona, al rechazo de la tradi-
ci6on y de todo aquello que tenga algo que ver con el pasado, a los
proyectos de vida que sblo tienen en cuenta un futuro inminente, al
miedo a preguntarse por el sentido profundo de las cosas, al desencan-
to que produce el ver que lo que se presentaba ante nosotros como la
verdadera posibilidad de cambio y de sentido ha fallado, ante una so-
ciedad donde las relaciones interpersonales se mueven bajo el signo de
la desconfianza... Pero junto a esto también tenemos que reconocer y
acoger las nuevas posibilidades que sin duda constituyen un camino
para acercarse al evangelio: ¢como no reconocer los valores humanos,
el deseo de solidaridad, los esfuerzos por la paz, por defender los de-
rechos humanos, por defender la vida?

En este mundo, con todas sus contradicciones, la Iglesia tiene que
ayudar a los hombres y a las mujeres de nuestro tiempo, principalmen-
te a los jovenes, a interrogarse por el sentido de su existencia, a bus-
car a Dios sin cansarse, a descubrir el amor de Dios revelado en Jesu-
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cristo. Este es el mandamiento que nos dejo el Maestro, la tinica fuer-
za que transformara el mundo. S6lo quien encuentra a Cristo se con-
vierte en su testigo, en « confesor ».

El presente volumen, que recoge los textos de las conferencias pro-
nunciadas durante el Encuentro de Paderborn, quiere ser una aporta-
ci6n modesta a la reflexién y ofrecer algunos instrumentos dtiles a to-
dos aquellos que, impulsados por el amor de Cristo (cf. 2 Cor 5,14),
dedican su vida al servicio de la formacién y de la evangelizacién de
las jovenes generaciones.

JamEes Francis GARD. STAFFORD
Presidente del Consejo Pontificio para los Laicos



INTRODUCCION

n septiembre de 1998 se ha celebrado en Paderborn (Alemania) el

III Encuentro Europeo de Pastoral Juvenil, con la presencia de

los responsables de las Conferencias Episcopales y de los Movimientos,

Asociaciones y Comunidades presentes en Europa, todos acompafiados
de un joven.

Con esta iniciativa el Consejo Pontificio para los Laicos, aco-
giendo un deseo que naci6 a raiz de los encuentros de preparacion
y evaluacién de las Jornadas Mundiales de la Juventud, desde el
principio ha querido favorecer la comunicacién y la relacién entre
los paises del continente.

El primero Congreso (Roma 1994) fue sobre todo una toma de
conciencia de la situacién de la pastoral juvenil, con la presentacién
de lo que se estaba haciendo y con la exposicién de algunos ele-
mentos significativos: después de muchos afios de una Europa divi-
dida volviamos a estar juntos, a comunicarnos, y esto reclamaba con
urgencia la posibilidad de espacios donde poder darnos cuenta de
la realidad de la « nueva Europa ».

El segundo encuentro, celebrado a continuacién de la Peregrina-
cidén europea de jovenes a Loreto (Italia) en septiembre de 1995, se
centro en las propuestas educativas que la Iglesia ofrece a los jove-
nes. La peregrinacién apenas vivida dio un tono especial a todo el
encuentro: muchos de los delegados habian acudido a las ciudades
de las Marcas con sus jovenes y esta experiencia nos habia hecho a
todos todavia mas sensibles a los grandes problemas que en ese
momento amenazaban al continente.

Los dos primeros encuentros nos han ayudado a tomar concien-
cia de la prioridad de la pastoral juvenil en la Iglesia y también de
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las grandes e insospechadas posibilidades de colaboracion entre los
distintos paises y realidades eclesiales.

En Paderborn hemos querido partir de algunas preguntas que
surgen espontineamente en quien desea ofrecer un mensaje signifi-
cativo a los jovenes de hoy: ¢Quiénes son los jovenes? ¢como se
configura su personalidad? squé hay que tener en cuenta a la hora
de elaborar un programa de formacién? scomo presentarles a Cris-
to? ¢scomo educarles a la fe? Hemos tratado de formular algunas
respuestas con la ayuda de validos expertos y la presentacion de
iniciativas que ya se estin llevado a cabo en distintos lugares me-
diante programas pastorales nacionales, diocesanos, de grupos... El
mismo titulo del encuentro —gQué cristianos para el 2000? Un
proyecto de vida para los jovenes— queria expresar todo esto.

El encuentro se ha desarrollado alrededor de bloques tematicos
que han presentado provocaciones para seguir buscando, constata-
ciones para tomarse en serio la situacién y la urgencia de la pasto-
ral juvenil, certezas sobre las que fundar las propuestas.

Sabemos que toda presentacion cotrre el riesgo de permanecer
en lo general, pero al mismo tiempo sabemos que el conocer algu-
nos datos y el esfuerzo de sistematizar lo que se vive en la vida co-
tidiana puede ser de gran ayuda para acercarse a la persona con la
que se quiere dialogar y a la que se quiete hacer llegar una pro-
puesta concreta, acogiéndola tal y como es.

La pastoral juvenil no es « ocupar el tiempo », sino un esfuerzo
global finalizado a favorecer el encuentro de cada joven con Ciristo,
para que conociendo a Cristo y su mensaje pueda hacer una opcién
de vida, tomar conciencia de qué significa creer y hacer de la fe la
opcién fundamental, es decir aquella que orienta toda la existencia.
Son muchos los reduccionismos que nos acompaiian, las dificultades
de lenguaje que encontramos, la pobreza de gestos y simbolos que
ya no son significativos. Por eso no hemos querido limitarnos a de-
cir que Cristo es el centro: esto ya lo sabemos. Nuestra preocupa-
cién era cémo decir toda la riqueza de su mistetio de una forma
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que llegue directamente al joven. Porque todos reconocemos urgen-
te e irrenunciable la tarea de educar a la fe, de provocar la expe-
riencia religiosa, de individuar los criterios que puedan orientar un
proyecto de vida.

Existe un momento que a través de estos afios nos ha unido a
todos mas alld de las diferencias y de las caracteristicas de cada
uno: las Jornadas Mundiales de la Juventud, fruto de la decision
profética de Juan Pablo II que, convocando a los jévenes a una pe-
regrinacion por el mundo bajo la sombra de la Cruz del Afio San-
to, compromete a toda la Iglesia a favor de las jévenes generacio-
nes. «Los jovenes y el Papa. Juntos» es el lema que caracteriza es-
tas iniciativas. Una expresién que va mas alla de la cercania fisica:
indica la relacion del Papa con los jovenes y, al mismo tiempo, la
constatacién de que tanto el Papa como los jévenes caminan juntos
hacia Cristo. El Papa es para ellos « acompafiante » y « educador ».
A través de sus Mensajes, iniciados con la Carta Apostdlica de
1985, de sus multiples encuentros y celebraciones con jévenes, Juan
Pablo 1II siempre ha propuesto de una forma clara un proyecto exi-
gente, con gran confianza y esperanza en sus posibilidades, sugi-
riendo una opciéon de vida que los llene de sentido y que sea la au-
téntica respuesta a las preguntas fundamentales de la existencia. Su
ejemplo y su magisterio siempre han sido para nosotros, también en
Paderborn, punto de referencia y de inspiracion.

Un deseo siempre presente en nuestro Congreso era el de saber
qué esperan los jovenes de su formacién... En una mesa redonda
les invitamos a expresarlo. Con el mismo objetivo visitamos el cen-
tro Jugendhaus Hardehausen, centro juvenil de la di6cesis de Pa-
derborn, donde a través de la presentacion de la BDKJ (Federacion
alemana de jovenes catélicos), tuvimos la oportunidad de conocer
las distintas formas de pastoral juvenil en Alemania.

En el momento de entregar estas paginas a los participantes al
Congreso y a todos aquellos que comparten nuestra « pasién » por
la educacién y la formacién de la juventud, renovamos nuestro sin-
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cero agradecimiento a la Conferencia Episcopal alemana y la archi-
di6cesis de Paderborn que, a través de D. Paul Hiister, responsable
nacional de la Pastoral Juvenil, y de sus colaboradores, nos han
acogido en el « Liborianum » y han hecho posible este nuevo capi-
tulo que hemos escrito « juntos por los caminos de Europa ».

RenaTto Boccarpo

Responsable de la Seccion de Jovenes
Consejo Pontificio para los Laicos
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Saludos a los participantes

Carta del Cardenal Angelo Sodano, Secretario de Estado

Vaticano, 18 de septiembre de 1998

S. Em. R. Card. James Francis Stafford
Presidente del Consejo Pontificio para los Laicos

Eminencia:

Del 21 al 24 de septiembre se reuniran, bajo su presidencia, en el
Liborianum de Paderborn, los responsables de Pastoral juvenil de
las Conferencias Episcopales europeas, los representantes de asociacio-
nes, movimientos eclesiales y comunidades internacionales, asi como los
delegados del Consejo de las Iglesias de Europa, con el objeto de re-
flexionar todos juntos sobre el tema: ¢Qué cristianos para el 2000?

El Papa Juan Pablo II, que ve en la juventud el futuro de la Igle-
sia, acompafia el encuentro con su oracién y envia un cordial saludo,
como signo de su profunda unién, a todos los que se reuniran en Pa-
derborn. Que el Espiritu Santo, a quien estd dedicado este segundo
afio de preparacién al Gran Jubileo, anime las conciencias de los parti-
cipantes, para que sus pasos sigan la voluntad de Dios. En este mundo
actual, semejante a un enorme almacén lleno de mercancias, se necesi-
tan sobre todo hombres y mujeres que tengan el don del discernimien-
to, pues no todas las ofertas, aunque se hagan con gran ruido, son
provechosas; algunas son tentaciones que llevan por mal camino. Para
superar el umbral del tercer milenio sin obsticulos o precipicios, se re-
quieren exploradores expertos que indiquen a los jévenes cristianos el
camino que lleva a la meta. Y esta meta tiene un nombre: Jesucristo.
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El Santo Padre expresa su agradecimiento a todos los que, con es-
te deseo, participan en el trabajo de Pastoral juvenil, y les recomienda
encarecidamente lo mismo que dijo a los cristianos en la Plaza de los
Héroes en Viena, durante su breve visita a Austria: « La ortodoxia
exige la ortopraxis [...]. La penetracién del mensaje depende también
de la credibilidad de sus mensajeros. La nueva evangelizacién comien-
za en nosotros mismos, en nuestro estilo de vida. La Iglesia de hoy no
necesita catdlicos part-time, sino cristianos de tiempo completo » (Ho-
milia del 21 de junio, 1998).

Deseando que el tema del Congreso se estudie con ese mismo es-
piritu, y que el Encuentro contribuya a que la actual Europa unida ad-
quiera conciencia de sus raices cristianas, el Santo Padre imparte con
gusto a todos los participantes su Bendicion Apostélica.

+ Card. ANGELO SODANO
Secretario de Estado
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Carta de Mons. Karl Lebmann, Obispo de Mainz
y Presidente de la Conferencia Episcopal Alemana

Eminentisimo Sefior Cardenal Stafford,

Estimados Hermanos en el Episcopado y en el Sacerdocio,
Queridos Delegados de las Iglesias locales europeas

y de los movimientos y asociaciones eclesiales:

or iniciativa del Pontificio Consejo para los Laicos, los responsables
P de la Pastoral Juvenil de las Iglesias locales de Europa y los dele-
gados de la juventud se han reunido ya dos veces —en Roma, en 1994,
y en Loreto, en 1995— con el objeto de conocerse mejor y, sobre todo,
para intercambiar ideas sobre los problemas y la marcha actual de la
pastoral juvenil.

Me alegra que esta vez, aceptando la invitacion del Consejo
Pontificio para los Laicos y del Departamento de Pastoral juvenil
de la Conferencia Episcopal Alemana, estéis reunidos en Paderborn.
Tendréis asi también la oportunidad de conocer la vitalidad de la
pastoral juvenil en nuestras parroquias, en los movimientos juveniles
e, igualmente, las iniciativas de trabajo social de la juventud, asi co-
mo las limitaciones y dificultades que encontramos en el cumpli-
miento de esa tarea.

Habéis elegido para vuestro Encuentro el siguiente tema: « ¢Qué
cristianos para el 2000? Un proyecto de vida para los jévenes ». Es fa-
cil constatar como los jovenes europeos, a pesar de que los paises y las
Iglesias locales son tan distintos entre si, van asumiendo cada vez mis
actitudes semejantes ante la vida. Por consiguiente, es atn més impor-
tante que afrontéis juntos los desafios del presente, para llegar a con-
trolar el futuro.

Depende en gran parte de vosotros, y de la influencia que la Pas-
toral juvenil tenga en las Iglesias locales, que se de y se mantenga un
alma cristiana en la nueva Europa que crece unida.
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Por este motivo quisiera recordaros las palabras del Papa Juan Pa-
blo I en una homilia pronunciada en Denver, en 1993: « La Iglesia
necesita vuestras energias, vuestro entusiasmo, vuestros ideales juveniles
para que el Evangelio de la Vida penetre en el tejido de la sociedad
transformando los corazones de la gente y las estructuras de la socie-
dad con el fin de crear una civilizacién de auténtica justicia y amor ».

Todos los obispos alemanes piden al Sefior que os envie abundan-
tes bendiciones en la basqueda del camino adecuado para cumplir es-
tas tareas. Vuestro Encuentro en Paderborn coincide con la Asamblea
Plenaria de la Conferencia Episcopal Alemana que se retine todos los
afios. en otofio. Os saludamos desde la tumba de San Bonifacio y per-
manecemos unidos a vosotros en nuestras reflexiones —éstas también
tocaran asuntos relacionados con la Pastoral Juvenil— pero, sobre to-
do, en nuestras Bucaristias. Deseamos que, en el intercambio de expe-
riencias y en la escucha del Espiritu de Dios, en los umbrales del pré-
ximo siglo, descubriis la fuerza de la esperanza cristiana que nos lleva
al tercer milenio, animandonos y aptemidndonos a dar un testimonio
misionero en el mundo actual.

Invocando la bendicién del Sefior sobre vosotros, expreso mis agra-
decimientos al Consejo Pontificio para los Laicos, y especialmente a
S.ER. el Cardenal James Francis Stafford a quien me une una profun-
da amistad, y os saludo cordialmente a todos en nombre de los obis-
pos alemanes.

+ Mons. Karr, LEHMANN
Obispo de Mainz
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Un proyecto de vida para los jovenes

Card. James FrRANCIS STAFFORD
Presidente del Consejo Pontificio para los Laicos

« SOLO EL AMOR ES CREIBLE »

« Cuando venga el Espiritu de la verdad, os iluminara para que po-

dais entender la verdad completa. El no hablara por su cuenta,
sino que dird Gnicamente lo que ha oido, y os anunciari las cosas ve-
nideras. El me glorificars, porque todo lo que os dé a conocer, lo reci-
bird de mi» (Jn 16,13-14).

En este afio 1998, treinta afios después de haberse clausurado el
Concilio, la Iglesia, para responder al deseo del Santo Padre Juan Pa-
blo II, se ha dedicado a una larga meditacién sobre la misién del Es-
piritu Santo en la creacion y en la redencién. Seguimos esta medita-
cién, al acercarnos al Afio Jubilar del 2000. En particular, estamos aqui
reunidos, en Paderborn, para reflexionar sobre la misién de los jovenes
en la Iglesia en el afio 2000 y los que le siguen.

La presente ponencia estard dividida en cinco partes: El contexto
geogrifico en el cual nos hallamos; las caracteristicas del hombre en es-
ta era democritica moderna; el ministerio pastoral de la Iglesia con los
jovenes en el nuevo milenio; el restablecimiento de la misién de los
confesores laicos en la Iglesia hoy y la conclusion.

1. NUESTRO CONTEXTO

Paderborn es una di6cesis antigua y floreciente. Fundada por Carlo
Magno en el afio 800 d.C., era y sigue siendo uno de los principales
centros religiosos, culturales e histéricos del estado de la Renania sep-
tentrional y Westfalia. En el afio 2000 celebrara su 1200° aniversario.
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Pocos afios antes de su fundacion, llegdé a Alemania, procedente de
Inglaterra un grupo de misioneros cristianos anglosajones, relativamente
jovenes, hombres y mujeres, monjes y religiosas, con el objeto de pro-
damar a Cristo en las tierras situadas al oriente del Rin. La mayoria
eran benedictinos; habian conocido la belleza de 1a Palabra de Dios a
través de una vida comunitaria y de amor inspirada por la presencia
interior del Espiritu Santo. Gracias a la sabiduria de la Regla de San
Benito, profundizaban la experiencia de vida del Espiritu de Jests.

Este movimiento de jovenes misioneros cristianos hacia Alemania
continué. Fn el afio 1014, el Emperador Enrique II, después de su co-
ronacién en San Pedro en Roma, solicité al obispo Meinwerk de Pa-
derborn que pidiera al Abad Odilio de Cluny, en Borgoiia (Francia),
que enviara algunos monjes benedictinos para fundar un monasterio en
Abdinghof, cerca de Paderborn. El Abad mand6é 13 monjes, algunos
de ellos muy jovenes. Asi, esa zona fue un centro de vida benedictina
en el sistema eclesiastico del Imperio germanico durante muchos siglos.

Es de notar el caracter cosmopolita que tenfa la vision del mundo
de los pueblos europeos en ese tiempo. Hemos hablado ya de la in-
fluencia y presencia de los anglosajones. Por esa misma época, leemos
historias de peregrinos alemanes que salen para Tierra Santa. Existian,
ademis, contactos estrechos y seguidos con la Santa Sede. Me imagino
que los jovenes de entonces no se sentirfan fuera de lugar en un en-
cuentro como el nuestro, con personas de tantas partes de Europa
oriental y occidental.

Durante la segunda guerra mundial, Paderborn fue destruida casi
completamente. La guerra, como un funesto torbellino, dejé marcada el
alma de la ciudad y atiz6 el fuego de la desesperacion y de la destruc-
cién; fragmenté la vida social y espiritual de la comunidad y ocult6 el
rostro del Dios vivo a las personas de todas las edades, incluso hasta
nuestros dias.

Paderborn no es Roma ni Loreto, donde se desarrollaron nuestros
encuentros anteriores. Fsta situada en el Norte de Europa. Su Iglesia y
su expetiencia cristiana tienen una historia particular. Pero para la
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gente de Paderborn, y para todos los europeos, la cuestién definitiva
es nuestra actitud hacia Cristo a fines de este siglo violento.

2. (CUALES SON LAS CARACTERISTICAS DEL HOMBRE EN ESTA ERA
DEMOCRATICA MODERNA?

Desde un punto de vista pastoral, es importante conocer la personali-
dad y la mentalidad de todos aquellos a quienes se anuncia el Evange-
lio, hoy.

Por lo general, el hombre sigue dejandose guiar por el proyecto ra-
dical de la cultura postmoderna. En el umbral del nuevo milenio, el
hombre va entrando en la era postreligiosa de la autonomia, de la de-
mocracia, de la ciencia y del capitalismo. Organiza su vida politica,
econdmica y social teniendo presente Gnicamente el futuro inminente.

He aqui algunas caracteristicas mas especificas:

1. Son muchos los que viven en un panorama postreligioso. Otros
viven una fe religiosa privada, planteindose una pregunta dominante:
¢Qué puede hacer por mi la religion?

2. La religién y la libertad se ven como cosas opuestas. La liber-
tad se considera como el poder del hombre de innovar, de librarse del
peso de la tradicion y de la historia, y de establecer la propia ley mo-
ral. La historia politica del hombre consiste en relatar la lenta forma-
ci6n —principalmente a través del cristianismo— de un mundo desen-
cantado y desacralizado, un mundo sin ningtin significado en el cual el
hombre, mediante el ejercicio de su propia libertad, constituye la me-
dida de todas las cosas.

Un ejemplo de esta moderna hostilidad hacia el ser y, por tanto,
hacia el significado del mundo, es David H. Lawrence, autor inglés de
este siglo, quien se oponia a la « profundidad », a tener que dar a las
cosas un significado, y compaté la liberacién de esa obligacion con la
fuga de un horrible castillo encantado con un ambiente siniestro, cuyas
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paredes estaban tapizadas de emociones, de pesadas cadenas y de ex-
trafias sensaciones.

3. Habiéndose liberado del poder de la autoridad religiosa heteré-
noma, el hombre se ha dado cuenta de que el proyecto del Iluminis-
mo, a saber, la autonomia absoluta del hombre, se ha demostrado ilu-
sorio. Por lo que se refiere a la fe religiosa, se siente ahora fragmenta-
do, es decir, alejado y separado de si mismo, de sus hermanos y de la
realidad. .

En el ambito de la politica y de la economia, el hombre esperaba
que sus aspiraciones hallaran una representacion en la mayoria estable-
cida por la voluntad democritica general. En cambio, sabe que todavia
esta controlado por otros; en el presente caso, por el inconsciente, que
dificulta su btsqueda de autonomia y opaca su propia identidad.

El hombre esperaba que la voluntad democratica general inter-
pretara sus deseos, anhelos y creencias. En cambio, se ha enfrenta-
do con una explosién de solicitudes individualistas que surgen de
los nuevos derechos de la persona recién descubiertos. Por consi-
guiente, la politica estda dominada por un conflicto crénico que se
considera necesario por ser la tinica manera de evitar la tentacién
del totalitarismo. El Estado moderno creceri, y su papel se amplia-
r4, si garantiza el mayor nGmero de esos nuevos « derechos de la
persona » reconocidos ahora.

4, Personalmente, el hombre moderno se ve atormentado y ais-
lado de sus hermanos. Esta perennemente insatisfecho y siempre en
movimiento. Con un atento autoanilisis, utiliza la ironia para guar-
dar una cierta distancia de su trabajo. Para luchar contra la ago-
biante rutina de la vida diaria, se refugia en las bromas, en el ci-
nismo, se burla de si mismo. Al no querer asumir seriamente las
rutinas del propio trabajo, niega el poder que éstas tienen de cau-
sarle algtin petjuicio.

5. Otro efecto de esta era democratica moderna es la incerti-
dumbre en las relaciones: « Uno de los males mas terribles de nues-
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tra generacion es la dificultad para hallar certidumbres en las rela-
ciones, comenzando por la familia »!. La desconfianza reinante, co-
menzando por los cényuges, y entre padres e hijos, es semejante a
una hoz que corta toda la hierba del prado, como dice Alessandro
Manzoni al describir la peste bubénica y sus consecuencias para las
familias milanesas 2.

Recuerdo haber leido un articulo sobre esa explosién de des-
confianza en los Estados Unidos, publicado en el New York Times
Magazine del 21 de enero de 1996. La autora, Meghan Daum, una
escritora de Nueva York, expresaba su desilusién de los afios 90.
La educacién y la instruccién habfan impulsado a su generacién a
buscar una vida sexual en la que «las mujeres fueran libres para
pedir una cita a los hombres, llevar vaqueros y tener orgasmos ».

La autora describe asi su descontento: « Veinte afios después de
que “la dicha del sexo” haya logrado que el placer sexual sea posi-
ble para ambos sexos, y treinta afios después de que la pildora ha-
ya provocado la aprobacién del gobierno al sexo prematrimonial,
nos dicen que no nos fiemos de los demis. Hemos entrado en un
periodo en el que desconfianza equivale a responsabilidad, en el
que miedo significa salud ».

Segin Meghan Daum, la revolucién sexual ha llevado al callejéon
sin salida de la desconfianza universal. Y escribe con gran perspica-
cia: « Confiar en todo el mundo es un acto irresponsable; tener fe
en un compafiero, sobre todo las mujeres en los hombres, es sinto-
ma de una tal candidez, que eso quiere decir que no estamos, de
ningin modo, suficientemente maduros para el sexo ». Asi, los te-
mores y las desconfianzas se disimulan con distracciones: deportes,
body-building, trabajo, adquisicién de bienes, consumismo, violen-
cia, droga, guerra y actividad sexual.

' Cf. L. Grussani, Ef sentido religioso, Ediciones Encuentro, Argentina 1998.
2 A. Manzoni, I Promessi Sposi, cap. XXXIV.

23



James Francis Stafford

3. (CUAL ES LA MISION DE LA IGLESIA CON LOS JOVENES EN EL
UMBRAL DEL NUEVO MILENIO?

La misién de la Iglesia coincide con la vision del Concilio Vaticano II:
Flla « desea ardientemente iluminar a todos los hombres, anunciando
el Evangelio a toda criatura (cf. Mz 16,15) con la claridad de Cristo
que resplandece sobre la faz de la tierra » (Lumen gentium, 1).

Esto se realiza, concretamente, siguiendo dos iniciativas pastorales:

1. Invirtiendo la tendencia a olvidar el ser y a negar el significado
en el mundo. Esto exige que la Iglesia impulse a los jovenes a plan-
tearse el interrogante universal: ¢Cual es el significado de todo?, o
¢por qué ha de existir algo y no simplemente la nada? Es una pregun-
ta que todos conocen, pero que muchos evitan, hoy. El « interrogante
universal » abarca todas las capacidades humanas — emocionales, fisicas
y espirituales. Trataré de explicar ahora la importancia de animar a los
jovenes a plantearse ese interrogante decisivo, inspirandome en un li-
bro de Mons. Luigi Giussani, E/ sentido religioso, que se refiere preci-
samente a este tema.

Las intuiciones pastorales de Mons. Giussani surgieron de su expe-
riencia sacerdotal durante la postguerra, como profesor de jévenes y
adultos en las escuelas superiores italianas y en la Universidad del Sa-
grado Corazén en Milan. Sus ideas fueron concebidas y nacieron en
una época semejante a la que se habfa vivido hace varios centenares
de afios, cuando la civilizacién europea estaba tan decaida que Ales-
sandro Manzoni la compard con una vifia que crecia en estado salvaje.
Después de la II guerra mundial, Giussani fundé uno de los mas des-
tacados movimientos de laicos de la Iglesia catblica: Comunion y Libera-
cion. El método y el contenido de sus ensefianzas han tenido un im-
pacto increible en la vida de muchas personas de todas las edades en
treinta paises.

En el capitulo decimocuarto de E/ sentido religioso, Mons. Giussani
tecuerda a Jacob, cuando cambié su nombre por el de Israel en Pe-
nuel. Sus reflexiones sobre la historia del joven patriarca ponen de re-

24



Un proyecto de vida para los jovenes

lieve la inconmensurabilidad de los infinitos deseos del hombre respec-
to a sus limitadas capacidades. Sera util para comprender la apologia
que hace Giussani de la experiencia religiosa.

Giussani subraya la necesidad de que todas las energias del hom-
bre estén comprometidas en la basqueda de Dios. He aqui el analisis
que &l hace: « Jacob vuelve a su casa, desde el exilio, es decir, desde
la dispersion o desde una realidad extrafia para él. Alcanza el rio
cuando esta atardeciendo, y la noche se viene encima. Han pasado ya
los ganados, los siervos, los hijos y las mujeres. Cuando le toca a él,
por dltimo, atravesar el vado, es totalmente de noche. Jacob quiere
continuar en la oscuridad. Pero, antes de meter el pie en el agua, sien-
te un obsticulo delante de si; una persona que se le enfrenta y trata
de impedirle el paso. Y con esta persona que se enfrenta a él, cuyo
rostro no ve, contra la que pone en juego todas sus energias, se esta-
blece una lucha que durara toda la noche. Hasta que, al clarear el al-
ba, aquel extrafio personaje consigue darle un golpe en el muslo, de
tal manera que Jacob se quedari cojo para toda la vida. Pero al mis-
mo tiempo, el extrafio personaje le dice: “jeres grande, Jacob! Ya no
te llamaréas Jacob, sino Israel, que significa: ‘he luchado con Dios™ ».
Sigue D. Giussani: « Fsta es la grandeza que tiene el hombre en la re-
velaciéon judeo-cristiana. La vida, el hombre, es la lucha, es decir, ten-
sién, relacién —“en la oscuridad”— con el mis all4; una lucha sin ver
el rostro del otro. El que llega a percibir esto de si mismo es un hom-
bre que marcha cojo entre los demis, es decir, marcado »°.

Jacob es un joven ambicioso, un « listillo » en quien no se puede
confiar. Un exiliado que teme a su hermano Esati, a quien hizo dafio,
pero espera reconciliarse con él ofreciéndole dones. En la representa-
cién esta incluida la escena crucial de la lucha con la persona misterio-
sa, sin nombre, durante toda la noche. La lucha se desarrolla mientras
Jacob esta todavia en el exilio; requiere todas las energias de que él es

> Cf. L. Grussant, op. cit., 194.
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capaz: fisicas, emotivas, intelectuales y espirituales. Se produce una ten-
sibn impresionante entre la imprevisible reconciliacién fraterna y la lu-
cha personal que todo lo abarca, que le antecede.

El extranjero parece incluso recordar vagamente los rasgos de
Esat. Con el amanecer, llega para Jacob también un nuevo nombre.
Por tanto, estd vinculado no sélo a la némesis de la noche, sino tam-
bién a la promesa del dia. Pero tiene una cojera que todo el mundo
puede ver y que él debe soportar. Paradéjicamente, empieza a confiar
mas en la posibilidad de librarse de la condicién del exilio para recon-
ciliarse con su hermano.

Nos hallamos frente a la teologia mas sofisticada de la historia de
Isracl. Por un lado Jacob/Israel se eleva a la altura de un Prometeo:
desafia al visitante y de él obtiene una bendicién y la revelacién de su
nombre. Este, para corregitlo, lo vuelve cojo: sélo Dios es Dios. Pero
Jacob se vuelve cojo con una bendicién sin igual. Ahora Israel tiene
que meditar por qué se conceden las bendiciones y a qué precio.

La debilidad en el poder y el poder en la debilidad acercan este
texto al Nuevo Testamento y al umbral donde termina el libro de
Giussani: el evangelio de la Cruz. Encontramos esa misma existencia
eliptica en el encuentro de Jestis con los discipulos. Ellos anhelan los
tronos, lo que equivale a pedir que se les dé a conocer el nombre de
Dios. Jests responde pidiéndoles calices, bautismos y cruces. Como Ja-
cob, ellos estan llamados a ser personas enérgicas y triunfantes, pero
caminan hacia el futuro cojeando. La dura lucha de Jacob es una anti-
cipacion del Crucificado. La descripcién que hace Giussani de la bis-
queda que abarca todo en el hombre, y el encuentro con Dios, es muy
importante para nuestra actividad pastoral con los jovenes en esta era
democritica moderna.

El gran desafio, para la Iglesia, consiste en mantener vivo el espiri-
tu de confianza y esperanza. Eso significa hacer revivir la esperanza
cristiana en la capacidad humana de superar las caracteristicas deshu-
manizantes de la sociedad moderna. Soy optimista respecto a la capaci-
dad del hombre de reafirmar su propia dignidad, si se ayuda a los j6-
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venes a plantearse la pregunta universal: ¢Por qué ha de existir algo y
no simplemente 1a nada?

2. Esto me lleva a mi segunda recomendacion pastoral: ayudar a
los jovenes a ver el resplandor de la gloria en el amor de Dios revela-
do en Jesucristo. En esta observacién son inseparables la doctrina y la
ética, asi como el vinculo de unidad entre la Iglesia, el Espiritu Santo
y el mandamiento de amarnos los unos a los otros como Cristo nos ha
amado.

Hoy dia se piensa que el amor de Dios por nosotros es imposible.
El amor, incluso entre cristianos, ha perdido todo el resplandor de la
gloria. La palabra « amor » se utiliza para expresar el placer personal
en la explotacién sexual del otro. Esto se hace con sutileza, con el
consentimiento mutuo y conviniendo en no hacerse mal. Como muchas
otras cosas de la vida moderna, se trata de una profunda manipula-
cién. El amor redentor que predica Jesucristo es un articulo raro. En-
tre muchos de nuestros jovenes no existe; en el mejor de los casos, se
considera una utopia. '

Pero precisamente en él encontramos la caracteristica tnica del
cristianismo. La revolucion del Nuevo Testamento es su nueva concep-
cién de Dios: « Dios es amor » (I J# 4,16). Y la prueba de la presen-
cia del amor de Dios es la presencia del Espiritu Santo, que es el vin-
culo de amor, el vinculo de identidad personal en la distincién perso-
nal de la divinidad trinitaria.

La clave del discernimiento cristiano, hoy como siempre, consiste
en evaluar en nosotros mismos y en la comunidad de los discipulos la
calidad de la obediencia al nuevo mandamiento del amor. La Iglesia, el
matrimonio cristiano, la comunidad de los universitarios catélicos, ¢dan
prueba de un amor fructuoso? El amor mutuo entre los discipulos ces-
ta a la altura del amor que predica el nuevo mandamiento de Cristo:
« Os doy un mandamiento nuevo: Amaos los unos a los otros. Como
yo os he amado, asi también amaos los unos a los otros. Por el amor
que os tengais los unos a los otros reconoceran todos que sois discipu-

los mios » (Jz 13,34-35)?
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Como a todos los cristianos, a los jovenes les ha sido ordenado
que se amen los unos a los otros como Cristo ha amado. Esto significa
preguntarse: ¢Hay algo por lo cual valga la pena dar la vida? Si se re-
cibe una respuesta afirmativa, eso supone que se ha experimentado un
amor apasionado, incondicionado, desprendido y desinteresado. Esa
misma persona habri llegado incluso a expresar el deseo de dar la
propia vida, los propios bienes, el propio futuro, los propios talentos y
las propias ambiciones por la persona amada. Nada puede reemplazar
el bien del amado, que es la Iglesia de Cristo. En concreto, esto se ex-
presa especialmente en el amor mutuo entre los esposos y en el amor
de los padres a los hijos, nacidos y por nacer.

El desafio que se presenta hoy consiste en volver a hallar la prueba
del amor que Cristo nos ensefi6 y predico (cf. Jz 13-17). Sélo el Espi-
ritu Santo de Jests puede garantizar la presencia de tal amor en la co-
munidad de los discipulos.

Se estda realizando, actualmente, un enorme esfuerzo pastoral para
recuperar la experiencia cristiana del Espiritu Santo. Esto se puede lo-
grar solo pidiendo al Padre que nos dé prueba de su amor envidndo-
nos al Espiritu de su Hijo que nos ensefiard todas las cosas, especial-
mente como obedecer al mandamiento del amor, al poder de Cristo
presente en la comunidad eclesial, sobre todo en el sacramento del ma-
trimonio, pues el amor entre el hombre y la mujer es el signo primor-
dial del amor de Cristo a su Iglesia.

4. LA VOCACION DEL CONFESOR LAICO, HOY

Personalmente, insisto en la necesidad de nuevos « confesores laicos »
en la Iglesia. Ellos deberan tratar de revivir este antiguo titulo en la
era democritica moderna, buscando aquella santidad que podra plas-
mar profundamente la vida de la universidad, de la politica, de la eco-
nomia, del matrimonio y de la familia. Porque saben que « el modelo

de santidad... ha llegado a ser el modelo del laico en el mundo » (von
Balthasar).
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Para el confesor laico, el Evangelio pasa a ser una realidad que
plasma todo desde dentro: leyes, costumbres, tareas, incluso los place-
res. El hombre visto a la luz de Cristo es central en la antropologia
del confesor laico: « Todo fue hecho por la Palabra » (J# 1,3).

En la Iglesia primitiva y medieval, los confesores eran los que su-
frian por confesar la propia fe sin llegar al martirio. Era una definicién
que se utilizaba para personas realmente santas. San Eduardo, rey de
Inglaterra, obviamente laico, pas6 a la historia como Eduardo el Confe-
sor. Su fama de santidad no desaparecié con su muerte y fue canoni-
zado en 1161 por el Papa Alejandro III.

En el umbral del nuevo milenio, un confesor es el que ha sido en-
viado, mandado por el Padre. ;Adénde es enviado? Por el camino que
él mismo ha elegido, por el camino al que él mismo se ha lanzado. Se-
gin Georges Bernanos, en quien me estoy inspirando ahora, el confe-
sor laico se ha introducido en lo méis profundo del peligro, como un
cordero en medio de los lobos. El camino —no el altar, ni el conven-
to— es su vocaciéon. En cada curva o vuelta del camino, encontrara
desafios y sufrimientos. San Pablo dirfa que es una batalla. Su caminar
es heroico. Estara solo, como cristiano, en una sociedad secularizada,
completamente solo. :

Ese confesor laico tendrid plena conciencia de la ley fundamental
de la historia del mundo postcristiano: mientras mas se proclame a
Cristo como luz del mundo, pan de vida, resurreccién y vida, camino,
verdad y vida, y buen pastor, encontrard mayor oposicién, y se demos-
trard mas fuerte el ataque de Satanis; mientras méis se manifieste el
amor de Cristo por nosotros, serdi mas fuerte la resistencia. En este
momento el confesor laico descubre que la persecucién es la condicién
natural de la Iglesia en su relacién con el mundo.

Por eso debemos decir a los jovenes que ellos estin proyectados
hacia la esperanza. La esperanza brota del amor eterno que irradia de
la unién de la Cruz con la Resurreccion. Esa es la dave, lo Gnico que
cuenta. La vocacién cristiana en el camino es la misma del Buen Sa-
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maritano: amarse los unos a los otros, aunque sean extranjeros o des-
conocidos, como Cristo ama a la Iglesia.

Nuestros antepasados medievales representaron esa idea en la
hermosa vidriera de la nave derecha de la catedral de Chartres. El
cristiano de la calle es compasivo, alguien que « sufre con »; esto
abre a la persona a las profundidades de la comprension y del
amor cristianos.

El confesor laico comprende, pues, en el contexto de una com-
munio esponsal, las implicaciones terrenas de una eclesiologia de
communio. El mundo entero, en la Iglesia y a través de ella, esta
destinado a una unién esponsal transfigurante con Jesucristo. El
confesor laico ve esta l6gica de amor, por primera vez, en el miste-
rio de la Anunciacién y en el «fiat » de Maria de Nazaret. Y la
ve, por encima de todo, en la eterna e inefable relacién receptiva
del Hijo con el Padre en la Santisima Trinidad.

Estos misterios son el fundamento del modelo de la respuesta
cristiana al don de la creacién y de la redencién: una receptividad
contemplativa a toda la realidad y a todas las relaciones. Esos tex-
tos, que tienen sus raices en la gran tradicion de la Iglesia, tienen
implicaciones inmensas para quienes tratan de recuperar la funcién
de confesores laicos en la Iglesia. « Desde el centro de la Iglesia,
los confesores laicos viven en el corazén del mundo », es la frase
lapidaria de David Schindler.

El misterio trinitario, en su proceso de relacién inagotable de
reciproca entrega del Padre, el Hijo y el Espiritu, es el modelo ori-
ginal de los grandes misterios de la kenosis de Cristo en la Encarna-
ci6on y en la Redencion, del fiar de Maria y de la Eucaristia. Este
proceso de relacion inefable es el fundamento de la creacion. La
respuesta del cristiano no puede ser sino recibir lo que le ha dado
Dios, « quien es amor y entrega en su esencia misma » (Von Bal-
thasar y Medard Kehl). La receptividad creativa es caracteristica de
toda realidad formada a imagen y semejanza del Verbo Eterno de
Dios hecho carne.
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5. CoNCLUSION

Sélo el « confesor laico », aquél que ama el « camino », es capaz de
rechazar el modelo del hombre moderno fragmentado, insatisfecho e
ironico. La gran tentaci6n de los hijos de esta era democratica moder-
na es la absoluta autonomia humana, que es la esencia misma del pe-
cado original. Precisamente ahi estd el peligro del mundo postmoder-
no. Sélo el confesor laico puede mantener vivo el sentido del hombre
y transformar el mundo del tetcer milenio en un lugar donde el amor
estd suavemente a la obra.
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Dr. MARTIN LECHNER
Director del Centro de Estudio SDB sobre la Juventud (Alemania)

El tema que me han asignado « los jévenes en el mundo de hoy me

ha situado ante una dificil tarea. Quisiera ante todo advertir que
no soy un hombre que ha viajado mucho, ni conozco de cerca la si-
tuacién de la juventud en el mundo. No soy tampoco un investigador
que recoge y valora datos sobre la joven generacién en los distintos
paises del mundo. Soy sélo un hombre de esta época que, gracias a su
cargo de responsable del Instituto de pastoral juvenil de los Salesianos,
tiene la suerte, mediante lecturas y observaciones concretas, de poder
tener delante un panorama del mundo de los jovenes.

Sin embargo, cuando hablo de esto con mis hijos (de 17 y 13 afios
de edad), cuando me siento a la mesa con ellos, me contestan: «lo
que dices esta muy bien, pero no se puede aplicar a nosotros ni a
nuestros amigos. ;Somos muy distintos! ». Recuerdo entonces lo que
decian algunos jévenes en Berlin: « No traten de entendernos. Pueden
analizarnos, interrogarnos, entrevistarnos... Pero nunca nos entenderan.
Somos distintos de ustedes... Somos tantos, tan diferentes, tan disper-
sos, tan cambiantes y contradictorios, que no puede existir un gran
“nosotros” que nos abarque a todos... Somos incomprensibles, ese es
nuestro secreto » .

Tengo, por tanto, que hacer una premisa a lo que diré. Las tesis
que voy a exponerles sobre la situacién de los jovenes en el mundo se-
ran, necesariamente, muy generales y, en cuanto tales, son peligrosas.
Pues en una sociedad siempre més compleja y diversificada, las afirma-
ciones universales son al mismo tiempo justificables y/o refutables por
medio de fenémenos individuales, asi como hay puntos que se pueden

! P. Konig, « Wir Vodookinder », in Kursbuch 113, Betlin 1993, 1.4.
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pasar por alto. Después de haber aclarado esta carencia, voy a tratar
de presentarles un marco tedrico que les permita comprender la situa-
cién de la juventud en Europa, hoy, y las tareas que se plantean a un
trabajo de pastoral juvenil. Debido al proceso de modernizacién que se
realiza en distintas formas en cada pais, y que presenta tanto oportuni-
dades como riesgos, veo cuatro desafios de gran alcance para los jove-
nes y para la pastoral juvenil de la Iglesia .

1. EL DESAFiO DEL « PARO FORZOSO »

La crisis de los mercados del trabajo en Asia ocupa desde hace algin
tiempo los titulares de los periddicos, produciendo temores también en
Europa y en los Estados Unidos. Dicha crisis, en efecto, no es sola-
mente local, sino que repercute en la economia y en los mercados fi-
nancieros en todo el mundo. Ademas, es como un sismégrafo que in-
dica una crisis mundial de la sociedad trabajadora. Dicha crisis es oca-
sionada por una racionalizacion cada vez mayor de la produccién de
bienes y servicios, que hace superfluo o demasiado caro el trabajo hu-
mano. En un mundo globalizado, se presentaran oportunidades de tra-
bajo alli donde haya disponibilidad de mano de obra barata, existan
pocas exigencias ecoldgicas y prevalezcan las condiciones de inversion
mas favorables.

Por consiguiente, a pesar de un crecimiento econémico siempre
mayor y de los enormes beneficios que reciben las multinacionales, una
gran parte de la poblacion mundial se ve excluida de la vida de traba-
jo o debe trabajar en condiciones muy desfavorables. En Europa se es-
ta difundiendo la idea de que ya no es posible ofrecer el pleno empleo
y habra que distribuir de otro modo el trabajo existente.

? Me ha animado a elaborar esta sintesis el articulo del pedagogo H. Lessing, « Ju-
gendarbeit als Wi(e)deraneignung von Arbeit, Umwelt und Kultur », in Deutsche jugend 32
(1984), 450-459.
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Los jovenes, sobre todo, son los que se ven afectados por la situa-
cién de desempleo. En muchos paises del « Tercer Mundo », millones
de nifios y jovenes trabajan en condiciones degradantes para poder
mantener a la propia familia. En muchos otros paises, no hay trabajo
para los jovenes, o se encuentran trabajos temporaneos sin ningin tipo
de seguridad social.

También en los paises de Europa el problema del desempleo juve-
nil ocupa un lugar preeminente. Segiin un estudio realizado por la
Shell en 1997, el 45% de los jovenes en Alemania consideran que el
desempleo es su principal problema. En otros paises ese porcentaje lle-
ga a ser mas elevado. Es preciso tener en cuenta cuatro aspectos del
problema:

— Aunque presente distintas modalidades y formas, el problema del
desempleo juvenil existe en todos los paises de Europa.

— En casi todos los paises europeos, gran parte de la juventud se ve
afectada por el desempleo. Esto quiere decir que los jovenes, a pe-
sar de su edad y de sus capacidades, representan el grupo mas dé-
bil en el mercado del trabajo.

— La crisis del mercado del trabajo quita valor a la formacién escolar.
Cuando los jovenes no encuentran trabajo, siguen estudiando para
lograr una mejor cualificacién. « Ser estudiantes » constituye, pues,
el aspecto distintivo de la etapa juvenil, y las escuelas se transfor-
man en « centros de depésito », « salas de espera », « estaciones fan-
tasmas », por donde sdlo pasan pocos trenes llenos de gente que
conducen al mercado del trabajo. Los problemas de disciplina, vio-
lencia y criminalidad que hoy debe afrontar la escuela pueden hallar
una explicacion en la frustracion que nace de la « falta de oportuni-
dades a nivel institucional »’.

> Cf. E. BisLer, en Jabrbuch der Jugendsozialarbeit 1998.
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— Debido al desempleo, la pobreza, en Europa, ya no concierne
principalmente a los ancianos; ahora tiene un « rostro joven » *.
El grupo de expertos que redactd el dltimo informe sobre los ni-
flos y jovenes para el gobierno federal aleman, hizo hincapié en
este fendémeno, sufragado por las estadisticas relativas a los subsi-
dios de pobreza.

Pasando de la situacién en Alemania a la de otros paises europeos,
me parece que son semejantes. Un estudio de Eurostat, realizado en
- 1990, confirma la hipétesis de la situacion de discriminacién de nifios
y jovenes en la reparticion de los recursos entre las generaciones. De
esto se desprende que « los ancianos han logrado una posicién que no
hubieran ni siquiera sofiado en el pasado, principalmente debido a las
pensiones, pero también por motivos demograficos » °.

Conclusion n. 1: Los problemas del desempleo, de la transicion de
la escuela al trabajo (escasez de puestos de aprendizaje y trabajo co-
rrespondiente) y de garantizarse una subsistencia, representan, para
gran parte de los jovenes en Europa y en todo el mundo, los principa-
les desafios que han de superar en su vida.

2. EL DESAFiO DEL « ESPACIO VITAL »

Voy a comenzar con un ejemplo tomado de mi ciudad natal, Bad
Télz, que tiene unos 15.000 habitantes. A la pregunta sobre qué criti-

caban de su ciudad, los jovenes contestaron: « ¢Adénde podemos ir
para reunirnos a la hora de comer, si los duefios de las tiendas nos sa-

* M. LEceNER — W. VocaegrseR (ed.), Die neue Armut bat ein junges Gesicht. Die
wachsende Verarmung junger Menschen — eine Herausforderung fiir christlich motivierte Sozialar-
beit und gemeindliche Pastoral, Miinchen 1996 (= Dokumentationen, publicado por el Ju-
gendpastoralinstitut Don Bosco, folleto 5).

> J. Ovortrup, «Kinder in der intergenerationellen Ressourcenverteilung, Gere-
chtigkeit und Berechtigung », en J. ManseL — G. NEUBAUER (ed.), Armut und soziale
Ungleichbeit bei Kindern, Opladen 1998.
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can porque dicen que alli sobramos? ». Por lo que se refiere a lo que
ellos quisieran que cambiara, dijeron: « Queremos un punto de en-
cuentro sblo para nosotros ». Mi ciudad se precia de tener 1500 pues-
tos para aparcar los coches cerca del centro, a los que pronto se van a
agregar otros 200. En esa ciudad casi termal, bastante prospera, los j6-
venes tuvieron, sin embargo, que luchar durante tres afios para lograr
un sitio para su « café de los jovenes ».

Estoy convencido de que todos ustedes podrian presentar ejemplos
semejantes, que representan una segunda problematica de gran alcance
para los nifios y jovenes de todo el mundo. Se trata de la « expropia-
cion del espacio ». Este desafio tiene una dimensién mundial, aunque
se presenta con distintos aspectos. En primer lugar, nos hallamos fren-
te a un pecado que clama al cielo: la reparticion injusta de la tierra
entre los latifundistas y los campesinos. Esto anima a los jovenes a di-
rigitse hacia los centros urbanos donde esperan poder vivir una vida
digna de seres humanos, pero muy a menudo quedan frustrados. El
problema de la « expropiacién del espacio » se manifiesta, en segundo
lugar, en la oleada migratoria que abarca alrededor de 12 millones de
personas, entre ellas muchos nifios y jovenes. Huyen de los conflictos
armados, o abandonan el propio pais por motivos religiosos, étnicos o
econdémicos. La problemitica del espacio vital nos remite, en tercer lu-
gat, a los innumerables nifios y jovenes que se ven obligados a vivir en
la calle. Los « nifios de la calle » no son sélo un simbolo de los enot-
mes centros urbanos del tercer mundo; forman parte también del pa-
norama de las grandes ciudades europeas.

Volvamos, en fin, al problema mencionado al principio, de la falta
de espacios de juego y de reunién para nifios y jovenes. Sobre todo
en Europa la disminucién de espacio vital no es sblo una amenaza pa-
ra las plantas y los animales, sino también para los nifios y los jovenes.
En nuestras sociedades son los adultos quienes deciden cual ha de ser
el destino de los espacios: se construyen calles, patking, aeropuertos,
grandes vias de comunicacién, zonas industriales, residenciales, deporti-
vos, etc..., y al mismo tiempo reina un gran olvido respecto a las nece-
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sidades de espacio de nifios y jovenes. Ellos, mas que calles y parking,
necesitan zonas de juegos y de reunién para estar juntos sin tener que
consumir nada, ni estar sujetos a la direccién, el entrenamiento o la
programacién de los adultos. La necesidad de dichos espacios ha au-
mentado enormemente en todas partes, pero en especial en los centros
urbarios, donde crece la peticién de los jévenes, de tener « cafés », ex-
clusivos para ellos, areas de juegos, espacios en el centro de la ciudad
para sus propias actividades (por ejemplo monopatines y streetball).

La falta de espacio vital constituye, pues, un gran problema, ya
que tanto los nifios como los jévenes no pueden prescindir de la vida
social. Jugando y estando con sus compafieros aprenden reglas impor-
tantes de comportamiento social. Los campos de juego sirven también
de lugares de socializacién entre coetdneos: cerrarlos o eliminarlos
equivale a anular las posibilidades de encuentro y de desarrollo perso-
nal. Por tanto, el proceso actual, siempre mas rapido y creciente, de
eliminacién y limitacién de los espacios, no implica sélo un riesgo eco-
logico, sino también un peligro para la sociedad ¢.

Conclusion n. 2: Al terminar el milenio la cuestién del espacio vital
constituye un problema de gran alcance para nifios y jovenes. La pro-
blematica de la tierra y del espacio tiene distintos aspectos y existe en
todas partes: también en Europa y también en el campo, no sélo en la

ciudad.

3. EL DESAFio DE LA « CRISIS DE LA TRANSMISION »

Con la modernidad, se produce inevitablemente un proceso de disolu-
cién de la homogeneidad cultural e ideolégica. Dicho proceso progresa
constantemente en cada pafs con ritmos e intensidades diferentes. Los
soci6logos hablan de « renuncia a la tradicién », definiendo asi el he-
cho de que los hombres se alejan siempre con mayor frecuencia « de

¢ Cf. L. BouniscH — R. MU~cuMEIER, Wozu Jugendarbeit? Orientierungen fiir Au-
shildung, Fortbildung und Praxis, Weinheim-Miinchen 1987, 111.
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los ambientes sociales tradicionales y del control social de las Iglesias »
y comienzan a concebir la vida segin sus propias ideas. De situaciones
e historias personales establecidas e impuestas por la sociedad, se lle-
gan a crear y elaborar modelos de vida propios. Esto se aplica a la es-
cuela, la profesién, el matrimonio y la familia, e incluso a la religion y
a la pertenencia confesional.

Mientras mas rapidas son las transformaciones sociales, y méis com-
pleja y confusa se hace la situacion econdmica, ecologica y social, tanto
menos estin los adultos en condiciones de dar consejos a las jovenes
generaciones, transmititles sus propios valores y su religion, y ofrecerles
una clara orientacién al respecto. Los adultos son los que tienen que
aprender de los jovenes, hoy. Pues los jévenes son los « nativos » de la
sociedad global, a la que pronto se adaptan, mientras los adultos son
« inmigrantes » que necesitan ayuda para orientarse. Observando los
adelantos de la electronica y el mundo virtual de Internet, es posible
darse mayor cuenta de esa revolucion en el campo de las ciencias.

En tal situacién se hace dificil, por tanto, la transmisién de una
tradicién cultural y religiosa. Se puede incluso hablar de una crisis de
transmision a escala mundial de la cultura, y, especialmente, de la reli-
gion. Por lo que se refiere al continente europeo, se nota una disminu-
cién de la capacidad de influencia de las instituciones culturales y reli-
giosas. Esta es la tesis que sostienen P.M. Zulehner y H. Denz en su
analisis del estudio de los valores en el ambito europeo, cuando afir-
man que Europa no es, de ningtin modo, un continente secularizado o
ateo, sino que se caracteriza por la « tendencia a una religiosidad invi-
sible y personal » en la situacién eclesial y religiosa actual 7.

Esta crisis general de transmision cultural y religiosa esta acompa-
fiada de un proceso de estandardizacién cultural de la joven genera-
cién debido a las estrategias de mundializacion del mercado. Un estu-
dio realizado en 1996 por el instituto de investigacion de mercado

7 P. M. ZuLenner — H. DENz, Wie Europa lebt und glaubr. Europiische Wertestu-
die, Diisseldorf 1993, 234.
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Brainwaves de Washington ha mostrado que entre los jovenes de la
cdase media de todo el mundo se ha establecido una « cultura global »
cuyo comtn denominador es la vida y la moda americana. Uno de los
« resultados mas notables », comprobados por Brazmvaves, es que «la
actual cultura de los teenagers de la clase media recibe una influencia
cada vez mayor de toda la cultura estadounidense ». Los chicos escu-
chan la misma musica, ven las mismas peliculas y videos, se visten de
igual manera y comen y beben las mismas cosas. « E1'80% de los tee-
nagers declaran que, para su admision, poseen tnos jeans, siendo los
italianos los primeros en la dlasificacion » (Siiddeutsche Zeitung, junio de
1996). )

Conclusion n. 3: La modernizacién implica, para los jovenes, un de-
safio de gran alcance, a saber: la tarea de buscar por si mismos el sen-
tido de su propia existencia, las normas, los valores fundamentales y
los objetivos de su vida. En esta basqueda de orientacion, pueden sélo
remitirse parcialmente a los adultos y a las instituciones culturales y re-
ligiosas. Existe el peligro de manipulacién por parte de una cultura
unificadora controlada por el mercado.

4. EL DESAFiO DE LA « SOLIDARIDAD ENTRE LAS GENERACIONES »

Mientras en los paises del lamado Tercer Mundo los nifios y jovenes
constituyen la mayoria de la poblacién, los paises industrializados de
Europa y América del Norte se enfrentan con una disminucién impre-
sionante de la natalidad. Ese fenémeno presenta un doble desafio.

— Por un lado, es preciso realizar, en el 4mbito internacional, una dis-
tribucién equitativa de los recursos entre los paises donde hay mas
nifios y aquellos donde hay menos. Una gran parte de nifios y jove-
nes de los paises del tercer mundo viven en una absoluta pobreza,
mientras los relativamente pocos nifios de los paises industrializados
tienen buenas oportunidades de estudio, de trabajo, de atencién sa-
nitaria y gozan de una seguridad social. La injusticia social es in-
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mensa y exige un compromiso en favor de los derechos de los ni-
fos, proclamados en la Convencién internacional de los Derechos
del Nifio.

— Por otro lado, nos hallamos frente al problema de establecer una
justa relacién entre las generaciones, en los paises donde adultos y
ancianos constituyen la mayoria de la poblacién, como sucede en
Europa y Estados Unidos. En el estudio realizado por la Shell en
Alemania, en 1997, casi todos los jévenes entrevistados hablaron de
las relaciones entre las generaciones y lamentaron el comportamiento
autoritario que tienen los adultos, impidiéndoles un didlogo sobre
cuestiones decisivas para su propio futuro («los adultos no nos de-
jan hablar ni participar »). Ademis, sienten que los adultos no les
prestan atencién («los problemas de los jévenes no se tienen en
cuenta en la politica »). Se quejan, sobre todo, de una politica que
lleva inevitablemente a que las nuevas generaciones carguen con el
peso de los errores y omisiones de las anteriores.

Jérg Tremmel, un representante de la joven generacién, critica con
vehemencia esa actitud en su libro Generationenbetrug (« Fraude gene-
racional » n.d.t.)}, donde se queja de que la generacién de los mayo-
res de cuarenta afios de edad vive por encima de sus medios econémi-
cos y esta dejando a la generacién que le sigue una pesada herencia
para el futuro. Ese estilo de vida que va en detrimento de las nuevas
generaciones se manifiesta hoy, sobre todo, en la deuda pablica, en la
crisis del sistema de seguridad social, en la enorme baja de la natali-
dad como expresion del miedo del futuro, en el desempleo masivo, en
la progresiva explotacién y destruccién de los recursos naturales, etc...
Tremmel anima a que se establezca un nuevo tipo de relaciones entre
las generaciones y propone que se funden en el principio de la « dura-
cién », a saber: cada generacion debe satisfacer las propias necesidades

8 Cf. J. TREMMEL, Der Generationenbetrug. Plidoyer fiir das Recht der Jugend auf Zu-
Funft, Frankfurt-Main 1996,
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solo en la medida en que no se vayan a menoscabar las oportunidades
de vida de las generaciones siguientes. De lo contrario, la nueva gene-
racion tendrd que cargar con el peso de reparar y volver a organizar lo
que han hecho otros, y serd victima del estilo de vida desordenado de
una sola generacion.

Conclusion n. 4: Un cuarto desafio de gran alcance se refiere a la
seguridad, en el porvenir, de las nuevas generaciones. Consiste, por
una parte, en preocuparse por una justa reparticion de los recursos en-
tre los paises « ricos » y « pobres » de hijos; y, por otra, en compro-
meterse a eliminar un estilo de vida que perjudica a la siguiente gene-
racion.

5. ¢QuUE crisTIANOS PARA EL 20007 ;QUE TAREAS PARA LA PAS-
TORAL JUVENIL?

He leido en un periddico catélico un articulo sobre el 15° aniversario
de la denominada pastoral de los nifios (Pastoral da Crianga) en el
Brasil, en el que se afirma que se trata de la iniciativa pastoral mejor
lograda. La realizan 115.000 voluntarios en 27.000 comunidades de ba-
se y 3.000 municipios. Entre los resultados mas importantes se desta-
can el éxito en la lucha contra la malnutricién y la mortalidad infantil
y el seguimiento médico mensual de 60.000 mujeres embarazadas y de
alrededor de 1.200.000 nifios.

Si se adopta este tipo de pastoral —que ofrece una respuesta cris-
tiana y eclesial a la situacion de los nifios y de sus padres— proyec-
tandola a la juventud, se desprenden las siguientes tareas para la Iglesia:

— Primera: un compromiso para que mejore la situacién en el campo
del trabajo y se haga una reparticién equitativa del mismo. Es pre-
ciso, ademis, prestar especial atencién a aquellos jévenes que, debi-
do a algan handicap o a la discriminacién social tienen menos posi-
bilidades de trabajar.

— Segunda: un compromiso para que los jovenes tengan un espacio vi-
tal adecuado. Las Iglesias tendran que examinar, en primer lugar, si
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estan dispuestas a poner a la disposicién de los jovenes sus propios
terrenos y locales para que les sitvan de puntos de encuentro « neu-
tros ». (El concepto pedagdgico del campo de juego, que practican
los salesianos en sus casas, podria ser un modelo excelente en este
caso). En segundo lugar, desarrollar una tarea politica que consiste
en intervenir en las discusiones pablicas sobre la utilizacién de los
terrenos y espacios disponibles. Los cristianos deben abogar, tanto
en el ambito nacional como internacional, para que se adjudiquen a
nifios y jévenes los espacios vitales que les corresponden.

— Tercera: la ayuda en la transmisién de la cultura y de la religion. La
tarea no consiste tanto, hoy, en transmitir conocimientos religiosos,
sino en sensibilizar a nifios y jovenes a la cuestion religiosa. Mas
que programas de formacion, se necesitan personas verdaderamente
creyentes, comunidades realmente convincentes y un comportamiento
eclesial conforme al Evangelio. El testimonio de vida, « testimonio
sin palabras », suscita preguntas fundamentales y pone en marcha
un proceso de evangelizacién. Sélo asi sera posible colmar la distan-
cia que existe ahora entre la cultura juvenil y la cultura del Evangelio.

— Cuarta: la preocupacién por el futuro de las nuevas generaciones,
demostrada a través de un estilo de vida « perdurable », tanto de
las personas como de las comunidades cristianas. Las comunidades
eclesiales presentan ya buenas condiciones para fomentar el encuen-
tro entre generaciones y para construit juntos una cultura de la soli-

daridad.

Para terminar, tres preguntas:

¢Estamos dispuestos a escuchar la voz profética de los jovenes?
¢Estamos dispuestos a vivir coherentemente? ¢Estamos dispuestos a
comprometernos para que los jovenes tengan un futuro de solidaridad
y justicia?
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I — LAS TRANSFORMACIONES DE LA JUVENTUD EN EUROPA

1. QUE Es LA JUVENTUD

n medida decididamente mayor que en las otras edades en que la
E vida de las personas se articula a lo largo del eje del tiempo, la
edad juvenil es una construccién social y cultural.

Y esto porque « se sitfia dentro de los margenes movibles de la
dependencia infantil y la autonomia de la edad adulta, en un perio-
do de puro cambio e inquietud en el que se hacen realidad las
promesas de la adolescencia, entre inmadurez sexual y madurez, en-
tre formaci6n y despliegue pleno de las facultades mentales, entre
falta y adquisicion de autoridad y poder. En este sentido, ningtn
limite fisiologico basta para identificar analiticamente una fase de la
vida referible mas bien a la determinaciéon cultural de las sociedades
humanas y al modo en que éstas tratan de identificar, poner orden
y dar sentido a algo que se presenta como tipicamente transitorio,
es decir, cadtico y confuso ».

Basta obsetvar cémo actualmente en toda la Europa occidental la
edad juvenil se estd prolongando y, por consiguiente, la transicion a la
edad adulta tiene lugar en tiempos cada vez mas tardios.

Ademis de alargarse, el tiempo de la juventud se esti diferen-
ciando netamente de la adolescencia. A este propésito conviene re-
cordar que la adolescencia se inventé a principios de este siglo, a
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impulsos de las transformaciones sociales y del progreso de las cien-
cias psicolégicas y humanas en general, que han llevado a la revolu-
cién conceptual de la consideracién del crecimiento humano. De
hecho, en la primera mitad del siglo la adolescencia coincidia casi
completamente con la edad juvenil.

Los estudios sobre el tema achacan la prolongacién de la edad ju-
venil a los distanciamientos verificados en el confin entre el final de la
juventud y la entrada en la edad adulta. En efecto, en casi todos los
paises europeos se dan estos distanciamientos entre el final de los estu-
dios y el comienzo de la vida profesional, y entre el abandono de la
casa de los padres y el matrimonio, por ejemplo. Dichos distanciamien-
tos hacen que no exista ya conexion entre estos cuatro umbrales y que
al momento tradicional del fin de la adolescencia/juventud no le siga la
entrada en la edad adulta, sino un periodo de caracteristicas ambiguas
que, sin embargo, se adscribe a la juventud.

Es de notar que esta desconexion en la que se anida una parte de
la prolongacién de la juventud, no es igual en todos los paises de Eu-
ropa occidental. Galland, por ejemplo, ha descubierto tres modelos di-
ferentes de prolongacién de la juventud en Europa: mediterrianeo, nor-
dico e inglés.

Al modelo mediterrineo le caracterizan cuatro rasgos: prolongaciéon
de la escolaridad; larga fase de precariedad profesional al final de los
estudios; perduracion de la cohabitacién con los padres atn después
de la estabilidad econ6émica, que va unida a una fuerte autonomia de
los jovenes; matrimonio inmediatamente después de separarse de la ca-
sa de los padres. Relativamente son pocos los jovenes que viven solos
o en parejas no casadas.

El modelo nérdico de prolongacion de la juventud —que compren-
de también Francia— se caracteriza por la separacién relativamente
precoz de la casa de los padres, aunque con significativo retraso para
contraer matrimonio y tener hijos. En este modelo también se da la
prolongacién de los estudios y una fase bastante significativa de preca-
riedad profesional al final de dichos estudios.
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El modelo inglés, que se diferencia del de todos los otros paises
europeos, cuenta con el ingreso precoz de los jévenes en la vida profe-
sional y la prolongacién de la vida en pareja sin hijos.

El resultado de estos modelos que sélo tienen en comun la tardan-
za en procrear hijos, produce evidentes efectos en la composicién de la
poblacién europea en cuanto a la edad. Ciertamente Europa estd vi-
viendo una transformacién demografica caracterizada por el envejeci-
miento de la poblacion, dificilmente reversible en buena parte de su
territorio. Este fendmeno plantea otro problema, si bien estrictamente
hablando no es igual en todos los paises de la CEE, ya que desde el
punto de vista demogrifico, Europa parece moverse a dos velocidades
distintas. Las proyecciones demograficas para el afio 2020 muestran
que habra disminucién de la poblacién en Alemania, Italia, Bélgica y
Dinamarca, mientras en los paises restantes habra incremento. Pero el
saldo de conjunto entre unos y otros paises es levemente negativo, al
ser de —0.06 %.

Es de notar, ademas, que para el 2020, en Alemania las previsiones
indican un descenso del 31.7 % de la poblacién de 0 a 14 afios, del
15.18 % de la de 15 a 64 afos y un aumento del 34.86 % de la de
mas de 65 afios. En Italia este dato estd todavia més acentuado, pues
se prevé un descenso del 40.84 % de la poblacién de 0 a 14 afios, del
12.66 % de la comprendida entre 15 y 64 afios y un aumento del
46.76 % de la de mas de 65 afios. Francia presenta una dinimica tam-
bién diversa, pues las proyecciones dan para esa fecha un aumento de
la poblacién de 15 a 65 afios del 2.78 %, una reducciéon del 16.45 %
de la de 0 a 14 afios y un aumento de la de mas de 65, de 64.11 %,
nada menos. El Reino Unido, en cambio, mantiene un « trend » en
que al aumento de la poblacion anciana no corresponde una disminu-
cién en las otras franjas de la poblacién, al estar asegurado el recam-
bio generacional por una natalidad adecuada. Efectivamente, la pobla-
cién de 0 a 14 afios se mantiene bastante estable pues ha bajado sélo
el 0.06 %, la de 15 a 64 aumenta un 2.78 % y la de mas de 65 afios
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crece un 25.39 %. Estos cuatro paises constituyen ellos solos el 71 %
de la Comunidad Europea.

2. ;PROLONGACION O DESAPARICION DE LA JUVENTUD?

Observando estas transformaciones desde un punto de vista no sociol6-
gico sino antropolégico, uno de los interrogantes que surgen es si se
trata realmente de prolongacién de la juventud o de una verdadera y
propia desarticulacién de los limites que marcan las diferentes edades,
preludio de la desaparicién del ciclo de la vida humana basado en una
socializacién diferente de las personas segtin la edad y, por consiguien-
te, en la presencia de modelos de conducta y estilos de vida diversos,
vinculados a las distintas edades que en otro tiempo acompasaban el
recorrido humano desde el nacimiento a la muerte.

Este interrogante surge espontaneo ya que en la actual fase histori-
ca, en los pafses europeos y en Estados Unidos las personas tienden a
comportarse segiin modelos que prescinden de la edad. Lo cual es pa-
tente sobre todo en la nifiez y la ancianidad, hasta el punto de que en
distintas partes se estad abriendo camino la hipétesis de la desaparicion
de la infancia.

Para captar el sentido de una afirmacién tan dristica y teniendo
en cuenta que la infancia es un invento de finales del siglo XIX y co-
mienzos del XX, conviene pensar que en la historia social reciente,
uno de los principios de la socializacién consistia en el acceso gradual
de los individuos a las informaciones y, por tanto, a los sistemas sim-
bélicos del mundo social sobre la base de la edad. Por ejemplo, el ni-
fio entraba en contacto gradualmente con las informaciones, actitudes y
comportamientos de su mundo; y a fin de que esto se verificase orde-
nadamente, existia una verdadera y propia segregacién de las edades.
La misma organizacién escolar es un ejemplo de dicha segregacion,
orientada a que los nifios de las diversas edades entraran en contacto
con las informaciones y comportamientos considerados por los adultos
adecuados a su edad. Esto comportaba una cuidada seleccion de las
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informaciones y comportamientos que se le proponian al nifio de
acuerdo con su edad.

Era garantia de la eficacia de la segregacién, ademis del com-
portamiento de los adultos, el hecho de que el Gnico medio de ac-
ceder a las informaciones indirectas de que podian disponer los ni-
fios era la lectura. Ahora ya se sabe que la adquisicién de una ca-
pacidad desarrollada de lectura requiere un proceso de aprendizaje
que dura muchos afios. Por consiguiente, bastaba que un texto es-
tuviera escrito en un lenguaje mas complejo del que podia entender
normalmente un nifio, para que las informaciones contenidas en
dicho texto fuesen inaccesibles, de hecho, al mismo nifio. Ademas,
los adultos procuraban esconder —colocandolos en una especie de
segundo plano— los comportamientos considerados no aptos o que
podrian menoscabar la imagen de los adultos y de las instituciones
a los ojos del nifio.

La television ha interrumpido esta segregacién, puesto que los
nifios que la miran, independientemente de su edad, reciben las
mismas informaciones que los adultos y, a la vez, se ponen en con-
tacto con los comportamientos de segundo plano que antes se ocul-
taban cuidadosamente. Esto hace que los nifios se vean obligados a
realizar una evolucién cognoscitiva, afectiva y social, individual y so-
litaria, enteramente diferente de la que hipotizan las instancias edu-
cativas tradicionales, que se comportan como si el nifio no viese la
television.

Este hecho de que la socializacién no esté ya vinculada a la
edad, no incide s6lo en los nifios, sino igualmente en los adultos y
ancianos.

Es de comtn conocimiento que la edad cronolégica es cada vez
menos indicativa del modo de vivir de la gente y que, por tanto, el
reloj interior de las personas ya no es potente y constrictivo como
en otros tiempos. Ello significa que es posible ser adulto infantil y
nifio maduro en la dindmica de la vida social.
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El adulto infantil y el nifio maduro

En la primera mitad del siglo XX se consideraba la infancia el periodo
de la inocencia y por ello se la debia proteger de las realidades desa-
gradables de la vida. Temas como la muette, el sexo y los problemas
econdmicos, por ejemplo, no se trataban en presencia de los nifios. La
diferencia de la infancia se indicaba incluso por el hecho de que los
nifios se vestian de distinta manera de los adultos y empleaban un len-
guaje particular. Claro esti que la segregacion de las edades, de la que
hemos hablado antes, favorecia esta situacion.

En cambio, en los dltimos cincuenta afios, la imagen y la funcién
de los nifios ha experimentado un cambio significativo, a consecuencia
del cual ha desaparecido casi la infancia entendida como periodo pro-
tegido de la vida. En efecto, los nifios hoy parecen menos infantiles en
cuanto a la manera de vestir y de hablar, y al modo de comportarse.

Paralelamente, muchos de los que se han hecho adultos en los alti-
mos treinta afios, se comportan y visten como nifios no crecidos. Hoy
es normal ver a adultos con zapatillas de tenis, vaqueros y camisetas
con la imagen de Mickey o del pato Donald, al lado de nifios vestidos
con prendas de firma. A través de lo que con frecuencia se llama
comportamiento informal, los adultos siguen adoptando gestos tipicos
de la nifiez.

En lo que respecta al lenguaje, no sélo se constata la presencia de
un lenguaje adulto mas infantil y de un lenguaje infantil mas adulto, si-
no también la pérdida del sentido de responsabilidad en el manejo del
lenguaje de muchos adultos en presencia de los nifios. Ya no es raro
encontrase con adultos que hablan en argot y dicen palabrotas delante
de los nifios.

En esta Babel de edades, cada vez mas se trata al nifio como un
pequefio adulto y, en consecuencia, desaparecen las protecciones que le
separaban de la dureza de la vida.

Resultado de ello es la emancipacién cada vez mas precoz alli don-
de se dan las condiciones socioecondmicas que lo consienten: en mis
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de 20 Estados de Estados Unidos estd permitido a los menores de
edad emanciparse de los padres y vivir separados de ellos. Esto com-
porta también la asuncién, en edades cada vez mis tempranas, de
comportamientos tales como los sexuales que estaban reservados a eda-
des més avanzadas. Una secuela muy preocupante es la disminucién de
la edad de comportamientos criminales incluso muy graves. La crénica
negra de estos afios confirma dramaticamente dicha tendencia.

Como ya hemos anticipado, en el mismo periodo de tiempo los
adultos han sido protagonistas de comportamientos complementarios.
Los comportamientos de los adultos pertenecientes a la llamada « gene-
racién del Yo », cada vez mas se caracterizan por su menor disponibi-
lidad a los hijos y, en especial, a las nuevas generaciones.

El deseo de los padres de sacrificarse por los hijos ha disminuido
considerablemente, asi como el de proyectar el propio futuro teniendo
en cuenta las exigencias y aspiraciones de los propios hijos. Parece que
en los adultos ha aparecido el egoismo infantil, con la forma de un
egoismo generacional.

Precisamente la existencia de este cuadro levanta la sospecha de
que no estamos en presencia de una prolongacién de la juventud, sino
de su desaparicién en un conjunto magmético donde el comportamien-
to de las personas ya no es producto de la pertenencia a una edad de
la vida, sino tinicamente de su subjetividad individual.

3. LA INDIVIDUALIZACION DE LA JUVENTUD EUROPEA

Junto a la prolongacién de la juventud y al paralelo proceso de desa-
paricibn de las edades, en Europa estd produciéndose un fenémeno
llamado de individualizacién de la juventud. Este proceso es producto
del hecho de que en la transicién a la edad adulta, los jévenes siguen
un camino cada vez més personal y subjetivo, que sélo parcialmente
esti relacionado con su edad anagrafica.

Pero no sélo esto. Como afirma Heinz, « El curso de la vida ya
no tiene sus raices en la clase social, en reglas de edades o géneros, o
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en una pretendida normalidad. En nuestras sociedades estamos asis-
tiendo a una “destandarizacién” de la vida de hombres y mujeres, y a
una diversificacién de las opciones de vida. Y asi la vida pasa a ser
una compleja sucesion de situaciones transitorias que los individuos
han de seleccionar, organizar y controlar. Cada uno debe concebirse a
si mismo como agencia planificadora de decisiones de vida. Ahora ya,
a las personas se las considera responsables de la propia vida, la cual
asume formas cada vez mas individualizadas y también mas selectivas.
El nuevo reto consiste en aprovechar lo mejor posible las oportunida-
des del mercado, los dispositivos institucionales y la urdimbre de las
relaciones sociales, para orientar de modo muy profundizado la propia
trayectoria de vida ».

Esto hace que en algunos paises los estudiosos hablen del fin de la
condicién juvenil porque, como es sabido, el término « condicién »
presupone la existencia en los jovenes « de una fuerte identidad colec-
tiva, de una capacidad —igualmente consistente— de producir cultura
auténoma (es decir, proyectos y modelos alternativos de hombre y de
sociedad) y de una intensa propensién a la movilizacion social ».

Al final de los afios 70 y coincidiendo con el agotamiento de los
movimientos colectivos del 68 y de las ideologias que los habian sus-
tentado, hemos asistido a la evaporacién lenta y gradual de la condi-
cién juvenil, de los jévenes en cuanto universo unitario y diferente del
resto de la sociedad.

De la evaporacién de la condicién juvenil en toda Europa, hoy pa-
rece que queda un conjunto de cristales esparcidos y fragmentarios, de
los que cada uno representa una vivencia subjetiva y privada. En otros
términos, esto significa que desde hace unos dos decenios, los jovenes
europeos no son ya un subsistema social, dotado de fuerte protagonis-
mo y de relevancia social, sino un simple conjunto de individuos dis-
persos en el océano del sistema social, incapaces o imposibilitados de
asumir un rol de protagonismo social.

Como consecuencia, también los problemas que viven hoy algunos
jovenes no son ya producto de la pertenencia a una « clase social »

50



Los jovenes en el mundo de hoy... en Europa occidental

particular, sino de su historia personal o también del recorrido existen-
cial que los conduce a hacerse mayores.

Si la individualizacién por un lado libera —al menos aparentemen-
te— a los jovenes de los condicionamientos vinculados a su condicién
social de origen, por otro en cambio los hace mas débiles y fragiles en
la gestiéon de su proyecto de transicion a la edad adulta y termina pe-
nalizando a los mas desventajados.

II — LA EXPERIENCIA RELIGIOSA DE LOS JOVENES EUROPEOS

La categoria interpretativa de la experiencia religiosa que en el dltimo
decenio ha resultado mas ttil es, sin duda, la de la congplejidad; como
es sabido, ésta caracteriza a las sociedades mas desarrolladas econdémi-
camente y es asimismo uno de los rostros de la modernidad, si no el
mas caracteristico.

La complejidad social ha influido hondamente en el modo de vivir
la experiencia religiosa cristiana, al introducir las derivaciones del sub-
jetivismo y de la privatizacién, de la desacralizacion aparente, de la es-
pacializacién del tiempo, con sus amenazas de sincretismo y desencar-
nacién de la experiencia cristiana y del relativismo ético.

Las sociedades europeas occidentales son todas complejas —si bien
no en igual medida— y pertenecen, por tanto, al irea de la moderni-
dad. Ademas, algunas estin plenamente insertas en la transformacion
postetior que se ha llamado surmodernidad y, anteriormente, postmo-
dernidad. :

Analizando la relacién de los jévenes con la religion en Europa, se
observa que en todos los paises —si bien en porcentajes muy diferen-
tes— la mayorfa de los jovenes cree en Dios y en parte de los aspec-
tos doctrinales que son caracteristicos del cristianismo. Si se pasa del
nivel de la creencia al de la prictica y la devocién religiosa, se consta-
tan en cambio transformaciones mucho mas radicales que en el pasado
reciente. No obstante, es de notar que la misma creencia en Dios, mas
alld de su expresion cuantitativa —que indica como desde la dltima
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guerra hasta hoy no se ha verificado una reduccion excesiva de su di-
fusién— ha experimentado cambios bastante significativos.

Pero mientras la creencia en Dios estd presente en la vida de la
mayoria de los jévenes, la practica religiosa a nivel eclesial, a excepcién
de los ritos de iniciacién y de paso que son observados por la mayo-
ria, incide s6lo en una reducida minoria de jovenes, con acusadas osci-
laciones de pais a pais también aqui.

Los caracteres de estas transformaciones en el modo de vivir la re-
ligion, emergen del anilisis de los fenémenos indicados anteriormente
como derivaciones producidas por la complejidad de la experiencia re-
ligiosa.

1. SUBJETIVISMO Y PRIVATIZACION

Segtin un diccionario filoséfico contemporaneo corriente, el subjetivis-
mo no es sino «un sinénimo de relativismo para todas las posturas
que niegan la existencia de criterios de verdad y de valor, indepen-
dientes de algin modo del sujeto y capaces de condicionatlo », tipico
de quien sigue « una posicion que reduce la realidad o el ser al sujeto ».

Esto no es otra cosa sino una modesta evoluciéon de lo que Rosmi-
ni definié asi: « El subjetivismo o sistema subjetivista es por necesidad
escéptico en sus consecuencias, aunque quien lo profesa no caiga en la
cuenta de ello. Se dice de cuantos derivan todas las ideas y conoci-
mientos del puro sujeto humano [...]. De la subjetividad de las ideas
se pasa a la subjetividad del mundo universo; y el sofiador se hace
creador ».

Pero ¢por qué al hablar hoy de la experiencia religiosa y, en espe-
cial, de su expresion en el mundo juvenil, se afirma que tiende al sub-
jetivismo?

La respuesta a este interrogante se ha de buscar en la urdimbre de
algunos fenémenos culturales, sociales y psicologico-existenciales que fi-
guran en el origen de esta fase particular de la modernidad, que algu-
no llama surmodernidad.
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Como ya hemos anticipado, constituye el primero de estos fendme-
nos la complejidad social que a través de su policentrismo de valores,
ideas, concepciones del mundo y de la vida, y también de poderes, y a
través de su relativismo y su fragil postura respecto de «lo real », ha
producido una fragmentacién de la cultura social en un archipiélago
donde no hay lugar ni para la verdad ni para la objetividad.

Constituye el segundo fendémeno la crisis de las grandes narraciones
o de los magnos sistemas ideologicos y de pensamiento, por cuyo me-
dio las personas se interpretaban a si mismas, su vida y el mundo, ha-
ciendo referencia a un punto externo a ellas.

El tercer fenémeno consiste en la pérdida de la capacidad de las
personas de interpretar el fluir del tiempo a lo largo del eje lineal de
la historia; y, en consecuencia, de dar a su propia vida la coherencia y
unitariedad de un proyecto, gracias al cual el fragmento de tiempo cu-
yos confines son el nacimiento y la muerte, pueda cobrar sentido den-
tro del fragmento mis grande, cuyos confines son en cambio el co-
mienzo y el fin de la historia humana.

Al entrecruzarse estos tres fenémenos culturales en la vida de las
personas y de los jovenes en particular, se ha producido en gran parte
la deriva del subjetivismo y el consiguiente cierre de las mismas perso-
nas en un horizonte de sentido formado sobre todo por las necesida-
des personales, argumentaciones del deseo, sentimientos expresados o
tacitos y por sistemas simbélicos interiorizados.

Este cierre se atenQia con microaperturas motivadas por la relacio-
nalidad primaria con las personas con quienes se comparte el pequefio
mundo vital cotidiano en clima de solidaridad afectiva. Si bien, en es-
tos casos, mas que de aperturas verdaderas, se trata de una aceptacién
mutua de las personas en relacién a su propia subjetividad.

Esta tendencia al subjetivismo, presente en la cultura social actual,
se manifiesta con mucha fuerza en la experiencia religiosa de los jovenes.

En efecto, tanto las investigaciones cuantitativas como las basadas
en historias de vida, indican que para una buena parte de los jovenes
que declaran creer en Dios, esta creencia se circunscribe a la esfera
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personal, privada, y no lleva a formas de préctica religiosa compartidas
con otros.

La relacién personal no compartida con otros describe una religio-
sidad toda centrada en la percepcion de las propias vivencias como
tnico fundamento veritativo de la experiencia religiosa personal.

Fn coherencia con esta concepcion religiosa, los jovenes que la vi-
ven expresan una imagen de Dios concebido como amigo verdadero
que los comprende y les estd cercano en los momentos de dificultad.
De hecho, muchos jévenes viven la presencia divina como respuesta a
sus urgencias interiores de seguridad y plenitud propia.

Esto da lugar a la sospecha de que en ciertos casos algunos jéve-
nes puedan confundir a Dios con sus procesos psiquicos. Por otra par-
te, esta hipotesis marca cierta continuidad con la constatacion de la di-
ficultad, para muchos jovenes, de percibir la alteridad de Dios.

Por ello, esta imagen indica, ademas de confianza y seguridad en
la bondad de Dios por parte de muchos jovenes, la presencia en ellos
de una especie de subjetivismo de la imagen de Dios, producida por
su necesidad de seguridad y por la atenuacién —en la conciencia de
la mayoria de ellos— de la percepcién de las consecuencias de la li-
bertad que Dios da al hombre. Libertad que exige saber asumir la res-
ponsabilidad de las consecuencias de sus acciones.

Consiguientemente, si por un lado esta imagen es sumamente posi-
tiva, protectiva, tranquilizadora y cercana, por otro revela —como ya

“se ha dicho— la dificultad de estos jovenes en concebir a Dios como
Totalmente Otro; y, por el contrario, su tendencia a recortar la imagen
de Dios segtin las humanisimas perspectivas de sus necesidades y de-
seos. Entre estos deseos, parecen prevalecer los de la proteccion y el
perdén. Quiza se podria relacionar esta imagen de Dios de los jove-
nes, con la experiencia de la maternalizacién de la educacion.

No es casualidad que la relacién predominante con Dios asi conce-
bido, sea relacién personal, didlogo que tiene lugar en lo secreto de la
propia habitacién o de otros lugares que garantizan el caracter dual de
la relacion.
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Confirma también la dimensién fuertemente subjetiva de la ex-
periencia religiosa, la constatacién de que muchos jévenes sienten la
presencia de Dios como respuesta a una invocacién suya. Pero con
gran frecuencia viven esta respuesta solo en el interior de su subje-
tividad, con todas las deformaciones que produce esta percepcion,
entre otras —ya' lo hemos dicho— confundir a Dios con los pro-
pios procesos psiquicos o, por lo menos, la superposicién de Dios
con ellos.

Se da asimismo la constatacién preocupante de que un ntimero
consistente de jévenes no coloca —al menos explicitamente— a Je-
sts dentro de su experiencia de Dios. De hecho, en algunos casos
esta presente sélo el Dios de Jests, mientras en otros esti presente
un Dios abstracto o tranquilizador, que se asemeja mas al dios de
los filosofos o de los psicoanalistas que al Dios judio y cristiano.

La tendencia a la subjetividad de la presencia de Dios la confir-
ma también la relacion de los jévenes con la Palabra revelada a tra-
vés de las Escrituras. Pues no es casual que la relacién con las Es-
crituras se presente s6lo en una minoria exigua de jévenes practi-
cantes.

2. (DESACRALIZACION O RE-SACRALIZACION?

La palabra «sacro» se utiliza generalmente sin problemas especiales
por los que la emplean; para éstos resulta claro lo que designa. Y, sin
embargo, esta palabra comparte con otras (entre éstas la palabra
« tiempo »), la indecibilidad que llevaba a S.Agustin a afirmar: « En-
tonces ¢qué es el tiempo? Si nadie me lo pregunta, lo sé. Si se lo ten-
go que explicar al que me interroga, no lo sé ».

Efectivamente, si cada uno sabemos qué es lo sacro, al tener que
definirlo —y sobre todo, si se ha de emplear un lenguaje formalizado
de tipo cientifico— nos encontramos en condiciones de hacerlo sélo
indirectamente, indicando cuiles son las experiencias que pertenecen a
su dominio.
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Es éste el motivo por el que Eliades, en la descripcién de la pala-
bra, partia del hecho de que lo sacro « se manifiesta, se muestra como
algo enteramente distinto de lo profano ».

Para el hombre primitivo y para los habitantes de las sociedades
premodernas, lo sacro era equivalente a potencia y se lo consideraba
como la realidad por excelencia; por ello, lo profano era considerado
irreal. Ffectivamente, a lo sacro se le veia cargado, prefiado de ser,
mientras lo profano aparecia ilusorio y esencialmente inconsistente.

Segtin Otto, lo sacro es el elemento especial que se substrae total-
mente a la razén y se presenta como inefable. Dicho elemento es ga-
dbsh en hebreo, hagios en griego y sacer en latin; y lo descubre el hom-
bre a lo largo de un camino simbélico y mistico que transcurre en
cuatro etapas.

Se ha llegado a la primera cuando el hombre se percibe como
criatura y en presencia de Dios experimenta el sentimiento que hizo
exclamar a Abrahan « yo que soy polvo y ceniza » (Gén 18,27). La se-
gunda etapa (para ella los griegos utilizaron la palabra sebastos) es la
experiencia del terror mistico, del tremendum, ante la majestad del
grandioso y trascendente. La etapa tetcera es la del mysterium en el
que la persona hace experiencia del numinoso como alguien radical-
mente otro, como misterio. La cuarta etapa cotresponde al fascinans y
en ella la persona es seducida por el numinoso, en él experimenta la
gracia y entra en una condicion beatifica, de éxtasis.

Es de notar que para Otto « lo sacro es ante todo categoria de in-
terpretaciéon y valoracién que sdlo existe como tal en el campo religio-
so » y, por tanto, esta vinculado a la experiencia del hombre religioso
y no es objetivable fuera de ésta.

En la experiencia del hombre religioso, las manifestaciones de lo
sacro —hierofanias— van desde las primitivas mas simples, vinculadas
a una piedra, un arbol, hasta la mas alta que para un cristiano es la
encarnacion de Dios en Jesucristo.

De todos modos, la hierofania es siempre « la manifestacién de al-
go enteramente diferente, de una realidad que no pertenece a nuestro
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mundo, en objetos que forman parte integrante de nuestro mundo
“natural” y “profano” ».

Por tanto, en la experiencia del hombre religioso premoderno lo
sacro se manifiesta en un objeto del mundo profano que, en el mismo
momento en que muestra algo distinto, no es ya lo mismo sino lo sa-
cro, el ganz andere.

No obstante su inefabilidad, lo sacro es el concepto utilizado por
los historiadores y fenomenologos de la religion para indicar precisa-
mente la experiencia religiosa.

Hay que afiadir, sin embargo, que en el mundo moderno, tras el
proceso de secularizacion, cada vez es mas rara la experiencia dicoto-
mica sacro/profano; e incluso se tiende a considerar uno de los frutos
del cristianismo la superacion de estas dos realidades ontolégicas, en el
sentido de que ya no existen lugares, tiempos y personas « sacras »,
pues todo el espacio, €l tiempo y la entera condicién humana son ya
lugar de salvacién y, consecuentemente, de experiencia religiosa.

La experiencia religiosa del hombre moderno tiene lugar no en lu-
gares y tiempos « sacros » separados, sino dentro de su vida « profa-
na » diaria.

No obstante esto, las experiencias del sacro todavia estdn presentes
en muchas formas y manifestaciones religiosas contemporineas. FEs
més, parece se ha difundido una especie de nostalgia de lo sacro en la
cultura social actual.

Signos de lo sacro entre los jovenes europeos

Por este motivo precisamente, se ha afrontado explicitamente la pre-
sencia o ausencia de lo sacro en la experiencia religiosa de los jovenes.

Esta investigacion sobre la presencia de lo sacro se ha realizado
dentro de dos dimensiones existenciales. L.a primera consiste en la
captacién por parte de los jovenes de la existencia o ausencia de dis-
continuidad en su percepcién del espacio. La segunda se refiere a su
vivencia del tiempo.
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El espacio y lo sacro

Una de las formas de experiencia de lo sacro es la referente a la atri-
bucién a lugares, cosas y personas de ciertas caracteristicas que se pue-
den calificar de magico-supersticiosas.

Se trata de experiencias vinculadas a objetos, lugares y fenémenos
particulares que acontecen con algunas personas, en ciertos momentos,
en determinados lugares y cuyo origen es un rito de tipo magico.

La sesion espiritista figura entre estos fenémenos, mientras que en
lo referente a objetos y lugares se puede hacer referencia a las creen-
cias de tipo supersticioso muy presentes en las culturas populares, co-
mo por ejemplo las relacionadas con el gato negro que atraviesa el ca-
mino, la rotura de una botella de aceite, etc. Otras formas de tipo ma-
gico-sacral son las referentes a la creencia en la existencia de personas
dotadas de poderes desconocidos o también en la existencia de mun-
dos paralelos.

En todo caso esta claro que la experiencia mis genuina y clasica
de lo sacro estd en relacion con las manifestaciones de hierofanias en
la naturaleza, en iglesias y santuarios y en experiencias estético-contem-
plativas fuertes.

Hay que afiadir que la creencia de que el mundo de los espiritus y
el de los vivos son « paralelos » y, por tanto, comunicantes, no es irre-
levante en el mundo juvenil, si bien esté presente de modo marginal.

Un rasgo menos tradicional respecto del espiritismo y la supersti-
cién y que revela la presencia de lo sacro, esta vinculado sin duda al-
guna a formas mas modernas, paracientificas o simplemente fantacienti-
ficas; esto descubre la revelacion de la existencia de poderes desconoci-
dos en algunas personas, de los que todos los hombres estarian dota-
dos, por otra parte; o afirma la existencia de mundos de otros seres
vivientes, paralela a la del mundo de los hombres, y la posibilidad de
mundos humanos mas evolucionados pertenecientes a tiempos futuros,
de entrar en contacto con el mundo humano de los tiempos modernos.
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Fl éxito alcanzado por el serial televisivo X-Files es sefial de la di-
fusi6n de la presencia de este tipo de sacro. En cualquier caso se trata
de la percepcién del espacio humano como espacio gravido de misterio
donde, al lado de una realidad cotidiana manifiesta, existe otra escon-
dida pero accesible a personas y condiciones particulares.

Si la experiencia de tipo magico-sacral del espacio incide en una
minoria reducida de jovenes europeos, en cambio estin muy difundi-
das las referentes a la manifestacion de la presencia de Dios en lugares
especiales. Para alguno esta presencia se revela en sitios naturales dota-
dos de belleza y fascinacién particulares; para algiin otro, en lugares
objeto de apariciones milagrosas del Trascendente o en ciudades dota-
das de fuerte sacralidad; y para otros dicha presencia se manifiesta en
santuarios € iglesias mds o menos particulares.

La naturaleza (bosques, montafias y mar) resultan ser lugar favora-
ble para las hierofanias. En algunos casos, la mera dimensién de silen-
cio, belleza y armonia de la naturaleza es la que revela la presencia de
Dios, mientras en otros casos es la ascensién a la montafia, con sus
connotaciones simbélicas, el lugar de la revelacion de la presencia divina.

Mas alli de la diversidad, detras de estas experiencias existe la
conviccion de que algunos espacios tienen connotaciéon sacra y que, sea
por lo que fuere, Dios no se revela de la misma manera en todos los
espacios.

A una minoria de jovenes, se les ha dado una fuerte percepcion de
lo sacro en algunos lugares especiales como Lourdes, donde hubo apa-
riciones marianas, o también en ciudades como Asis.

Junto a estas experiencias de lo sacro pertenecientes al dominio
clasico, hay otras muy interesantes y auténticamente cristianas, en las
que la presencia de lo sacro se descubre alli donde hay pobres y per-
sonas que sufren. En estos casos, no es el lugar fisico en si lo que po-
ne de manifiesto lo sacro, sino la especial vida humana que en él se
desarrolla.

Indudablemente esta evolucién del concepto de lugar sagrado
tiene raices antiguas, pero su expresién mas genuina es la moderna.

59



Mario Pollo

En todo caso, el sitio en que mayor nimero de veces se revela la
presencia de lo sacro es el constituido por iglesias y santuarios.
Dicha experiencia a veces estid vinculada a iglesias que se distin-
guen por su belleza o su posicién, mientras puede darse igualmente
en cualquier templo, con la tnica particularidad de que frecuente-
mente se experimenta lo sacro con mayor intensidad cuando la igle-
sia estd vacia. Lo cual significa que no obstante la secularizacion y
desacralizacién del espacio, para muchos jovenes sigue teniendo las
caracteristicas tipicas del espacio sacro.

Es verdad que hay otros jovenes que, de manera mas o menos
rigurosa, rechazan la sacralidad del lugar, en la linea de la ensefian-
za evangélica, puesto que para ellos la presencia de Dios se revela
donde dos o tres personas estdn reunidas en su nombre.

Y, en fin, hay otros jovenes cuyas experiencias estéticas, suscita-
das por la musica sobre todo pero también por la contemplacion
de la naturaleza, por la escritura o el arte en general, son tan inten-
sas emocional o existencialmente que les abren verdaderos y autén-
ticos desgarrones que les permiten percibir la presencia del numino-
so en esos momentos. Se trata de experiencias mas bien particula-
res del espacio-tiempo, que ponen de manifiesto cémo bajo una es-
tructura profana como la musica, se revela una profunda estructura
sagrada inconsciente.

Como puede verse en este conjunto de experiencias, lo sacro
estd presente —si bien muchas veces no sistematizado como tal—
en las experiencias del espacio de una parte del mundo juvenil.

Esta claro que la percepcion y concepcion de lo sacro no son
ya las de las culturas premodernas. Sin embargo, parecen mantener
algunos caracteres que las hacen reconocibles y que sobre todo in-
dican cémo la experiencia del espacio de los jovenes no es tan ho-
mogénea como generalmente se cree; es mis, mantiene fuerte la
btsqueda de las discontinuidades que ponen de manifiesto el miste-
rio y enriquecen el sentido de la vida, haciendo su mundo mas fas-
cinante.
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El tienspo vy la expertencia de lo sacro

Si el espacio revela rasgos de la presencia de lo sacro en la experiencia
existencial de los j6venes, el tiempo ofrece signos mucho mas consis-
tentes de dicha presencia. La consecuencia de ello es que el tiempo
existencial de los jovenes no aparece totalmente homogéneo y conti-
nuo, pues presenta algunas fracturas que ocasionan discontinuidades.
La mayor de dichas discontinuidades es legible respecto de ellos con la
experiencia de la muerte, que se crefa fuese un hecho barrido de su
horizonte existencial y que, sin embargo, contra toda expectativa apa-
rece significativamente presente.

En cambio, en la vivencia de los jovenes. se manifiestan algunas
discontinuidades clasicas tales como las existentes entre tiempo festivo
y tiempo laboral, tiempo de preparacién y tiempo de realizacién, y, en
fin, las referentes a la existencia del tiempo sacro verdadero y propio.

El hecho de que sélo una minoria pequefia de jévenes perciba hoy
alguna discontinuidad entre tiempo festivo y tiempo de trabajo, eviden-
cia que aquella ya no es elemento central de su experiencia del tiempo
y que, por tanto, ya no puede estructurar la cuenta de los dias en sen-
tido existencial, como ocurria en cambio en el horizonte tradicional de
la experiencia judeo-cristiana.

No hay duda de que este hecho se puede atribuir a la transforma-
cién del significado y vivencia del tiempo social que, como pronto se
vera, caracteriza a todos los paises que viven en el enclave cultural de
la modernidad y la complejidad.

Dicha transformacion tiende a difuminar los calendarios, pues reali-
za una homogeneizacion del correr social del tiempo a través de la su-
peracion de las discontinuidades festivo/ferial y diurno/nocturno.

Los intentos actuales, cada vez mas coronados de éxito, de trans-
formar en «laborables » los dias festivos, haciéndolos dias movibles
vinculados a turnos de trabajo y ya no a celebraciones religiosas y so-
ciales, son indicativos de la actual transformacién cultural de la tempo-
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ralidad, al igual que la prolongacién de la vida social hacia la noche,
que incide sobre todo en la franja juvenil de la poblacion.

Mientras tiene lugar esta expansién y homogeneizacion del « tiem-
po social », estd cayendo en crisis la dimension del tiempo llamada por
los estudiosos « tiempo noético », que hace referencia a la capacidad
tipicamente humana de vivir el presente referido a un pasado incluso
remoto y a un futuro atn lejano. Con otras palabras, el tiempo noético
representa la capacidad de percibir y vivir la propia vida como historia
dotada de sentido o, por lo menos, de unitariedad dentro de una his-
toria colectiva. La crisis del tiempo noético se manifiesta en la debilita-
cion de la « memoria cultural » y de la proyectualidad tanto personal
como social. i

Los jovenes perciben otras discontinuidades dentro de la experien-
cia del descubrimiento de un proyecto personal, de una vocacién que
les marca la vida entera, junto a la percepcion —por una parte de
ellos— de que en su existencia el tiempo de la preparacién se entre-
cruza con el de la realizacién. Frecuentemente este descubrimiento ori-
gina un significativo cambio personal.

Por tanto, parece que muchos jévenes perciben este acompasa-
miento discontinuo del tiempo que les da sensacion de tambalearse en
la vida. En muchos casos se tata de una percepcion confusa, presente
sélo en estado germinal que, no obstante, indica la posibilidad de edu-
car a estos jovenes para una experiencia del tiempo diferente de la ho-
mogeneizante, presente en la cultura social actual, que ensombrece el
sentido de la vida.

Una parte minoritaria si bien no inconsistente de jévenes, formada
por los que no llegan a captar esta discontinuidad en la vida cotidiana,
tiene tal sed de dicha experiencia que la busca en el limite de la vida
a través de formas de riesgo incluso mortales, de las que la crénica de
sucesos de los sabados noche desgraciadamente estan llenas. Estos jo-
venes viven el riesgo como una puerta estrecha por la que hacer pasar
el sentido y gusto de la vida que el tiempo homogéneo de lo cotidiano
esconde y aprisiona con demasiada frecuencia.
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3. LA ESPACIALIZACION DEL TIEMPO:. LAS DERIVACIONES SINCRETIS-
TAS Y LA DESENCARNACION DE LA EXPERIENCIA CRISTIANA

Uno de los efectos de esta radical transformacion de la temporalidad a
lo largo del proceso del crecimiento humano y personal de los jovenes,
se percibe sobre todo en su situarse incierto y hasta angustioso ante el
futuro; en la fragilidad de sus raices en la memoria cultural; en la de-
bilidad con que, en la mayoria de los casos, viven las relaciones inter-
generacionales con los adultos; en la experiencia muy extendida de que
los padres no ejercen su funcién de transmitir los valores y normas
que constituyen el canon cultural; y en cémo, por el contrario, viven
muy significativamente la relacionalidad con los de su edad a lo largo
del proceso de su crecimiento personal.

Esta transformacion de la temporalidad es fruto del debilitamiento
del eje vertical del tiempo —Illamado también eje del tiempo histori-
co— y del simultdneo y extraordinario robustecimiento del eje hori-
zontal, lamado asimismo del tiempo social. Este dltimo, en el que de-
clina la coordinacién de la actuacién social de los individuos en el pre-
sente, se expresa por medio de las relaciones comunicativas que conec-
tan a los individuos formando lo que comunmente se definen redes so-
ciales.

Las modernas tecnologias de la comunicacién y la telematica (orde-
nador, TV, satélites, fax, modem, teléfonos moéviles) estan creando re-
des de comunicacion que permiten a las personas relacionarse en tiem-
pos cada vez mas breves, aunque estén situadas en lugares muy distan-
tes entre si. Internet y el correo electrénico son buen ejemplo de dicha
red. Igualmente la TV via satélite —y pronto por cable— consiente a
los individuos tomar parte en tiempo real en acontecimientos que suce-
den en lugares remotos.

Mientras esta revolucién tecnolégica y cultural interrelaciona cada
vez mas a las personas dentro de un espacio social cada vez mas gran-
de, sucede que las mismas personas tienden a perder o por lo menos
a debilitar sus relaciones comunicativas con los seres humanos que han
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llenado antes o llenaran después el espacio y el tiempo. En otros tér-
minos, las personas tienden a perder la « memoria » entendida como
capacidad de percibir su vida en cuanto hija y madre de una historia,
o como vinculo de responsabilidad que la une a las generaciones ante-
riores o futuras.

Pero no sdlo esto. En esta transformacién de la temporalidad, las
generaciones tienden a aislarse cada vez mas dentro de su fraccion
temporal, debilitando asi el lazo de la solidaridad intergeneracional en
el presente. La concomitante indiferencia del mundo de los adultos
respecto del de los ancianos y jovenes, no es sino una sefial de dicha
transformacién. Transformacién que, ademis de incidir en las relacio-
nes temporales de las personas con las generaciones que les han prece-
dido y les seguiran, afecta también a su actual tiempo de vida y se
manifiesta en la incapacidad de concebir la propia existencia como his-
toria dotada de significado. Esta existencia, en la que solo el tiempo
presente parece tener valor y sentido, aparece mas como un subseguir-
se de tiempos presentes que como narracidon dotada de principio y fin,
tiempos unidos por una urdimbre que desvela su significado.

La identidad débil y fragmentaria, la imposibilidad de pensar en la
propia vida como proyecto (si bien abierto), la incoherencia con sus
corolarios del pragmatismo y oportunismo, la angustia disfrazada de
depresion o fuga en la bisqueda de gratificaciones a través del consu-
mo excesivo que parece caracterizar la vida de muchos jovenes, hun-
den las raices en esta crisis del tiempo de la historia que, como se ha
visto mas artiba, los estudiosos de la temporalidad humana llaman
« tiempo noético ».

Segiin algunos autores, este fenémeno es consecuencia de la « espa-
cializacién del tiempo »: ésta no seria sino el resultado en la vida social
actual, de la supremacia de las coordenadas espaciales sobre las tempo-
rales que, de hecho, anestesian la idea del tiempo y de la historia, de
la vivencia diacrénica, en favor de la sincronicidad espacializante.

Inmersos en este tiempo espacializado, los individuos pierden la
conciencia de su pertenencia historica y, por tanto, de su propia capa-
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cidad de crear la historia, llegando a ser comparsas sin memoria ni
suefios de futuro. -

Esto lleva a que sélo lo que es inmediato y simultdneo sea vivido
como real. La dimensiones del pasado y del futuro se echan fuera de
la conciencia, la memoria y el suefio quedan exiliados. El instante pasa
a ser un punto en el espacio, en el que no hay duracién sino Gnica-
mente pertenencia atemporal a un conjunto espacial.

Ademas de los ya citados, en el origen de esta transformacién de
la temporalidad, hay otros fenémenos sociales complejos: urbanizacién,
expansién de la tecnologia y de la presencia en las culturas locales de
los fundamentos técnico-cientificos de tipo universalista, predominio del
sentido 6ptico o preponderancia de las imagenes respecto de la palabra
hablada o escrita y, en fin, influencia de la industria cultural que a fin
de evitar que el efecto del rapidisimo sucederse de sus propuestas inci-
da destructivamente en la misma produccién, debe minimizar la expe-
riencia del tiempo en favor de la simultaneidad.

Pero dicha transformacién todavia no estd plenamente realizada.
Algunos resquicios indican que el nuevo tiempo de la vida puede ser
diferente de cuanto los signos de esta cultura social permiten presagiar.

Uno de estos resquicios consiste en la relacién de los jovenes con
el hecho de la muerte, uno de los elementos constitutivos del tiempo
noético. En efecto, segiin sostiene Fraser (uno de los mas profundos
estudiosos del tiempo), el tiempo de los seres humanos se caracteriza
por el hecho de que «son capaces de comprender el mundo en los
términos de un futuro y pasado distantes, y no sélo en los términos de
las impresiones sensotiales del presente » y de que sus acciones en el
presente estan influenciadas por la consciencia de la muerte, que apa-
rece como « ingrediente esencial del tiempo del hombre maduro cuyos
confines se prolongan sin limites en el futuro y en el pasado ».

Muchas historias de vida de adolescentes y jévenes recogidas estos
afios en Europa, demuestran, segin acabamos de decir, que no han
prescindido del hecho de la muerte en su horizonte existencial, como
por el contrario frecuentemente hacen los adultos. Fl interrogante so-
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bre la muerte y sobre su sentido en la vida humana, estd ciertamente
presente en el horizonte existencial de muchos jévenes europeos. Mas
alla de las imagenes que acompafian al pensamiento de la muerte, que
van desde las mas tradicionales a las producidas por la literatura sobre
las experiencias de « pre-muerte », pasando por la ausencia de toda
imagen del mas alla, existe sin embargo la expresion de la percepcion
de la existencia de otro tiempo después de la muerte en el que es po-
sible la plenitud de la propia vida.

La existencia de esta discontinuidad temporal es viva tanto en los
jovenes como en los adolescentes, aunque con frecuencia repercuta en
ella la crisis de las imagenes, simbolos y mitos del actual imaginario
colectivo.

Espacializacién del tiempo y contaminacion sincretista

El proceso de homogeneizacién social fruto de la espacializacion del
tiempo y de la concomitante crisis del tiempo noético favorecen, entre
otras cosas, formas de contaminacién de tipo sincretista en la experien-
cia religiosa de los j6venes. Contaminaciéon de la que los fenémenos
comerciales de la new age y next age son los ejemplos mas llamativos.

En efecto, es bastante frecuente ver que cristianos jovenes —y me-
nos jovenes— utilizan en la meditacién y la oracién formas tomadas
de tradiciones religiosas orientales, o también observar como otros, in-
cluso no practicantes, quieren adivinar el futuro a través de los King.

Otros jévenes bautizados y con algo de prictica religiosa de tanto
en tanto, afirman que son cristianos sélo porque han nacido en Euro-
pa y que si hubieran nacido en otros paises serian budistas, hinduistas,
animistas, etc. y que esto no les crea ningtin problema, dado que se-
giin ellos el Dios que adoran las distintas religiones es el mismo.

La sefial mas preocupante del sincretismo latente o emergente en
las naciones europeas radica en la desaparicion de Jestis del centro de
la experiencia religiosa subjetiva de muchos jévenes que se dirigen sen-
cillamente a Dios, pero con frecuencia a un Dios privado de los rasgos
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caracteristicos del Dios cristiano y parecido al Dios abstracto e imper-
sonal de los filosofos, segin hemos apuntado mas arriba.

Estos ejemplos indican la variedad de formas en que se manifiestan
los efectos del sincretismo en la vida de los jovenes europeos occidentales.

Desencarnacion del cristianismo

Ademis de favorecer la derivacién sincretista de muchas formas de ex-
periencia religiosa juvenil y no juvenil, la crisis del tiempo noético tien-
de a desencarnar de la historia el cristianismo, a situar la salvacién en
una dimension atemporal a la que puede llegarse sélo a través de la
dimension espiritual interior y no a través de la actuaciéon del hombre
en el mundo. ‘

La perspectiva del reino pierde su concrecién histérica para trans-
formarse exclusivamente en una metafora del paraiso ultraterreno que,
por otra parte, no exige esperar al fin del tiempo.

Basta pensar como se ha ido evaporando, y contintia a evaporarse,
la creencia originaria en la resurreccién de los muertos que, si bien se
vio sacudida por las derivaciones neoplaténicas de algunas teologias del
pasado, sobrevivia de modo bastante significativo.

Asimismo el concepto de salvacién cristiana que se lleva a cabo
por medio del trabajo del hombre en la historia, al que da eficacia la
levadura del sacrificio de Jesucristo, tiende a perderse en el no com-
prometerse del que la privatizacion/subjetivismo descrita anteriormente
no es sino su efecto mas palmario.

La fuga del mundo, la afirmacién de la inutilidad del empefio por
cambiar la realidad cultural, social y politica, tienden a transformar la
salvacién cristiana en una salvacién muy cercana a la propuesta por el
budismo, por ejemplo, y en general por las religiones que se basan en
la irrealidad del tiempo y que cifran la salvacién en salir de éste.

La confrontacién con la muerte puede ser el proceso capaz de rea-
brir el horizonte existencial del joven al amor a la vida, que se expresa
en la fatiga de comprometerse con la historia.
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4. RELAaTIVISMO ETICO

Aunque esté bastante difundida a nivel de opinién pablica, la idea de
que la media de los jovenes de hoy no tienen valores es falsa. En efec-
to, cuando se indaga sobre la presencia de valores en el mundo juve-
nil, nos sorprende descubrir que la mayoria de los jovenes comparte
muchos de los valores que el mundo adulto considera importantes para
la realizacién de una condicién humana desarrollada y madura.

Los problemas referentes a los valores de los jovenes no han de
buscarse en la falta de los mismos, sino mas bien en que prevalece la
dimension personal y subjetiva en su jerarquizacion.

Porque los sistemas de valores que los jovenes interiorizan, ven en
las posiciones centrales los valores funcionales para la realizacién petso-
nal y la relacionalidad dentro del mundo vital cotidiano en que ellos viven.

En el horizonte del sentido de la mayoria de los jovenes —y casi
ciertamente en el de los adultos— la dimensién relacional es induda-
blemente la relacién esencial central.

El cerrarse el horizonte existencial de muchos jévenes europeos en
la dimensién de la relacionalidad primaria resulta enfatizada por la im-
portancia absolutamente extraordinaria que el grupo de sus semejantes
tiene en su vida diaria.

Esta importancia presenta, por desgracia, un lado negativo en
cuanto hay casos en que el grupo primario asume la funcién de esti-
mulante y facilitador de comportamientos transgresivos y digresivos.

De todos modos, el grupo de sus semejantes asume una relevancia
particular, no tanto por las actividades que ofrece o los didlogos que
permite, sino por las relaciones, cuyo objetivo reside en dar seguridad
a cada miembro sobre el hecho de existir y ser aceptado y reconocido
por los demas miembros. El grupo de los semejantes resulta ser el lu-
gar de la relacién por la relacion.

La importancia de la dimensién relacional se demuestra también
por el hecho de que en la relacién amorosa de pareja, lo que conside-
ran importante los jovenes es el respeto, comprensién, fidelidad y ca-
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pacidad de comunicar. Es de notar que entre los jévenes de algunos
paises europeos el acuerdo sexual se considera menos importante que
estos aspectos relacionales inmateriales.

Esta centralidad de los valores vinculados al mundo vital cotidiano
de los jovenes, también se expresa normalmente en un modo de vivir
la responsabilidad ética que corresponde, de hecho, a la negacién de la
existencia de normas de caricter universal o en todo caso externas al
sentir del sujeto. De hecho sélo una minorfa de jévenes acepta como
fundamento de su actuacién un cédigo ético, religioso o laico, externo
a su experiencia personal.

Una parte considerable de jévenes, sobre todo en la adolescencia,
tiende a poner como base de su actuacién ética, o sus necesidades y
deseos o la reivindicacion de la conciencia propia. Esta reivindicacién
de libertad subjetiva se manifiesta sobre todo en la esfera de la sexua-
lidad.

Y, en fin, otra parte de jovenes, especialmente los que han pasado
la adolescencia, reconoce como fundamento de la actuacién ética una
relacién dialogica entre el descubrimiento de la propia finitud y el li-
mite personal y, por otra parte, el descubrimiento de la responsabili-
dad respecto del otro con quien se tiene relacién primaria, responsabi-
lidad de su dignidad, libertad y derechos.

Esta porcién de jovenes revela cierta maduracién del concepto de
alteridad; éste, al ser de breve radio relacional, puede favorecer el des-
cubrimiento de un fundamento ético mas sélido, pero no le hace salir
de la jaula dorada del mundo vital cotidiano y de la espiral del relati-
vismo.

Relativismo que es uno de los productos de la cultura social actual
de la complejidad y especialmente de su policentrismo, y que hace les
resulte imposible a una gran parte de personas, jovenes especialmente,
adquirir la certeza de que los valores que se les ofrecen o que ellos
han elegido ya para fundamento de su actuacién, son verdaderos, im-
portantes y cabales, y no forman sélo uno de tantos sistemas de valo-
res presentes en la vida social con igual dignidad.
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El relativismo fruto del policentrismo no se para aqui sino que va
mucho mas adelante y fragmenta el tejido cultural de la sociedad como
en un puzzle loco, en el que cada pieza pretende contener el disefio
del todo. De manera menos hermética puede decirse que en el curso
de su vida cotidiana el joven hace experiencia de lugares diferentes
que con frecuencia le ofrecen valores, modelos de vida, cédigos y nor-
mas muy distintos entre si e incluso antagénicos.

El transito diario del joven desde la familia a la clase, al trabajo, al
grupo de sus iguales, a las asociaciones, a los polideportivos y a los
medios de comunicacion, es la experiencia de un camino en una reali-
dad social dis-homogénea y fragmentaria que lo invita a vivir de modo
pragmitico y a-proyectual, y a evitar opciones coherentes, si quiere po-
der disfrutar de todas las promesas ofrecidas en cada lugar que atraviesa.

El centrar las opciones éticas en la esfera de la conciencia propia y
de las relaciones de un mundo vital en este cuadro social, no sélo es
congruente con el relativismo ético presente en la cultura social, sino
que ademas consiente al joven disfrutar de las oportunidades de satis-
faccion de sus deseos y necesidades ofrecidas por la realidad social.

Esto hace que muchos jovenes creyentes vivan la vida como una
especie de puzzle ético y, en consecuencia, rechacen seguir la ensefian-
za y la doctrina moral de la Iglesia en algunos aspectos de su vida.

El 4mbito donde hay menor sintonia con la Iglesia es el de la mo-
ral sexual, en especial respecto de las relaciones prematrimoniales y, en
menor grado, de la contracepcién y el aborto.
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EXPERIENCIAS RELIGIOSAS DE LOS JOVENES
EN EL CONTEXTO DE MODERNIZACION DE LA SOCIEDAD

INnTRODUCCION

Todos sabéis cuin diversificada y dificil de sintetizar es la situacién
religiosa de los jovenes en un pafs. Todavia es mas dificil indivi-
duar los contenidos y las estructuras de las experiencias religiosas de
‘los jévenes en varios paises, sobre todo cuando son tan distintos entre
si como los de Europa central y oriental. Puesto que no podemos re-
ducir la complejidad de la cuestién, voy a clasificar los paises, tratando
de estudiar los fenémenos y tendencias que son semejantes.

Los contenidos y las estructuras de las experiencias religiosas de
los jévenes estan vinculados a las tareas que desarrollan en la vida. Por
su parte, las tareas principales de la vida estan relacionadas con la ac-
tual situacién econémica, social y cultural. Como resultado de los cam-
bios politicos de fines de los afios 80 y principios de los 90, la econo-
mia, el comercio y los medios de comunicacién social procuran que las
sociedades de Europa oriental se desarrollen segin los modelos de los
Estados de la Unién Europea y de Norteamérica. Los socidlogos defi-
nen este fendmeno una « modernizacién de recuperacién ». De esto se
desprende que las experiencias religiosas se estructuran de manera se-
mejante o se adaptan, aunque su difusién y configuracién cultural en-
tre los jovenes sean distintas.

Segiin el grado de modernizacién econémica, cultural y social, po-
demos clasificar los paises de la siguiente forma:
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— el grupo de los paises de Europa occidental y central, donde estd
consolidada la modernizacion de la sociedad (por ej., Alemania,
Austria, Holanda, Bélgica, Dinamarca);

— los paises que pertenecian al Pacto de Varsovia, que se pueden divi--
dir en dos categorias *:

e los paises en los cuales la combinaciéon de modernizacién y comu-
nismo destruyeron totalmente las estructuras tradicionales de la so-
ciedad (por ejemplo la ex-RDA, la Republica Checa, Hungria, Croa-
cia, Eslovenia);

e los paises que durante el dominio comunista conservaron el estilo
de vida de la sociedad campesina, de la familia, de Ia cultura y de
la moral tradicionales y que ahora, bajo el impulso economicista, de-
ben afrontar todo el peso de la modernizacién (por ejemplo Polo-
nia, Eslovaquia, Rumania).

En mi exposicion utilizaré datos que se refieren a Alemania, Hun-
gria y Polonia. Y tomaré esos paises como ejemplo de cada uno de los
tres grupos.

El impacto de la modernizacién en la sociedad, la cultura y las
relaciones sociales estd acompafiado en todas partes de una estruc-
turacién semejante de la vida religiosa y de las experiencias religio-
sas: la religion se vuelve una cuestién individual; la Iglesia y la
practica religiosa se aceptan cada vez menos, y la pertenencia a una
confesién, la manera de situarse respecto a la religién y la practica
religiosa se distancian una de otra. El punto de partida de este
proceso es completamente distinto, segtin los paises. La practica re-
ligiosa de los jovenes polacos, por ejemplo, recibe su orientacion de
la Iglesia, lo que no sucede en Hungria y Alemania. Sin embargo,
se nota una tendencia hacia una misma direccién, como lo confir-
man las siguientes citas.

' Cf. M. Tomxa, «Ich bin religis auf meine Weise. Die religivse Situation und
die Wertorientierungen der Jugend in Ungarn », en: aksh-fform, ntimero especial 1/1998, 34.
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Janusz Marianski, profesor en Lublin, después de una evaluacién
de distintos estudios sobre los jovenes y la religion, llega a la siguiente
conclusion:

« Los resultados de la investigacién sociolégica sobre la manera de si-
tuarse ante los problemas y las practicas religiosas parecen llevar a creer
que se estd realizando un cambio en la postura global de las jévenes
generaciones frente a la religion. Una disminucién de la continuidad en
la fe, y sighos evidentes de discontinuidad de la practica, demuestran la
tendencia hacia una opcién individual en materia de asuntos religiosos,
en petjuicio del “patrimonio de fe” » 2.

Miklés Tomka, profesor de sociologia en la Universidad de Buda- -
pest y director del Instituto de pastoral de esa misma ciudad, resume
de la siguiente manera una pregunta sobre los contenidos de fe de la
juventud hingara:

«La antigua concepcién religiosa de lo inmanente y lo trascendente, y
de lo sagrado y lo profano, es suplantada por un monismo [...]. Una
parte considerable de jévenes y de jovenes adultos creen que esta inter-
pretacién se puede aplicar a los cristianos y a la tradicion cristiana »”.

Estas dos citas prueban que, en el contexto de la modernizacién
social, cambian la estructura de la transmisién de la fe y sus conteni-
dos. Precisamente con relacion a nuestra pregunta, es decir, cémo
afrontan los jovenes el nuevo milenio, me parece importante observar
cémo viven ellos su fe en una sociedad modernizada. Es oportuno leer
bien este fenémeno, remitiéndose al ejemplo occidental, ya que los ex-
pertos de la Academia de Ciencias polaca pronostican que en el 2010
la situacion religiosa en Polonia serd comparable a la de Francia en los
aios 90. Y Janusz Marianski, ya citado, afirma:

> J. Marianski, « Religiositt der polnischen Jugend zwischen Tradition und Post-
moderne », en: U. Nembach (ed.), Jugend — 2000 Jabre nach Jesus. Jugend und Religion in
Europa II, Frankfurt am Main 1996, 193.

> M. Tomxa, o.c., 44-45.
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« Los jovenes [en Polonial, a mediados de los afios 90, desarrollan sus
aspiraciones, los objetivos de su vida, y los valores sociales aceptados,
en el marco de una transformacion del orden social y con una clara
otientacién que sigue los modelos de la civilizacién y la cultura occiden-

tal » %

Personalmente me es més natural indicar las tendencias segan el
modelo de Alemania.

1. EN BUSCA DE UNA « RELIGION PERSONAL »

« Desde hace algtn tiempo, en el Occidente del mundo, no hay de-
seo mas difundido que el de llevar una vida propia. Si alguien pre-
gunta a su alrededor qué es lo que impulsa realmente a los hom-
bres, a qué aspiran, por qué luchan, qué temen perder [...], se ha-
bla del dinero, del puesto de trabajo, del poder, del amor, de Dios,
etc., pero sobre todo se anhela vivir una vida propia: dinero, signifi-
ca el propio dinero; espacio, significa el propio espacio, precisamen-
te en el sentido elemental de vivir cada uno la propia vida “a su
manera”. Incluso el amor, el matrimonio, la maternidad o la paterni-
dad, que se observan cada vez mas bajo la sombra del futuro, tie-
nen que someterse a la condicion de reunir y mantener historias in-
dividuales. Exagerando s6lo un poco, se puede decir que la lucha
diaria por una vida “a la manera de cada uno” se ha transformado
en una experiencia colectiva del mundo occidental » °.

El famoso socitlogo aleman Ulrich Beck ha resumido de este modo
una condicién esencial y la tarea existencial principal en la sociedad
moderna. Segtin los resultados de varios estudios realizados en Alema-
nia sobre la juventud, crece en ella el deseo de llevar una vida propia

* J. MariaNski, o.c., 188.

> H.-J. HonN, « Solidarische Individualitit? Zur Dialektik gesellschaftlicher Indivi-
dualisierung », en A. FritscHE — M. Kwiran (edd.), Der Mensch, Miinchen 1998, 89.
(Remisién: U. Beck, « Eigenes Leben. Skizzen zu einer biographischen Gesellschaftsana-
lyse », en: Id. (ed.), Edgenes Leben, Ausflige in die unbekannte Gesellschaft in der wir leben,
Miinchen 1997, 9). )
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en busca de una autonomia. Autonomia, vida propia, desarrollo de la
personalidad, autorrealizacién —cualquiera de estos conceptos significa
el mismo fenémeno— son todos desafios estructurales que la sociedad
moderna lanza al individuo. Hay que tener esto bien presente. Paradé-
jicamente, se podria decir: el individuo moderno tiene, en resumidas
cuentas, la posibilidad de elegir, pero no por lo que se refiere a la
eleccion misma. La vida, en las circunstancias de la sociedad moderna,
es una eleccibn permanente: escoger, rechazar, reunir, partiendo de lo
individual. Esa « vida a modo suyo », sin embargo, no se vive con au-
todeterminaci6n, segtn el propio Yo y sus preferencias. Es mas bien la
expresion contraria de una forma casi paradéjica de socializacién. Los
hombres deben vivir una vida a modo suyo en condiciones que salen
ampliamente de su control, sometidos a influencias que pueden mani-
pularlos de manera tanto mas sutil y completa, cuanto mas el indivi-
duo, al fin y al cabo, puede remitirse a si mismo. El individuo llega a
ser el punto central de la propia vida, de la pertenencia y, no por flti-
mo, de la propia basqueda de sentido y de la misma religion.

Si se vive « una vida a modo suyo », ésta tendra un sentido si se
puede realizar la aspiracion a la autonomia y al desarrollo de la perso-
nalidad. Esta busqueda de la propia realizacién tiene varias dimensio-
nes y va en distintas direcciones:

— los modelos de sentido « prefabricados » pierden significado. La
afirmacién: «la vida tiene sentido sélo si uno se lo da », recibe una
gran aprobacién por parte de todas las capas de la poblacién, gru-
pos de edad y convicciones religiosas;

— el sentido, por tanto, se expresara mejor en el método « haz ti mis-
mo » (palabra clave: patchwork, bricolage);

los modelos de sentido « prefabricados » estaran combinados con el
deseo de autonomia;

la referencia trascendente del sentido retrocede tendencialmente ante
la referencia inmanente.
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Un estudio sobre los jévenes, realizado en Alemania en 1997, partien-
do de la investigacion sobre las representaciones cosmolégicas (teoria sobre
el sistema de la unién global, las estructuras universales y las reglas del
mundo) y del modelo de interpretacion de la existencia (significado del
destino individual y de la humanidad), llega a la siguiente conclusion:

«La autonomia, el darse y crearse por si mismos un sentido es, para casi
todos los jovenes y jovenes adultos, una manera obvia de interpretar su
existencia y la existencia del mundo. Mas del 50% estan firmemente con-
vencidos de que la vida tiene sentido sélo si ellos mismos se lo dan » ¢,

Esta conviccion no excluye ninguna referencia metafisica o cristiana —
y esto es importante para nosotros, pues mas del 30% de los j6venes que
se declaran cristianos tienen esa conviccién y afirman que su vida sélo tie-
ne sentido si ellos mismos se lo dan.

Esta afirmacion esti confirmada y apoyada por los resultados de un
estudio realizado por Gerhard Smidtchen en ese mismo afio 1997. A la
pregunta sobre donde esti el sentido de la vida para los jovenes, é con-
testa: « Los sentimientos religiosos han tomado, hoy, el rumbo de la inma-
nencia del mundo»’. La bisqueda de sentido como « garantia ante
Dios » es una variante compacta en si misma pero poco difundida. « El
factor principal en todas las reflexiones sobre el sentido de la vida es el
desarrollo de la personalidad, precisamente en el sentido de la autonomia » 2.

Podemos comprobar, asi, que la persona ocupa el centro de todas
las reflexiones sobre la manera de vivir una vida que tenga sentido.
De todos modos, no debemos caer en el error de comparar automati-

¢ WIPPERMANN, « Religiose Weltanschauungen. Zwischen individuellem Design und
traditionellem Schema », en R.-K. SicBEREISEN — L.-A. Vaskovics — J. ZINNECKER,
(edd.), Jungsein in Deutschland. Jugendliche und junge Erwachsene 1991 und 1996, Opladen
1997, 116. Fueron entrevistados 3275 jovenes entre los 13 y los 29 afios de edad en el pe-
riodo entre el 8 de febrero y el 11 de mayo, 1996. El cuestionario es muy semejante al
que fue utilizado para el estudio realizado por la Shell en 1992.

? G. ScamipTcHEN, Wie weit ist der Weg nach Deutschland. Sozialpsychologie der Ju-
gend in der postsozialistischen Welt, Opladen 1997, 162.

¢ Ibid., 364.
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camente el hecho de centrar la vida en el individuo, con el egoismo o
la autocomplacencia. Pues la disponibilidad hacia los demas y hacia la
sociedad estd en estrecha relacién con el desarrollo de la personalidad,
tal como lo demuestra el estudio. De tal suerte, parece que la idea de
esa garantia religiosa se ve en cierto modo reemplazada por la activi-
dad en el campo social, ya que la misma persona se convierte en su
tema ’. '

Si observamos los resultados de la World Value Survey de 1990 ©,
ésta muestra que para todos los jovenes del mundo es importante dar
un sentido a la vida orientado hacia la persona. Por lo que se refiere
al concepto de sentido, es fundamental para la juventud europea la lla-
mada « dimension pragmatica », que aparece en el 76% de las respues-
tas de los jovenes europeos y se expresa asi: « El sentido de la vida
consiste en procurar sacar lo mejor de ella ». Eso mismo lo afirma el
79% de todos los jovenes. Al hacer una comparacién entre los paises,
se aclara la situacién de cada pais. Por ejemplo, Polonia, en compara-
cién con los demas paises, tiene el nimero més elevado de jévenes pa-
ra los cuales la idea de sentido tiene una dimensién religiosa (por
ejemplo « la vida tiene sélo el sentido que Dios le da »). Desde luego,
también en Polonia, la idea pragmitica del sentido de la vida es mu-
cho miés importante que la empirica.

2. « RELIGIOSIDAD PERSONAL » Y RELIGION ECLESIAL

La busqueda de una « vida a modo suyo » y de una « religiosidad per-
sonal » modifica la actitud hacia una « religién objetiva », es decir, ha-
cia una religion eclesial. Por lo general, se observa que con el logro de
una mayor independencia, disminuye la religiosidad; por ejemplo, con
la edad, o al comenzar la vida profesional.

* Cf. ibd., 164.
® C. Fries. — M. RicHTER — P.-M. ZurLEnNeRr, Weerthaltungen und Lebensstile
Junger Menschen in Europa, Wien 1993, 15-17.
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No se puede hablar, sin embargo, de un rechazo total, ni de una
disminucién de la religiosidad en los jovenes, sino de una menor in-
fluencia y de una prictica mas reducida de esta religiosidad. El hecho
es que la religiosidad individual aleja de los sistemas religiosos. Se nota
una tendencia a la religiosidad que va mas alla de las religiones confe-
sionales e institucionales. Esto no equivale a abandonar completamente
la religion institucional, pero significa que ésta ya no ejerce la misma
influencia en los individuos y ha perdido el monopolio en el ambito
de la religion y de la religiosidad.

Observamos concretamente dos fenémenos:

1. La contradiccion entre la postura personal frente a la religion y
la practica religiosa en el ambito eclesial, que se puede describir como
discrepancia entre « ser creyente » e « ir a la iglesia ». El estudio sobre
los jovenes realizado por la Comisién europea en 1997 llega a la con-
clusibn de que los jovenes son creyentes, pero no practicantes. En Eu-
ropa, un promedio del 29,5% de jovenes afirman que practican la pro-
pia fe, contra el 56,1% que dicen: « Soy creyente, pero no practicante » ™.

Una encuesta realizada en 1994 entre los jovenes polacos menores
de 15 afios de edad, dio los siguientes resultados: mas del 30% se defi-
nen creyentes que no practican regularmente, y escasamente el 10%
creyentes y no practicantes. Dicho sea de paso, se verifica el caso con-
trario: hay quienes practican una religion sin creer en ella. Se trata de
un promedio del 5,6% en Europa, sin mayor importancia, salvo en ca-
sos como Austria, donde asciende al 18% y en Alemania occidental,
donde llega al 13,8%. '

Vemos, pues, aqui, una caracteristica de la sociedad moderna: los
modelos de vida y de fe son pluralistas y diversificados, comenzando
por aquellos tradicionales, para llegar a aquellos post-modernos, que
prevalecen hoy.

1 INRA (Europe) European Coordination Office, Eurobarometer 47.2, Junge Eruopier,
fuir die Generaldirektion XXIT « Allgemeine und Berufliche Bildung und Jugend », Informe del
29 de julio, 1997, 33-36.
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2. La aparicién de nuevas formas de religiosidad y de nuevos luga-
res donde ésta se vive. Dichas formas, sin embargo, no se pueden re-
lacionar con el concepto tradicional de religién. Las vemos en los con-
ciertos rock, en los campos de fitbol, en las ceremonias de inaugura-
cién de las manifestaciones deportivas, en las peliculas, etc. Ser « fan »
de un dub de fatbol, de una « pop-star », o de una serie televisiva,
ayuda a la integracién social y a la adquisicién de una identidad, crea
rituales e influye en la manera de actuar ético-normativa, ayudando
ademis a soportar la monotonia de la vida diaria. El paralelismo entre
las nuevas formas religiosas y el cristianismo es a veces sorprendente.

El anhelo de lo encantado no ha cesado en el mundo. Vuelve a
surgir con una concepciéon secular y lejos de toda realidad eclesial e
institucionalizada.

3. « RELIGION PERSONAL », COMPROMISO Y MODO DE VIVIR

Me parece decisiva, en nuestro tema, la pregunta acerca de la influen-
cia que ejerce la « religion personal » en la basqueda de la identidad,
en el modo de vivir y en el compromiso del individuo.

Se pueden distinguir, practicamente, dos contextos relacionados en-
tre si: la vision cristiana de la vida tiene un impacto mucho mayor so-
bre la identidad y el modo de vivir, y la clara pertenencia eclesial in-
fluye positivamente en la apertura hacia los demas. Acerca de la pre-
gunta sobre la importancia de una orientacién para encontrar la propia
identidad y para el modo de vivir ?, un estudio sobre los jévenes ale-
manes dice: « Los cristianos hacen de la conviccién religiosa una condi-
tio sine qua non para definirse a si mismos y de ella toman las reglas

2 Por lo que se refiere a la identidad: « Mi conviccién religiosa es muy importante
para mi identidad, para comprenderme a mi mismo, para mi personalidad. Sin mi convic-
cién religiosa, no seria el que soy ». Por lo que se refiere a mi modo de vivir: «la fe diri-
ge mi comportamiento ».
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para su modo de vivir » ®. En lo referente a la identidad y al modo
de vivir, sélo dos tercios de los jovenes que confiesan tener una visién
cristiana confirman esta influencia. Se colocan, pues, bastante por enci-
ma del promedio y lejos de todas las demas elaboraciones ideoldgicas.

Practicamente, se puede constatar que es mas facil encontrar orien-
tacion altruista en los jovenes y jovenes adultos que practican regular-
mente, que en los no practicantes Y.

Vemos que, incluso en las condiciones de la sociedad moderna, la
fe cristiana puede influir en la vida personal y social. Por eso me pare-
ce que debemos adoptar las siguientes actitudes:

— Ayudarles en la basqueda de la propia fe, sin reprocharles lo que
todavia no han logrado o no pueden hacer, apoyatlos y animarlos a
utilizar los recursos de que disponen.

— Reconocer que la aspiracién a « vivir una vida propia » es un desa-
fio estructural de la vida moderna que los jévenes, quiéranlo o no,
deben plantearse. Nuestra tarea consiste en aclarar que es posible
ser uno mismo sOlo si estd orientado hacia los demis y hacia Dios.

— En esta sociedad moderna, se puede hacer lo anterior sélo mediante
la comunicacién y el didlogo: no tanto con las palabras, sino con un
modelo de vida convincente. Por tanto, el modelo de vida cristiano
que podran adoptar los jovenes en el proximo milenio dependers,
ante todo, del modelo de vida cristiano que les demos, nosotros los

adultos, hoy.

5 WIPPERMANN, o.c., 123.
“ G. ScHMIDTCHEN, Ethik und Protest. Moralbilder und Wertkonflikte junger Men-
schen, Suplemento: tablas y métodos, Opladen 1993, 145; Schmidtchen: Wie weit., 62-66; 171.
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Formar a los jévenes hoy
Aspecto antropologico-religioso

P. Luis Laparia, S.J.

Pontificia Universidad Gregoriana (Roma)

e me pide que hable de la formacién desde el punto de vista teold-
S gico. Parece evidente que las dimensiones fundamentales de la an-
tropologia cristiana deberfan estar siempre presentes en la educacion,
aunque correspondera a los especialistas en pedagogia decir cémo se
pueda o deba hacer en concreto. Algunas de las coordenadas funda-
mentales de la vision cristiana del hombre se encuentran recogidas en
los capitulos 1 y 2 de la primera parte de la constitucién pastoral Gaxu-
dium et Spes (GS) del concilio Vaticano II dedicados, respectivamente,
a la dignidad de la persona humana y a la comunidad de los hombres.
Estaria probablemente fuera de lugar un comentario detallado de estos
capitulos. Pero teniéndolos como trasfondo, podremos trazar en algu-
nas lineas elementales las verdades centrales sobre el hombre que deri-
van de la revelacién cristiana.

Sin querer establecer una linea rigida de diferenciacién, podemos
dividir nuestra exposicién en dos partes: las estructuras fundamentales
del ser humano a la luz de Cristo en quien ha sido creado y la reali-
zacion histérica de la vocacion del hombre inmerso en el misterio del
pecado y de la salvacién de Cristo. Esta distincién no tiene mas objeto
que el de ayudarnos en nuestra exposicién. Porque es evidente que es-
tas « estructuras fundamentales » no se experimentan mis que en el
hombre concreto, histérico, que conocemos, y por otra parte, éste, en
sus vicisitudes concretas, es el ser que desde el principio ha sido lla-
mado en Cristo a ser hijo de Dios. Esta referencia a Cristo da profun-
da unidad a los dos aspectos que queremos brevemente tratar.
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1. LAS COORDENADAS FUNDAMENTALES DEL SER HUMANO A LA
Luz pE CRristo

Si queremos ser fieles al Nuevo Testamento, cualquier referencia a la
creacién del mundo y del hombre ha de partir de un dato fundamen-
tal: la creacion esta orientada hacia Cristo, « todo ha sido creado en é
y para é» (Col 1,16, cf. el contexto 1,15-20), Cristo es el mediador
de la creacién (cf. 1 Cor 8,6; Ju 1,3; Heb 1,2), en él hemos sido elegi-
dos antes de la creacién del mundo y el designio original de Dios es
recapitular en Cristo todas las cosas del cielo y de la tierra (cf. Ef 1,3-
10). Segtn GS 10, la Iglesia « cree que la clave, el centro y el fin de
toda la historia humana se hallan en su Sefior y Maestro. Afirma ade-
mis la Iglesia que bajo la supetficie de lo cambiante hay muchas cosas
permanentes que tienen su fundamento en Cristo, quien existe ayer,
hoy y para siempre ». También GS 45: « El Sefior es el fin de la his-
toria humana, punto de convergencia hacia el cual tienden los deseos
de la historia y de la civilizacién, centro de la humanidad, gozo del co-
raz6n humano y plenitud total de sus aspiraciones ».

A la luz de esta realizacion de la vocacion en Cristo podemos vol-
ver nuestra mirada a las coordenadas basicas del ser humano tal como
nos las muestran los primeros capitulos del Génesis. No es el momen-
to de entrar en matices sobre las diferencias entre los dos relatos, el
yahvista y el sacerdotal. Es claro que el hombre tiene una fundamental
referencia a Dios, que lo ha creado a su imagen, cuyo mandato debe
obedecer. Esta relacién con Dios que todo lo abarca se ha de reflejar
en la relacion con los demas (varén y mujer los cred (Gr 1,27); no es
bueno que el hombre esté solo (Gr 2,18)), con el mundo (dominad la
tierra (Gz 1,28); Dios puso al hombre en el paraiso para que lo culti-
vase y cuidase (Gn 2,15)), y en la relacién correcta con uno mismo
(entonces se dieron cuenta de que estaban desnudos (G# 3,7): no vea-
mos aqui s6lo una cuestién sexual; la desnudez es ante todo humilla-
cién, es dignidad perdida). La antropologia biblica es pues « relacio-
nal ». No todos los aspectos estin en el mismo nivel. La relacién con
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Dios es aquella dimensién fundamental que, ademsas de explicitarse en
el culto, en la oracién, etc. se articula necesariamente en las otras di-
mensiones.

La relacién con Dios se refleja también en la red de relaciones hu-
manas. Es lo que la noci6n de imagen de Dios, central para entender
el misterio del hombre, nos quiere mostrar. Sabemos que son muchisi-
mas las interpretaciones que en el curso de la historia se han dado de
esta verdad fundamental expuesta en Gn 1,26s (cf. también Gz 5,1;
9,6). Es evidente en todo caso que esta condicién confiere al hombre
una especial dignidad, que no comparte con ninguna otra criatura. Fl
es el vértice de la creacién. El yahvista lo habia expresado con la me-
tafora de Dios que modela al hombre con sus manos y le infunde el
soplo vital. GS 12 pone de relieve la importancia de la condicién de
imagen de Dios que corresponde al hombre. Después de haber titula-
do el cap. 1 de la primera parte de GS «la dignidad de la persona
humana », comienza el n. 12, primero del capitulo, ocupandose preci-
samente de la imagen de Dios. Se comienza por sefialar un consenso
entre creyentes y no creyentes (tal vez hoy seria mas dificil esta
constatacién) sobre la posicion del hombre como centro y cima de to-
dos los bienes de la tierra, a la vez que se constatan las diferencias y
aun contradicciones que se dan entre las diversas opiniones sobre el
hombre. En medio de esta variedad de pareceres la Biblia ensefia que
el hombre ha sido creado a imagen de Dios. Es curioso que ésta sea
la primera caracteristica que se pone de relieve. Que yo sepa, es la
primera vez que un concilio ecuménico se ocupa de esta cuestién y
expresamente atribuye a este hecho el lugar relevante que le correspon-
de en la Biblia.

¢Pero qué significa la condicién de imagen propia del hombre? En
primer lugar que ha sido creado « con capacidad de conocer y amar a
su creador ». Aparte de que nos hallamos ante una cita casi literal de
santo Tomiés (cf. STh I 93,4), aunque en un contexto bastante diferen-
te, se pone de relieve que la imagen de Dios implica una relacién per-
sonal con Dios creador. Una consistente linea de la exegesis veterotes-
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tamentaria insiste en este punto !. El ser imagen de Dios implica capa-
cidad de relacién con él, el hombre es interlocutor de Dios. Esto no
es un afiadido a un ser ya constituido, sino su dimensién esencial. Va-
le aqui la aguda observacién de K. Westermann: la afirmacion prima-
ria del Génesis no es que el hombre es imagen de Dios (lo cual tam-
bién se dice), sino que Dios lo ha creado a su imagen. Es la accién de
Dios, antes que su efecto, lo que aqui se cualifica. Dios crea a su ima-
gen, crea de tal manera que constituye un intetlocutor. No son de des-
preciar las consecuencias que de ahi pueden seguirse.

GS 12 hace referencia a un segundo aspecto del ser humano liga-
do a la creacién a imagen de Dios: el dominio del hombre sobre las
criaturas terrenas. La relacion de este dominio con la imagen viene ya
del Gn 1,26-28 (cf. Gn 2,15). GS cita también Sal 8,5-7. No es un
dominio absoluto; lo sefiala muy bien el Concilio: « para que las go-
bierne y use glorificando a Dios ». No hace falta insistir en la relevan-
cia de esta anotacién en el momento presente (problemas de la ecolo-
gia, respeto de la creacion, etc). Un tercer elemento que se pone de
relieve en este ntimero dedicado a la imagen de Dios es la dimensién
social del hombre: « Los hizo varén y mujer » (Gz 1.27). Esta es la
expresion primera de la comunién de las personas humanas que, evi-
dentemente, alcanza un radio mucho mayor. El concilio no aclara con
términos exactos que la dimensién social del hombre pertenece a la
imagen de Dios. Ciertamente no es facil hacetlo. Pero es de notar que
en todo este n. 12 de GS no se hace ninguna referencia al Nuevo
Testamento ni a la relacién que esta imagen de Dios tiene con Cristo.
A decir verdad el Nuevo Testamento no relaciona directamente los te-
mas de la creacién y de la imagen. El tema de la imagen sufrira en el
Nuevo Testamento una transformacién y un desarrollo profundo al que
la constitucién GS no podia no ser sensible. Esto ocurre en GS 22.
Ahi aparece clara la dimension cristolégica de la imagen. En efecto, se-
giin el Nuevo Testamento la imagen de Dios es Cristo, el Hijo encar-

! K. WESTERMANN, Genesis 1, Neukirchen 1974, 203-214.
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nado (Co/ 1,15; 2 Cor 4,4) en cuyo rostro resplandece la gloria de
Dios (cf. 2 Cor 4,6). El hombre se hace « imagen » en la medida en
que se configura con Cristo, sobre todo en la participacion definitiva
en la gloria de la resurrecciéon (cf.1 Cor 15,49; 2 Cor 3,18; Rom 8,29).
Algunos de estos textos son citados por GS 22, donde se sefiala ade-
mas que Cristo, hombre nuevo, es a la vez el « hombre petfecto »,
aquel que «en la misma revelacion del misterio del Padre y de su
amor manifiesta plenamente el hombre al propio hombre y le descubre
la sublimidad de su vocacién ». Algunos aspectos merecen un breve
comentario: la revelacion del misterio del hombre « que sélo se esclare-
ce en el misterio del Verbo encarnado », se realiza en la revelacién del
misterio del Padre. Esto quiere decir que la sublime vocacién del
hombre es la filiacién, participacion en la de Jests, como se dira al fi-
nal de este mismo n. 22; «hijos en el Hijo clamemos en el Espiritu
{Abba, Padre! ». Esta es la vocacién sublime del hombre a la que se
refiere nuestro texto. El mismo namero nos dird que la vocacién del
hombre es una sola, es decir, la divina, y que esto vale para todos los
hombres por quienes Cristo ha muerto. No es dificil combinar e inter-
pretar todas estas afirmaciones diversas de GS 22. No hay mas que
una vocacion, la divina, para todo hombre, que se concreta en una lla-
mada a la filiacién divina en participaciéon de la de Jests. Por ello el
mismo Concilio dird un poco mas adelante que quien sigue a Ciristo,
el hombre perfecto, se hace él mismo mas hombre (GS 41).

Si ésta es la definitiva vocacién del hombre, no puede no estar en
sus estructuras creaturales de alguna manera esta referencia a Jests.
GS 22 cita en nota un texto de Tertuliano, De carnis res (o De res
mort): « Quodcumque limus exprimebatur, Christus cogitabatur, homo
futurus ». Se podria haber citado la continuacién casi inmediata: « Id
utique quod finxit, ad imaginem dei fecit illum, scilicet, Christi [...].
Ita limus ille, iam tunc imaginem induens Christi futuri in carne, non
tantum Dei opus erat, sed et pignus ». Y Adv. Prax. XII 4-5 « Erat
autem ad cuius imaginem faciebat, ad filii scilicet, qui homo futurus
certior et verior, imaginem suam dici hominem qui tunc de limo for-
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mari habebat, imago veri et similitudo ». Y también un texto de Ire-
neo, que figur6 en los primeros esbozos de GS y después desapareci6
no se sabe por qué: « Necesse ergo fuit Dominum, ad perditam ovem
venientem et tantae dispositionis recapitulationem facientem et suum
plasma requirentem, llum ipsum hominem salvare, qui factus fuerat se-
cundum imaginem et similitudinem eius » 2. En estos pasajes patristi-
cos se pone de relieve el aspecto protologico de la dimension cristica
de la imagen. Pero no queda tan clara la cuestiéon en el conjunto de
los textos conciliares. Creo que es vilido el juicio de H.U. von Baltha-
sar: « todas las cosas han podido hacerse en referencia a su consuma-
cién en el segundo Adan [...]. Una vez mas a éste, en cuanto autor de
la consumaci6n, no le ha podido establecer en este papel otra instancia
que el creador; en caso contrario no podria ejecutarla desde dentro, si-
no que tendria que poner su sello final desde fuera, sobre las cosas que
habrian sido creadas con otro origen distinto » >. Esto vale especial-
mente para el hombre. La llamada a la vocacién divina de cada hom-
bre es la razon dltima de la irrepetibilidad personal de cada uno de
nosotros y funda en dltimo término la dignidad y la sacralidad de la
vida humana.

El didlogo con Dios se lleva a su perfeccion en la insercion en
Cristo, el Tt original del Padre. Esto afecta al hombre en su integri-
dad, ya que su destino definitivo es la resurreccién, que implica todos
los aspectos personales, sociales y césmicos de su ser. Esta unidad de
destino nos hace ver la unidad que ya el hombre es en la dualidad de
sus componentes, irreducibles entre si: corpore et anima unus. Es la for-
mulacién feliz de GS 14, que reproduce el Catecismo de la Iglesia Caté-
lica (CEC) en el titulo de la correspondiente seccién (nn. 362-368).
Recogiendo una antigua tradicion, olvidada en ciertas épocas, el Cate-
cismo sefiala que el cuerpo humano « participa de la dignidad de la
imagen de Dios » (364). En efecto, ha sido creado a imagen de Dios

2 8. IRENEO, Adv. Haer. T 23,1 (es interesante todo el contexto, sobre todo I 23,3).
> H.U. von BALTHASAR, Teodramitica, 3, Madrid 1993, 237-238.
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el hombre, no el alma. Y en relacion con esta dimensién cristologica
de la imagen que el NuevoTestamento y la tradicién nos dejan entre-
ver podemos pensar que el dominio sobre todo lo creado es participa-
cién en el dominio de Cristo a cuyos pies ha puesto el Padre todas las
cosas (Ef 1,22).

Dios no nos llama a la comunién con Cristo en cuanto individuos
aislados, sino que quiere que todos seamos miembros del cuerpo de su
Hijo. La dimensién social de la persona humana, en la cual necesaria-
mente se articula la relaci6n con Dios, es tan primaria como la irrepe-
tibilidad personal. Tanto el varén como la mujer son imagen de Dios.
La paridad en dignidad en el reconocimiento de la diversidad se funda
en esta condicién compartida. La distincién sexual tiene una importan-
cia capital en la complementariedad mutua (lo cual no significa que el
varén y la mujer no sean cada uno enteramente una persona humana)
y en la funcién insustituible de la procreacion. Este punto nos abre al
mas amplio de la sociedad humana, que se ha de fundar en el respeto
a la persona, en la superacién del individualismo. Dios no ha querido
que el hombre viva solo y no lo quiere santificar solo. Gaudium et Spes
32 habla de la perfeccion y de la consumacién de la indole comunita-
ria del hombre en Jesucristo. No sélo Jests participé en las condicio-
nes de la vida social de su tiempo, sino que mand6 a los apéstoles
predicar para que la humanidad se hiciera familia de Dios; y ademas
« primogénito entre muchos hermanos constituye, con el don de su Es-
piritu una nueva comunidad fraterna entre todos los que con fe y cari-
dad le reciben después de su muerte y resurreccién; esto es, en su
cuerpo, que es la Iglesia ».

El hombre es persona, el hombre es persona en sociedad, el hom-
bre es persona en el mundo. También GS se ha ocupado de la activi-
dad humana en el universo (GS 33ss). Con el trabajo el hombre pro-
longa la obra del Creador, se hace ttil a los hermanos, y contribuye a
la realizacién del plan de Dios en la historia (GS 34). Como ha pues-
to de relieve Juan Pablo II en su enciclica Laborem: Exercens el trabajo
es una de las caracteristicas que distinguen al hombre del resto de las
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criaturas, es un signo particular del hombre ligado a su misma natura-
leza (cf. n.1). En esta actividad el hombre refleja la misma accion del
Creador del universo (ib. n.4). El derecho y el deber del trabajo estan
por tanto intimamente relacionados con la dignidad del ser humano
creado a imagen y semejanza de Dios. Es un aspecto que la formacién
de los jovenes no deberia olvidar. El trabajo no es sélo un medio de
subsistencia ni es un castigo.

Los diferentes aspectos hasta aqui mencionados, los que hemos lla-
mado las estructuras fundamentales del hombre, reciben en Cristo su
tltimo sentido. A él ha sometido el Padre todas las cosas. Naturalmen-
te las realidades temporales tienen su ambito de autonomia. Ella les
viene de la misma dignidad de la creacién. No es que la creacién del
hombre en Cristo signifique que las condiciones creaturales del hombre
se pueden conocer solo a la luz de Cristo. A nadie se lo oculta el
error de semejante posicion (cf. las matizadas afirmaciones de GS 36,
sobre el ambito de autonomia de las realidades temporales). El orden
de la salvacion funda el de la creacién, pero el conocimiento del pri-
mero no nos da los contenidos concretos del segundo. Pero debemos
evitar pensar en un orden creatural que no tiene nada que ver con
Cristo, en un ser humano pensado por Dios independientemente de él.
La antropologia cristiana debera mantener siempre el dificil equilibrio
entre estos dos polos.

2. EL SER HUMANO EN LAS CONDICIONES HISTORICAS CONCRETAS
DEL PECADO Y DE LA GRACIA

Las estructuras fundamentales del ser humano no son algo estatico. El
hombre es un ser histérico, esta en proceso de realizacién. La humani-
dad en su conjunto también. Por otra parte en algunos de los textos
del Vaticano II que hemos recordado se nos habla de la « vocacién »
del hombre, a la que evidentemente &l esta llamado a responder. El
paralelismo entre Adan y Cristo que Pablo nos presenta tiene dos di-
mensiones. Por una parte Cristo es el Adan definitivo, la primicia de
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la nueva creacion, el que lleva a cumplimiento y a la realizacién defini-
tiva el Adan primero creado al comienzo de la historia (1Cor 15,45-
49). Pero es también el que supera el pecado de este Adan primero
con su obediencia (cf. Roz 5,12-21). No entenderemos la significaciéon
de Cristo para el hombre si no tenemos en cuenta este aspecto. Las
dos dimensiones de Cristo cabeza y Cristo redentor y liberador del pe-
cado se nos dan en una unidad indisoluble en la figura concreta de Je-
stis. El hombre ha sido infiel desde el comienzo a la vocacién a la que
Dios le llamaba en Cristo, y este hecho pesa todavia sobre la humani-
dad. Por otra parte esta humanidad, creada en Cristo, ha sido también
redimida por él, y esto también tiene sus consecuencias. Nos podemos
inspirar en San Agustin para expresar este hecho en la formula (no li-
teral): « Todo hombre es Adan, todo hombre es Cristo » *.

Tomamos de nuevo el punto de partida en el concilio Vaticano II.
El concilio nos habla de la experiencia de divisién con que se encuen-
tra el hombre si examina lo mas hondo de su ser. « El hombre [...]
cuando examina su corazén, comprueba su inclinacion al mal y se
siente inmerso en muchos males que no pueden tener origen en su
buen Creador. Al negarse con frecuencia a reconocer a Dios como su
principio, rompe el hombre la debida subordinacion a su fin dltimo y
también toda su ordenacién, tanto por lo que toca a su propia perso-
na como a las relaciones con los demas y con el resto de la creacion
[...]. Toda la vida humana, la individual y la colectiva, se presenta co-
mo una lucha, y por cierto dramatica, entre el bien y el mal, entre la
luz y las tinieblas » (GS 13). Es precisamente esta experiencia la que
es iluminada con la ensefianza cristiana sobre el pecado y en concreto
el pecado original. También aqui es denso y claro €l concilio: « Creado
por Dios en la justicia el hombre, por instigacién del demonio, en el
propio exordio de la historia, abus6é de su libertad, levantandose contra
Dios y pretendiendo alcanzar su propio fin al margen de Dios » (:5.).
Una exposicién aunque fuera solo sumaria, de un tema tan complejo

¢ Cf. En. in Ps. 70, T 1 (CCL 39, 960).
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como éste, rebasaria claramente nuestras posibilidades. Baste sefialar en
este contexto que el pecado presupone la vocacion divina del hombre
a la comunién con é. Es un no a Dios y a su amor. No es la simple
transgresion de un precepto exterior.

El pecado cometido en el exordio de la historia ha tenido una re-
levancia universal. Ha supuesto la ruptura de la mediacién de gracia
que el hombre estaba llamado a mediar desde el comienzo, a las gene-
raciones venideras. El CEC, nn. 404-405, recogiendo la ensefianza tra-
dicional, ha puesto de relieve como el pecado original siendo propio
en cada uno, no es en nosotros una culpa personal; por ello es llama-
do pecado de modo analégico (lo cual no quiere decir impropio) y lo
ha definido como la « privacién de la santidad y justicia originales » en
las que Dios habia creado al hombre. La naturaleza humana ha sido
transmitida desde el comienzo privada de esta santidad y justicia origi-
nal, que debia haber sido en cierta manera dada con la generacién. El
hombre, llamado en el comienzo de la historia a ser « mediador » de
gracia para los demis, no cumplié esta funciéon a causa del pecado.
Por el pecado la naturaleza humana no ha quedado corrompida, segian
la ensefianza de la Iglesia catdlica. Pero ha sido herida en sus fuerzas
naturales, sometida a la ignorancia y al poder de la muerte e inclinada
al mal (ib. 405). El hombre ha petrdido su armonia consigo mismo,
con los demas y con la creacién (ib 400; cf. Gn 3), expresiones de la
armonia fundamental con Dios.

Después del primer pecado el mundo es objeto de una verdadera
invasién de la fuerza del pecado. Haciéndose eco de una corriente
muy notable de la mas reciente teologia catélica, el CEC sefala tam-
bién (n. 408) que las consecuencias del pecado original y de todos los
otros pecados personales confieren al mundo esta condicién pecadora
en su conjunto que, con el evangelista Juan, se puede llamar el « peca-
do del mundo ». Se sefiala con esta expresion el influjo negativo que
las condiciones comunitarias y las estructuras sociales que son fruto del
pecado ejercen a su vez sobre el hombre, y, en no pocos casos, lo ha-
cen pecar de nuevo. Sin duda hallamos aqui un eco de lo que el Papa
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Juan Pablo II ha llamado « estructuras de pecado ». El pecado de los
demas pesa sobre nosotros, como también, el que nosotros cometemos,
pesa negativamente sobre los demas. También nuestros pecados contri-
buyen a este « pecado del mundo ». Es cierto que donde abundé el
pecado sobreabundé la gracia, y sélo en la perspectiva de la redencién
tiene su justo puesto la doctrina del pecado. Pero no es menos cierto
que las consecuencias del pecado original permanecen de muchas ma-
neras, que, dada esta condicion, la vida del hombre sobre la tierra y la
vida cristiana en particular es lucha. Ignorar este aspecto negativo de
la historia humana, que sigue teniendo una incidencia negativa sobre
todos los hombres, puede dar lugar, lo dice también el CEC n. 407, a
graves errores en el campo de la educacién, de la politica, de la accién
social. Por ello, ademas de la importancia intrinseca de esta ensefianza,
habia que mencionar necesariamente aqui esta cuestién. La fe cristiana
no es pesimista respecto al hombre, porque lo sabe redimido por Cris-
to, pero es realista, lo sabe fragil y propenso al mal. Este capitulo de
la teologia cristiana no se basa ciertamente en la experiencia humana
sino en las fuentes de la revelacion, pero no es ajeno a aquélla.

Pero si todo hombre es Adin, todo hombre es Cristo, y si todos
los hombres se encuentran implicados en el pecado de Adan, todos se
encuentran también implicados en la justicia de Cristo (CEC 404). La
relacién entre pecado y gracia es muy compleja, més de lo que tal vez
en ciertos momentos de la historia se ha pensado; y si todos los hom-
bres tiene que ver con el pecado de Adan también todos tienen que
ver con la justicia y la salvacién que Cristo nos trae. Cristo ha muerto
por todos y en él el Padre ha reconciliado el mundo consigo (cf. 2Cor
5,19ss). En el bautismo somos incorporados a Cristo y se borra el pe-
cado original aunque algunos de sus efectos permanecen. El magisterio
reciente de la Iglesia (cf. GS 22; Redemptoris Missio 10, etc.) nos ense-
fia que la accién salvadora de Cristo puede llegar a todos los hombres,
aunque no lo conozcan, y que por tanto ninguno esta en principio fue-
ra del ambito de su gracia redentora (todos han sido ya creados me-
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diante él). Mas dificil es, por supuesto, determinar cémo esto se reali-
za en concreto. No entramos en esta cuestion por evidentes razones.

Pero la relacion que ya hemos visto establecida entre Cristo y toda
la creacién y el hombre en particular desde el primer instante de su
existencia (vocacion divina) nos lleva a pensar que en la consecucién
de la filiacién divina por la accion del Espiritu alcanza el hombre la
méxima plenitud. La condicion de hijo de Dios en Cristo deberia ser
el mas glorioso « titulo » del hombre que vive en la gracia. Como el ti-
tulo de Hijo de Dios es el que mis profundamente nos sefiala la iden-
tidad dltima de Cristo, asi el de «hijo de Dios en Jesucristo » nos
muestra lo més profundo de nuestra vocacion y la maxima realizacion
del hombre. Jests nos abre a esta relaciéon. Lo indica con claridad la
oracién que Cristo nos ensefia (cf. Mz 6,9; Lc 11,2). Pablo, en dos pa-
sajes fundamentales, nos expone también la accién determinante del
Espiritu, en cuanto Espiritu del Hijo, en nuestra vida de hijos de
Dios: « Pero al llegar la plenitud de los tiempos, envi6 Dios a su Hijo,
nacido de mujer, nacido bajo la ley, para rescatar a los que se hallaban
bajo la ley y para que recibiéramos la filiacion adoptiva. La prueba de
que sois hijos es que Dios ha enviado a nuestros corazones el Espiritu
de su Hijo que clama jAbba, Padre! » (Gal 4,4-6); « En efecto, todos
los que son guiados por el Espiritu de Dios son hijos de Dios. Pues
no recibisteis un espiritu de esclavos para recaer en el temor; antes
bien, recibisteis un espiritu de hijos adoptivos que nos hace exclamar:
iAbba Padre! El Espiritu mismo se une a nuestro espiritu para dar
testimonio de que somos hijos de Dios. Y, si hijos, también herederos;
herederos de Dios y coherederos de Cristo, ya que sufrimos con él pa-
ra ser también con él glorificados » (Romz 8,14-17).

El Espiritu Santo, significativamente llamado en Gal 4,6 Espiritu
del Hijo, es el que crea en nosotros, segin Rom 8,15, un espiritu de
filiacion, es decir, una actitud frente a Dios caracterizada por aquellos
rasgos que caracterizaron la vida de Jests. Por ello en el Espiritu po-
demos clamar jAbba Padre!, es decir invocar a Dios como lo hizo Je-
sts. Con ello se nos muestra que en la filiacién divina entramos en re-
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lacién con las tres personas divinas, para participar en la vida misma
de la Trinidad. En virtud del Espiritu podemos participar de aquella
relacién que Jests, el Hijo unigénito (cf. J» 1,18), tiene con el Padre.
El unigénito, sin perder la condicién de tal y sin que su caracter Gnico
de Hijo de Dios se vea en lo mas minimo afectado, se convierte asi,
en virtud de su resurreccién y del don de su Espiritu, en el primogé-
nito entre muchos hermanos (Rom 829). La condicion de hijos lleva
inevitablemente consigo la fraternidad con los hombres. La Iglesia,
cuerpo de Cristo, es el 4mbito donde esta fraternidad debe manifestar-
se al maximo. Cuanto deciamos de la condicién social del hombre re-
cibe aqui también su petfeccion y dltimo sentido (cf. LG 1). Durante
nuestra vida presente es ya realidad nuestra condicion de hijos, pero la
plenitud nos esta reservada para la consumacion final: « Queridos, aho-
ra somos hijos de Dios y atn no se ha manifestado lo que seremos.
Sabemos que cuando se manifieste, seremos semejantes a él, porque lo
veremos tal como es » (1 Jz 3,2).

Solamente por el don de Dios podemos llegar a Dios mismo, pero
esto no elimina la necesidad de nuestra cooperacién, mas bien la fun-
da. El decreto del concilio de Trento sobre la justificacién nos da los
criterios para iluminar (no para entender) el misterio de la relacién en-
tre Dios y el hombre. Sélo por la accion de Dios es posible la salva-
cién del hombre. Esto vale para la redenci6n en Cristo realizada de
una vez para siempre, y también para nuestra « apropiacion » personal
de la misma por la accién del Espiritu. La iniciativa es siempre divina.
Pero esta gracia de Dios suscita en el hombre la capacidad de respues-
ta. El hombre es asi un verdadero interlocutor de Dios, que no quiere
salvarnos por la fuerza. La libertad es un gran don del Espiritu
—« donde estd el Espiritu del Sefior ahi esta la libertad » (2 Cor
3,17)—, que nos libra del pecado que nos esclaviza. Sélo por don de
Dios podemos responder afirmativamente a la invitacién divina, y esto
constituye nuestra libertad. Esta no es sélo capacidad de eleccién, con-
dicién ciertamente indispensable de la libertad humana finita, sino ante
todo capacidad de bien, de respuesta positiva a Dios. El mal uso de la
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La formacion de los jévenes
Aspecto psicologico

P. Tony ANATRELLA

Psicoanalista (Paris)

ALGUNOS NUDOS
DE LA PSICOLOGIA JUVENIL CONTEMPORANEA

INTRODUCCION

uisiera examinar algunos nudos importantes que aparecen en la
psicologia juvenil contemporanea. Existen otros que no tendré el
tiempo de tratar, pero que podrian salir en vuestro intercambio de
ideas y reflexiones. Deseo, simplemente, ofrecer aqui una modesta
aportacién a la biisqueda que estais realizando, de manera que podais
descubrir otros aspectos a través de vuestros propios analisis. Partien-
do de los puntos que voy a contemplar, y del examen de algunas difi-
cultades de la vida psiquica de los jovenes, podremos buscar la mejor
manera de elaborar una pedagogia adecuada a las necesidades y exi-
gencias de las personalidades juveniles.
Voy a analizar cuatro puntos: La maduracién de la personahdad la
aceptacién del propio yo, la elaboracion de la sexualidad y las image-
nes de los padres.

1. LA MADURACION DE LA PERSONALIDAD

La maduracién psicologica de los jovenes es hoy, sin duda alguna,
mucho miés larga que en el pasado. Es preciso subrayar, sin embargo,
que los interrogantes que se plantean respecto al desarrollo de la per-
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sonalidad juvenil siguen siendo relativamente los mismos de una gene-
racién a otra. Los adultos deberian recordarlo para saber comunicarse
mejor con los jovenes.

¢Como se explica que los tiempos de maduracién sean mas largos?
Sin pretender ser exhaustivos al respecto, vamos a mencionar algunos
motivos.

1. La prolongacién de la vida hace suponer que el individuo dispo-
ne de mucho tiempo para prepararse y comprometerse en la vida. Por
tanto, algunos demoran los plazos y viven en lo provisorio, sin saber si
podrin continuar lo que han comenzado en casi todos los campos de
su existencia.

2. El ambiente social tiene ahora menor influencia en el desarrollo de
los nifios y adolescentes. Se ha hecho menos hincapié en la relacion
educativa, dejando que el joven se las arregle relativamente solo para
descubrir las grandes realidades de la vida. La proliferacion de la vio-
lencia juvenil es el sintoma de una carencia educativa por parte de los
adultos. Estos no siempre han sabido ejercer la funcién de educadores,
pues han pensado que los jovenes pueden desarrollarse sin que ellos
tengan que intervenir y han tenido el temor de limitar su libertad. Por
el contrario, hay que estimularlos, partiendo de un marco de referen-
cias. Esa falta de sostén educativo por parte de la sociedad desestabili-
za las personalidades juveniles. Por consiguiente, los jovenes buscan re-
laciones de apoyo, e incluso de dependencia, a través de las relaciones
precoces de pareja y de patologias psiquicas como la bulimia, la anore-
xia y la droga. Esos mismos jovenes manifiestan también una cierta ca-
pacidad de adaptacion, tanto para lo bueno como para lo malo: saben
permanecer suficientemente abiertos para captar lo que la generacién
anterior no supo transmitirles, pero pueden también ser relativistas y
dejarse llevar por las modas del pensamiento y del comportamiento, sin
ningin espiritu critico.

3. Las jovenes generaciones cada vex entran antes en la adolescencia y
salen de ella cada vez mis tarde. La sociedad se identifica con los jove-
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nes y toma como norma el comportamiento juvenil. Por eso he creado
el concepto de soctedad adulescéntrica' para describir ese fendémeno. La
sociedad pone como valor la inmadurez, animando a permanecer en la
adolescencia el mayor tiempo posible. Algunos adultos viven de ese
modo, pensando, comportindose y vistiéndose como adolescentes. En
uno de mis libros afirmé que se les podia definir adulescentes?. Los
mismos nifios adoptan actitudes de adolescentes sin tener las condicio-
nes psicologicas: desarrollan una precocidad que no es para ellos fuen-
te de madurez, eludiendo las tareas psiquicas caracteristicas de la in-
fancia, lo que los perjudicard mas adelante. Cuando seran jévenes adul-
tos, tratardn, por ejemplo, de vivir un imaginario que no han vivido
durante la infancia.

4. Muchos jévenes experimentan la dificultad de acceder a la madurez
temporal. Esa madurez temporal es una de las tareas psiquicas de la
post-adolescencia y se sita entre los 24 y los 30 afios. A veces, en vez
de conjugar su existencia asociando el pasado, el presente y el futuro,
los jovenes la viven en un presente que se prolonga. Pasan asi, de in-
stante en instante, sin preocuparse por establecer una relacién de cohe-
rencia. Esas personalidades pueden angustiarse por el porvenir, no por
una incertidumbre econémica, sino porque no saben prevetlo psicolégi-
camente y evaluar las consecuencias que las propias acciones y gestos
vividos en el presente tendran en el futuro. Cuando los jévenes no han
llegado a esa madurez temporal, encuentran dificil formarse una con-
ciencia histérica. No saben, o temen, situar su existencia en el tiempo
y, por tanto, ignoran el sentido del compromiso. Por ejemplo, muchos
jovenes adultos que van a mi consultorio quisieran casarse, pero los
paraliza el temor a comprometerse. Con mucha frecuencia, ese tipo de
inhibicién oculta conflictos relacionados con la imagen de los padres
(como si se creyeran sin el derecho de ocupar esa misma posicién o
temieran incurrir en los mismos problemas que sus padres); conflictos

' T. ANATRELLA, Interminables adolescences — psychologie des 12/30 ans, Cerf/Cujas, Paris.
2 T. ANATRELLA, Entre adultes et adolescents, Cerf, Paris.
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dependientes de la sexualidad, es decir, vinculados a la angustia de li-
brarse de la endogamia y de socializar su vida afectivo-sexual; y, en
fin, conflictos relacionados con la capacidad o incapacidad de acceder
al sentido de lo institucional, es decir, del tiempo y de la duracién.
Todo ocurre como si la relacion se tuviera que vivir fuera de limites,
sin tener que elegir, para que todo siga siendo posible; y en el presen-
te, es decir, segin la nocién de tiempo caracteristica de la adolescen-
cia, cuando no se soporta la méas minima presion de lo real. Por eso la
pedagogia debe preocuparse por marcar etapas progresivas en el desa-
rrollo de la personalidad. Es importante, por consiguiente, ritualizar
esos pasos en un mundo donde hemos olvidado el sentido de la inicia-
cién y del rito celebrativo. La eliminacion de los simbolos de las gran-
des realidades humanas, y el abandono de los ritos con el falso pretex-
to de la sencillez, tienen efectos nefastos a nivel psicolégico. Algunas
practicas pastorales se han dejado influenciar por esa moda, en detri-
mento de la catequesis y del vinculo social eclesial, dando vigor asi a
la inmadurez generalizada y a la actual crisis de interioridad.

Ese retraso en la maduraciéon no ayuda a captar la realidad. Las
representaciones sociales estimulan a vivir inméviles en la juventud, co-
mo si la personalidad estuviera ya completa. Pero a los 18 afios mu-
chas estructuras psiquicas tienen atn que formarse. Se trata, por tanto,
de situar al sujeto, desde la infancia, en una perspectiva histérica. El
adulto tiene que hacer entender al joven que no debe vivir en el mo-
mento lo que le llegard mis adelante; de lo contrario, algunos viviran a
los 15 afios como si tuvieran 25. Se anima, asi, a los jovenes, a prepa-
rarse y a asumir su propio desarrollo, manteniendo la perspectiva de
un porvenir abierto. Eso les da deseos de crecer.

2. LA ACEPTACION DEL PROPIO YO

Para muchos jovenes es dificil asumir la propia vida psicolégica y el
propio espacio interior. Pueden sentir un malestar al experimentar in-
teriormente distintas sensaciones que no saben identificar. Ese fen6me-
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no es propio de la adolescencia, pues depende de la reorganizacién de
la representacion del propio yo que se realiza durante la pubertad.
Ademis, la sociedad no ayuda al joven a asumir su funcionamiento
psiquico; lo estimula més bien a expresarse espontineamente, sin tratar
de elaborar sus primeras reacciones e impulsos.

1. Esa actitud produce personalidades impulsivas, siempre activas, en
las que la accién no esta cotregida y mediatizada por la reflexién. No
hay en esas personas un verdadero funcionamiento mental. Por eso se
quejan con frecuencia de falta de concentracién y de que les cuesta
trabajar intelectualmente durante largo tiempo. Dan prueba de una ca-
rencia interior y de sus actividades intrapsiquicas. Utilizan de manera
repetitiva el paso al acto, no en busca de un placer cualquiera, sino
para descargar toda tensién interior y regresar al nivel cero y, de ese
modo, no experimentar las tensiones internas. Evitan, asi, no sélo lo
que pasa en su interior, sino el mismo funcionamiento interno. El paso
al acto, es decir, al comportamiento que deriva, se conviette en una
forma de defensa para evitar que la personalidad caiga en la psicosis.
Es una manera de protegerse de una desorganizacién del propio yo,
que es fragil.

2. Los jévenes tienen pocos objetos de identificacion vilidos y seguros
para sacar materiales psiquicos a partir de los cuales construirse inte-
riormente. Nos enfrentamos, aqui, al problema de la transmisién en el
mundo contemporaneo. La no interiorizacién favorece psicologias que
estdn més preparadas a responder a las primeras etapas de la pulsion,
que a comenzar una elaboracion interior. La fragilidad de los procesos
de interiorizacién produce psicologias mas superficiales, méas fragmenta-
das, que manifiestan una cierta dificultad en recurrir a la racionalidad.
Por lo que se refiere al lenguaje utilizado, es tan pobre que no favore-
ce el dominio de lo real. Las férmulas que se repiten como slogans in-
dican temor y sufrimiento ante la idea de reflexionar. Por ejemplo, la
expresién: « me produce dolor de cabeza », subentiende que pensar
puede hacer dafio para la salud mental.
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3. La menor energia del aparato psiquico, v la falta de un lenguaje ra-
cional, menoscaban, desde luego, la relacion con la realidad, que perma-
nece en el campo sensorial y a veces fusional. Es dificil establecer una
distancia que permita la comunicacién y la accion. Se da la preferencia
al cuerpo, favoreciendo una ruptura en el interior de uno mismo y
adoptando practicas meramente operativas. Con frecuencia el rechazo,
por parte del adolescente, en aceptar su cuerpo sexuado —esto se pre-
senta al mismo tiempo que la aparicion de las caracteristicas sexua-
les— lo proyecta fuera de si mismo en comportamientos de desafio,
escarnio y negacién de las realidades. Si el medio que lo rodea se hace
eco, proponiendo sélo la inmadurez y la valorizacion de las pulsiones
parciales, el adolescente encontrarid en ello una justificacién para su
comportamiento, en vez de hallar relaciones e ideales que lo estimulen
a realizar un trabajo de interiorizacion.

4. Son muchos los jovenes que experimentan una verdadera dificultad
psicolégica para asimilar el propio espacio corporal. La droga es uno de
los sintomas de ese problema, asi como las danzas contemporaneas, en
especial la technodance, en las que se vive el cuerpo como cuerpo tri-
bal y no personal, experimentando estados de enajenacién, como para
escapar a la condicién corporal. Otro aspecto sintomatico es la moda
del tatuaje, de marcar el propio cuerpo con el fuego, del prercing (per-
forar algunas partes del cuerpo para introducir joyas), de las sudaderas
y de los vaqueros desgarrados, como expresién de un malestar que rei-
na en el cuerpo. Esto manifiesta también el sufrimiento de vivir ese
cuerpo real, a través de los estigmas de una segunda piel desgarrada.
Como no sabe asimilarlo, el sujeto hace trabajar su propio cuerpo en
todos los sentidos, como para suprimitlo y liquidarlo. Hay que vivir
« en otra parte » y fuera de uno mismo. Eso explica la dificultad para
adquirir el sentido de los limites.

En la educacién contemporinea se nota una preparacion insuficien-
te para resistir a la excitacion y a la frustracion. En la medicina esco-
lar y universitaria, es posible observar la dificultad que experimentan
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muchos jovenes ante el estrés de la vida. Pasan por distintos estados
de conciencia que ellos mismos no saben controlar: tristeza, llanto, y
un malestar que termina por hacerles ir a la consulta de un especialis-
ta. Ese comportamiento se explica mis por la falta de estructuras in-
ternas para asimilar las emociones y la afectividad que por la sobrecar-
ga de los programas escolares, como se piensa con demasiada frecuen-
cia. Por consiguiente, la accién con el propio cuerpo se prepara desde
muy pronto y ripidamente se transforma en accién contra el cuerpo y
contra la actividad psiquica. Se manifiesta asi un desprecio por el
cuerpo que aparece, en los modelos sociales, en la idealizacién de un
cuerpo que no existe.

La incapacidad de interiorizar la propia imagen corporal es fuente
de violencia y se traduce en toda una gama de comportamientos de
apropiacion: se toma, se roba, se ataca y se destruye; expresando de
esta forma con el propio cuerpo en el mundo exterior, lo que no se
logra elaborar en el interior de uno mismo. Robar y atacar son mane-
ras de tratar de apropiarse del propio cuerpo, experimentandolo por
medio de los otros y de los objetos que se tocan. Pero esa actitud sir-
ve sOlo para alimentar el fracaso. En algunos jévenes se nota una pre-
dileccién por los comportamientos arriesgados: buscan sensaciones fuer-
tes en las que, por su mismo carécter irracional, no influye la preven-
cién, o influye muy poco.

La catequesis, la educacién al sentido de la oracién, la liturgia, y
también los ritos, los simbolos y los emblemas cristianos, pueden ayu-
dar a los jovenes a asumir su propio yo, su espacio fisico y su espacio
corporal. El haber dado menor importancia, en la pastoral, a los sim-
bolos y emblemas de los cristianos, forma parte del rechazo actual al
funcionamiento psicolégico y simbélico; mientras, paradéjicamente, te-
nemos la tendencia a transformar todo en psicologia en el campo de la
educacién. En muchos casos, la explicacién psicolégica que se da al ni-
fio y al adolescente ha reemplazado la relaciéon pedagégica. Los adul-
tos, al no saber cémo ensefiar a los j6venes a vivir, terminan explican-
doles lo que sucede en su mente. Los recargan, de este modo, de in-
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terpretaciones psicolégicas que no ensefian ningtn arte de vivir. Tene-
mos que redescubrir el sentido de la educacién que pasa a través de
varias mediaciones, a saber: la palabra, los signos y los ritos significativos.

3. LA ELABORACION DE LA SEXUALIDAD

La sexualidad juvenil depende, al mismo tiempo, de las transformacio-
nes vinculadas a esa etapa de la vida y de los modelos sexuales que
circulan en el discurso social.

A nivel psicologico:

1. La sexualidad juvenil realiza un trabajo de reorganizacion en el
que van a aparecer distintos problemas. En primer lugar, estd marcada
por una profunda incertidumbre que se ve ocultada con frecuencia por
retos e inhibiciones. La puesta en juego consiste en reconocerse en el
propio género sexual y aceptar la diferencia de los sexos que permite
acceder luego al sentido de la diferencia de los sexos y de la realidad.
La problematica de la diferencia de los sexos y de la identidad sexual
ha adquirido mucha importancia actualmente, ya que nos hallamos pre-
cisamente en un momento de rechazo de esa diferencia fundamental,
que es la que permite, sin embargo, reconocer todas las demas diferen-
cias. Nos hallamos, igualmente, en un momento de valorizacién del
discurso homosexual. Ese discurso social dificulta el trabajo psiquico
en las personalidades. Cuando se afronta el problema de la identidad
sexual ’, hay que tener en cuenta tres realidades que estructuran la se-

xualidad:

a) La identidad sexual, es decir, la pertenencia a un sexo, lo que
hace que uno sea hombre o mujer. No existen sino dos identidades,
aunque existen multitudes de tendencias sexuales que se ordenan y se
sitian, en el mejor de los casos, bajo la primacia de la identidad sexual.

> T. ANATRELLA, La différence interdite, Flammarion, Paris.
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b) La identidad sexuada, es decir, los modos segtin los cuales la
persona percibe y vive su propia identidad sexual y que, a veces, pue-
den ser contradictorios.

¢) La eleccién del objeto sexual, es decir, la tendencia, la preferen-
cia que va a orientar la vida afectiva. Cuando tal tendencia es el resul-
tado de la maduracién y de la realizacién del proceso de desarrollo de
la sexualidad, estd orientada por la heterosexualidad. Por consiguiente,
hay una coherencia entre la identidad sexual y la eleccién del objeto,
es decir, la tendencia a vivir en la interiorizacién y la atraccién del
Otro sexo.

A veces ese proceso se ve desviado por distintos motivos psicolégi-
cos y reduce la sexualidad a una simple serie de tendencias. De este
modo, la homosexualidad, la atraccién por personas del mismo sexo,
sera privilegiada y confundida indebidamente con una identidad se-
xual. Desde luego, la mayor parte de los heterosexuales se definen co-
mo hombre o mujer y no a partir de una tendencia, mientras los ho-
mosexuales se presentan como tales, manifestando de este modo el
conflicto intrapsiquico que estin experimentando.

2. La sexualidad debe librarse de las representaciones infantiles en las
que a menudo se vive como agresividad (posesion del otro con violen-
cia), sin otro objeto que no sea el sujeto mismo, y narcisista en la medi-
da en que el sujeto se asume a si mismo como fuente del propio pla-
cer. Por eso la masturbacién termina produciendo un malestar en el
sujeto y plantedndole un problema psicolégico si éste se siente encerra-
do en si mismo y no puede llegar sexualmente al otro.

3. La sexualidad tiene también que despojarse de las implicaciones edi-
picas, si el nifio y el adolescente adoptan inconscientemente como com-
pafiero preferido a uno de sus padres. Los jévenes tienen que renun-
ciar a esos primeros apegos imposibles que se expresan a menudo a
través de una agresividad profunda contra los padres. A veces no quie-
ren incluso que sus padres los toquen, ni manifestarles carifio, ni mu-
cho menos hablatles, porque ven en ello una complicidad que plantea
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el problema angustioso del incesto. Renunciar a la sexualidad infantil,
resignarse a privarse de ella, es una manera de renunciar a las expecta-
tivas primitivas con relacion a las figuras de los padres y asi descubrir
que la fuente del placer no estid en uno mismo sino en la relacién con
el otro. De lo conttario, la personalidad cotre el riesgo de organizar la
propia vida afectiva de manera compleja y conflictual respecto a los
demas, o de orientarse hacia la homosexualidad, la pederastia, el tran-
sexualismo, etc.

A wnivel social:

El discurso social sobre la sexualidad presenta sobre todo incohe-
rencias que estimulan mas a una regresién que a una aceptacion de
materiales simbdlicos a partir de los cuales se pueden organizar las psi-
cologias.

1. Nos hallamos en momentos de una confusion de los sexos. Con fre-
cuencia, las sociedades han aceptado con dificultad la dualidad de los
dos sexos. Esta diferencia fundamental se niega, actualmente, en nom-
bre de una representacién que consiste en decir: « no hay hombres y
mujeres, sino seres humanos que no se definen por su género sexual ».
Podriamos incluso ser las dos cosas al mismo tiempo. Se trata de una
quimera, pues la bisexualidad psiquica —tal como la concibe el psicoa-
nalisis— consiste en poner a dialogar a los dos sexos en el interior de
uno mismo, no en poseer los dos sexos. En resumen, el ser humano
no existe por fuera de la condicién sexuada. Sin embargo, el discurso
social actual culmina en lo indiferenciado: el nifio serfa como un adul-
to, el hombre como una mujer y, del mismo modo, la tendencia sexual
podria confundirse con la identidad, etc. En cambio, la persona no
puede constituirse, y la sociedad no puede organizarse, si no se parte
de las dos im4genes del hombre y de la mujer que abren al sentido de
la alteridad y que constituyen uno de los fundamentos del vinculo so-
cial. La relaci6n hombre/mujer es, precisamente, la que nos abre al
sentido de la historia, como lo manifiesta el hecho de que la Biblia co-
mienza con el libro del Génesis.
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2. La sexualidad contemporinea se caracteriza mis por las précticas y
tendencias, que por la calidad relacional *. No voy a desarrollar demasia-
do este aspecto, pero hay que tenerlo en cuenta en la educacién de los
jovenes, ya que esa actitud no permite socializar la vida afectivo-sexual.
Pues si todas las tendencias sexuales se consideran por si mismas, im-
piden precisamente la socializacion de la sexualidad, al contrario de lo
que sucede en la integracién de las dos identidades sexuales. Curiosa-
mente, nuestra sociedad rechaza la sexualidad desocializandola y exhi-
biéndola. El ejemplo mas perverso lo encontramos en la explotacion de
la vida intima del Presidente de los Estados Unidos. Vemos también
aparecer las reivindicaciones de unas minorias que viven estilos de vida
afectivo-sexuales que reclaman reconocimientos sociales y legales. Esa
solicitud es signo de una necesidad de socializar la sexualidad; pero es
preciso saberla evaluar, pues la sociedad esta obligada a legitimar toda
clase de asociaciones.

3. La sexualidad contemporinea se inspira en la bisqueda del semejan-
te y perturba el trabajo psiquico de interiorizacion de la identidad se-
xual. He aqui por qué se valoriza la homosexualidad: ésta busca lo
idéntico, por un lado, y, por el otro, la liberacién de la dualidad de
los sexos; es presentada, pues, como otra forma de sexualidad que ten-
dria la misma importancia psicolégica y el mismo valor social que la
heterosexual. Presentar esa tendencia de esa manera implica un engafio
intelectual. No es posible considerar la homosexualidad del mismo mo-
do, desde un punto de vista individual y desde un punto de vista so-
cial, pues aunque se reconozca en el debate intrasubjetivo del indivi-
duo, no puede llegar a ser una referencia social, hasta el punto de in-
tegrarla en la ley: la homosexualidad no es un sujeto de derecho.

Efectivamente, la homosexualidad no se puede considerar como
una alternativa, o como equivalente a la heterosexualidad. Esta cues-
tién tiene su importancia, en momentos en que varios paises europeos

+ T. ANATRELLA, L'amour et le préservatif, Flammarion, Paris.
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tratan de instituir la homosexualidad y de introducir en el campo del
derecho —por primera vez en la historia— una tendencia sexual.

La nocién de « pareja » homosexual no me parece adecuada, ya
que esa expresién implica una diferencia de los sexos, una filiacién y
un parentesco que la homosexualidad no puede representar, puesto
que no simboliza nada en el ambito social, fuera de una busqueda de
lo idéntico y de lo semejante.

La homosexualidad plantea un problema psiquico respecto al indi-
viduo: manifiesta un estado incompleto de la sexualidad humana que
indica la no resolucién de los conflictos intrapsiquicos vinculados a
problemas de identificacién sexual, edipicos e incestuosos. La relacién
con el otro no es igual a la que se establece en la heterosexualidad.
Eso explica por qué las relaciones homosexuales son mias inestables y
menos fieles. No se trata de reprochar a nadie esta tendencia. Pero no
es pertinente reconocetla socialmente hasta el punto de hacer de la in-
madurez materia de ley.

La homosexualidad® no puede ser un modelo social. ¢Por qué
crear mas problemas, cuando ya muchos nifios sufren trastornos debi-
dos al divorcio de los padres, a las familias recompuestas o a la rela-
cién con uno solo de los padres? ¢Por qué crear trastornos de la iden-
tidad? La invencién de un modelo que introduce en la ley la negacién
de la diferencia de los sexos va a confundir atin mas las representacio-
nes simbolicas y las referencias.

No seria justo desear que la sociedad reconociera y legislara sobre
tendencias sexuales distintas a la de la pareja hombre/mujer. Crear un
status especial para una situacién excepcional no seria sano. Repito: no
hay que confundir el hecho individual del homosexual que vive su vida
y digno de respeto, con el hecho de obtener una ley que apruebe lo
que esos mismos individuos a veces incluso aceptan con dificultad en

> T. ANATRELLA, Peut-on légitimer I'homosexualité, Documents Episcopat, Décembre
1996. Conférence des Evéques de France. Cf. también Le Pacs — concubinage et homosexua-
lité, Documents Episcopat, Septembre 1998.
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si mismos. La ley puede fundarse solo en realidades objetivas y univer-
sales, y no en maniobras subjetivas. La homosexualidad es un fenéme-
no bastante marginal y minoritario socialmente.

Después de la época de la llamada « liberacion sexual », que sobre
todo liberd la sexualidad infantil hasta el punto de negar los géneros
sexuales en beneficio de la homosexualidad, se ha presentado otro pe-
riodo: el periodo del wiedo, que se caracteriza por la necesidad de so-
licitar a la sociedad una ley que reconozca una de las tendencias se-
xuales y que legisle para darle un status, siendo que dichas tendencias
no representan valores sociales. La necesidad de recurrir a la ley es la
manifestacion de un desconcierto al que no es posible responder en el
mismo tono. Pues la homosexualidad, que es la imposibilidad de supe-
rar las relaciones edipicas y por tanto, impide asimilar el sentido de la
diferencia de los sexos, lleva a algunos a manipular el espiritu de las
leyes. Esa perversion del pensamiento ha de ser desenmascarada, pues
una tendencia sexual no esti llamada a establecer un vinculo social;
por el contrario, provoca una ruptura.

El mundo contemporineo esti volviendo a experimentar la descon-
flanza pagana hacia la sexualidad, tal como la manifestaban los estoicos
mediante el temor, mientras los epicireos trataban de eliminarla con un
placer sin fin. Estamos volviendo también al puritanismo, nacido de la
tradicion del pensamiento individualista del siglo XVI, que denuncia el
deseo mismo, y cuyo ejemplo mis tipico es visible en los Estados Unidos.

El cristianismo ha desacralizado la sexualidad para hacer de ella
una modalidad de la relacion humana, y la ha integrado en el sentido
del amor. San Agustin ha ensefiado muy bien cémo el pensamiento
cristiano invita a cada uno a afrontar y asumir sus propios deseos re-
mitiéndose al amor de Dios, en vez de darles rienda suelta (como los
epiciireos), huir de ellos (como los estoicos), o incluso llegar a negarlos
(como los puritanos). La Iglesia ha contribuido, de este modo, a huma-
nizar la sexualidad reconociendo la igualdad del hombre y la mujer,
responsabilizandolos en su uni6én, que depende de su propia decisién y
no de la de sus padres (lo que permite librarse de la endogamia y del
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clan), y privilegiando la eleccién reciproca en nombre de la libertad
del amor. Esta perspectiva antropologica permite elaborar las propias
representaciones sexuales y darles una finalidad. Esta se realiza segtin
el sentido de la alteridad, que representa un compromiso con la otra
persona.

Es mucha la confusién que reina en las mentes de nuestros con-
temporaneos acerca de estas cuestiones. Es importante, por tanto, acla-
rarlas, sobre todo para comprender que los denominados « nuevos mo-
dos de vida », « formas de vida sexual » o incluso « nuevas parejas »,
no tienen nada de original. Vuelven a aparecer en el momento en que
los grandes problemas sexuales vinculados a la psicologia humana no
son tratados ni elaborados. Las representaciones sociales nos devuelven,
de este modo, a la sexualidad primitiva e inmadura.

Las imiégenes parentales

Las psicologias juveniles contemporineas sufren a veces por la ausencia
de la imagen del padre y por las frecuentes rupturas en la pareja.
Desde hace algunos afios, vivimos en w#a sociedad sin padres®. Ese
fendémeno se observa a través del matriarcado educativo que se estd
imponiendo. Los nifios estan rodeados de mujeres. Hace poco, un jo-
ven detenido por la policia por haber cometido una agresion, les dijo:
«es la primera vez que hablo con un hombre ». En casa, en la escue-
la, en los servicios sociales y sanitarios, e incluso en la parroquia, la
mayoria de los jévenes tratan sélo con mujeres. Esa ausencia de la
imagen masculina no es ajena a la constitucién de una homosexualidad
de reaccién (que se puede corregir psicolégicamente, a diferencia de
otras formas de homosexualidad). Es posible constatar, igualmente, que
esta carencia paterna se manifiesta en la afirmacién, por parte de algu-
pos, de que no tenemos necesidad de normas ni de referencias, ni
mucho menos de una identidad sexual, pues cada cual debe inventar

¢ T. ANATRELLA, La différence interdite, Paris.
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sus propias normas. Si ese fuera el caso, no habria valores universales,
y la comunicacién entre las personas y las sociedades no seria posible,
como lo recuerda Su Santidad el Papa Juan Pablo II en la Evangelium
vitae. Corremos el peligto de despedazarnos en tribus, encerrandonos
en el matriarcado que es siempre fuente de violencia. La violencia ju-
venil se explica también en parte por la ausencia de imagenes masculi-
nas y de aquella del padre.

Si la dmagen del padre esta ausente, eso no quiere decir que los pa-
dres, los papés, no cumplen con su tarea, sino que en las representa-
ciones sociales todo estd hecho como si el padre no debiera existir y
tuviera que considerarse como una madre-bis. Es asi que la procrea-
cién sélo viene considerada desde el punto de vista de la madre. Sin
embargo, si la maternidad es la experiencia individual de la mujer, la
procreacion, en cambio, es algo que comparten el hombre y la mujer.
Es cierto que hoy los padres han tenido que crear un tipo distinto de
relacion con sus hijos, mas individualizado que en otros tiempos. Por
eso tienden a identificarse con la madre, en vez de permanecer en su
propia funci6n.

En efecto, el padre, con su presencia, lleva a diferenciar, a separar
el hijo de la madre para que éste que pueda individualizarse. Es e/ ex-
tranjero en la relacion madre/hijo, y simboliza el mundo exterior y la
realidad. Existe independientemente de la madre; por tanto, representa
la autonomia psiquica a la que tiene que acceder el nifio. Tiene una
relacion con la madre del nifio y por esto simboliza /4 /ey, manifestan-
do asi al hijo que no puede poseetla. Esta ley de la prohibicién del
incesto va a abrir al nifio hacia las otras leyes que, justamente, permi-
ten la vida. La prohibicién, por tanto es estructurante. Si, por un lado,
ante la ctisis de la autoridad, son muchos los adultos que no se atre-
ven a establecer limites y prohibiciones y favorecen un cierto laxismo,
por otro, los jovenes descubren la necesidad de la autoridad que da
seguridad y cohesi6n.

Las frecuentes rupturas en las parejas muchas veces son el origen
de la inseguridad y falta de confianza en si mismos de algunos jéve-
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nes. La inestabilidad afectiva de las parejas, la dificultad con que
afrontan los problemas afectivos que les conciernen, y los problemas de
comunicacién, que culminan en la separacién como tnica solucién des-
pués de tantos afios de vida en comtn, hacen que la familia vacile.
Los innumerables problemas con que hay que enfrentarse desestabili-
zan a la familia. Por eso la preparacién a la vida conyugal debe ser un
asunto muy importante, no solo para los sacerdotes, sino también para
todos los agentes de pastoral.

Las separaciones tienen un precio enorme y debilitan a veces las per-
sonalidades, tanto de los adultos como de los jovenes. Tienen graves con-
secuencias para el vinculo social, mucho mas de lo que se piensa. Los jo-
venes procedentes de esas situaciones se sienten divididos entre el deseo
de triunfar en lo que sus padres han fracasado, y la angustia de seguir los
mismos esquemas que han visto en su familia de origen.

CoNcLUSION

1. Las relaciones entre jovenes y adultos son ahora mucho mejores
que durante los afios sesenta. Podemos, por tanto, pensar en una coo-
peracién entre generaciones, anhelada por los unos y los otros: los j6-
venes necesitan de los adultos para crecer; y los adultos, para envejecer
bien, deben vivir en presencia de los jovenes.

2. La generacién actual sufri6 porque la generacién anterior no
siempre le transmitié6 motivos para creer y esperar, ni los ritos y valo-
res de la sociedad. Las jovenes generaciones, por lo menos sus repre-
sentantes mas conscientes, tratan de establecer nuevamente un vinculo
con la historia y con el patrimonio religioso y cultural. La catequesis
debe tener presente esa preocupacion.

3. La crisis de la interioridad y la divagacion subjetiva de muchos
jovenes deben hacernos reflexionar para que nos comprometamos a
ayudarles a encontrarse, a apropiarse de su existencia y a profundizar
en si mismos.
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Especialista en Ciencias de la Educacién, (Madrid)

Antes de entrar en el cuerpo de la reflexiéon debo decir que ésta,
més que un discurso muy elaborado, pretende aportar elementos
de una pedagogia aprendida en el encuentro con muchos jévenes del
mundo a lo largo de los tltimos afios.

Apuntar algunos criterios de base para la formacién de los jévenes
en el aspecto pedagdgico requiere situar la tarea educadora actual de
cara a grandes retos. Uno de ellos es la complejidad del tefido social en
el que transcurre la vida de los jévenes y de los educadores mismos.
Esta complejidad se hace presente en la realidad cultural en sus diver-
sas manifestaciones, en la realidad social, en el mundo de los valores,
etc. Vivimos un momento historico en el que los desafios principales
no consisten tan solo ni preferentemente en adecuar los medios y mé-
todos pedagdgicos, sino en la busqueda y reformulacién de objetivos y
tinalidades para la educacién.

Algunas de las « convulsiones » de este final de siglo se convierten
en oportunidades para la educacion del siglo XXI: por ejemplo, el fe-
némeno de la mundializacién, tan intensamente presente hoy en nues-
tra percepcion y en nuestro anilisis del momento actual, pide una
energia de liberacién en favor de la persona humana y de la dignidad
de los pueblos y las culturas.

Todo ello hace que sea hoy preciso un cierto 4nimo y valor, un
« atrevimiento » a entrar y a permanecer en el trabajo- educativo. Atre-
verse a educar en los ambientes en los que transcurre la vida cotidia-
na, atreverse a educar en los espacios piblicos que tienen este fin. El
futuro de la convivencia y la solidaridad entre pueblos, razas y cultu-
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ras, depende en buena medida de la educacién que estamos dispuestos
a ofrecer.

En un tiempo asi, la formacion de los jovenes pide ante todo una
pedagogia del sentido, una pedagogia del sentido de la vida .

Me detendré en primer lugar sobre este punto. Daré después aten-
cién a cuatro lineas de caracter pedagogico que de él se derivan. Ce-
rraré con una breve conclusion.

1. UNA PEDAGOGIA DEL SENTIDO DE LA VIDA

Se ha dicho con acierto que en la entrafia de toda pedagogia hay una
antropologia que la sustenta y fundamenta. Asi es, porque la educacién
se refiere fundamentalmente a la persona y por lo tanto, antes de pen-
sar el proceso educativo, se hace preciso meditar sobre quién es el ser
personal, cual es su destino, su razéon de ser en el mundo, cuales son
sus necesidades bésicas materiales y también espirituales, cudl es su
condicién moral, religiosa, estética y social. Todas estas cuestiones son
previas a la educacién y claves para encauzar el proceso educativo.

Una pedagogia fecunda debe desarrollar la capacidad de preguntar
todo aquello que afecta al ser humano. Debe ser ademis generadora
de inquietud, de una bisqueda profunda. Esa inquictud es el espacio
de la basqueda de sentido. En este trabajo, junto a la intersubjetividad
y a la libertad, hay que poner la dimensién trascendente. Educar esta
dimensioén significa posibilitar las preguntas fundantes de la vida. Para
que el joven no permanezca reducido a la exterioridad, es preciso pro-
vocar en él los auténticos interrogantes. Una educacién integral no
puede olvidar la cuestién del sentido; y la cuestién del sentido dltimo
esta intimamente relacionada con la religiosidad.

Hay una biisqueda de sentido que se limita a lo inmediato y a la
utilidad. Pero las preguntas fundamentales del ser humano no se pue-

! Algunas expresiones de este enfoque estin tomadas de F. TorRRALBA, Pedagogia
del sentido, Madrid 1997.
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den iluminar desde una logica puramente utilitaria. Podemos encon-
trarnos con que incluso las personas son en ocasiones valoradas por su
utilidad. Una pedagogia del sentido debe proyectar a los jovenes en su
crecimiento hacia una visién mas amplia y global del sentido, pero esto
solo es posible si los mismos educadores y formadores participamos de
dicha visién.

La pregunta por el sentido incide directamente en la historia perso-
nal. Este hecho tiene grandes consecuencias operativas ¢Qué sentido
tiene mi historia, las experiencias del pasado? shacia dénde me pro-
yectan? Es el hecho de la biografia.

La accién educativa estd llamada a arraigarse en la historia del jo-
ven y de la joven en dos direcciones. Por un lado, debe posibilitar la
relectura personal de la propia historia. Fsta es necesaria para descu-
brirse y comprenderse a uno mismo. Debe ademis ayudar a situar esa
historia en direccion de futuro. Memoria del pasado y construccion del
futuro son dos elementos imprescindibles. El educador debe acompa-
fiar este camino. Una educacién verdaderamente humana sabe ver a la
persona dentro de su itinerario histérico, ayudatle a interpretar dénde
estd y a donde quiere ir. Ayudarle significa estar a su lado e indicarle
posibles caminos.

Pero hay también en esta pregunta por el sentido una referencia a
la historia global de un pueblo y en definitiva a la historia de la hu-
manidad. La persona pertenece también a una historia colectiva, cuyo
influjo es preciso comprender bien.

Siempre que se sehalan las claves pedagégicas del sentido, nos encon-
tramos con dimensiones diversas. Sefialamos ahora la dimensién zter-
personal, la dimension sociocultural y la dimensién ética.

La educacion es experiencia interpersonal. No se da sino en la in-
teraccién de personas. Se trata de una interaccién de la que brota una
riqueza humana que esta llamada a incidir positivamente en el proceso
de maduracién personal.

La formacion trata ademas de favorecer la situacién social y cultu-
ral del educando. Trata de comprenderla y de incidir en ella para me-
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jorar algunas de las condiciones en que tiene lugar el desarrollo huma-
no y el proceso formativo. Hasta lograr que el fruto mismo de ese
proceso pueda incidir a su vez y transformar positivamente la realidad.

Se trata también de formar la conciencia moral de la persona a
través de un proceso de libertad y participacién, de tal modo que pue-
da abrirse y madurar una capacidad de pensamiento y de juicio moral
de los actos humanos. Ello se traduce en la transmision consciente de
unos valores morales, de unos principios de accién, de un horizonte
ético, en definitiva de un modelo de vida solidario y constructivo.

El horizonte de una pedagogia de estas caracteristicas es la digni-
dad bumana, y en esa misma medida el ambito y el espiritu de los de-
rechos humanos.

«La educacion —dice V. Frankl— debe ser hoy mis que nunca
una educacién para la responsabilidad... Debemos aprender a distin-
guir lo que tiene sentido y lo que no lo tiene, lo que reclama nuestra
responsabilidad y lo que no vale la pena » (El hombre doliente).

A la luz de una pedagogia del sentido, el educador se hace testigo
simbolico. No es posible transmitir sentido a través de contenidos abs-
tractos e impersonales, sino a través de gestos y acciones que encierran
un contenido profundamente personal. El educador se siente asi un ser
humano cuya gran vocacién de setvicio se orienta sobre todo a la
construccion de sentido.

Cuando Mounier se preguntaba por la meta de la educacion, alu-
dia a la capacidad de despertar personas. Si es asi, si la tarea educati-
va es -ante todo el proceso de despertar a la persona, la educacién de-
be integrar la pregunta por el sentido. Esta es, —se ha dicho con
acierto— de todas las preguntas, la mas interpelante y acuciante de la
condicién humana. Una educacién que no sea capaz de transmitir sen-
tido no es propiamente una educacién humana. Encontrar los recursos
necesarios para esta atrayente tarea es todo un reto. Nos interesa, por
citar algunos, la fuerza de los simbolos y la contemplacién de la natu-
raleza, la experiencia del silencio y el didlogo prolongado, el analisis de
la realidad y la atencién a los procesos del desarrollo social, la percep-
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cién de las condiciones humanas de personas y grupos en su vulnera-
bilidad y en sus posibilidades.

El ser humano alcanza su madurez como persona cuando se sitta
ante si mismo y puede identificar en lo mis profundo de su interiori-
dad la pregunta por el sentido tltimo de su existencia.

2. CUATRO LINEAS A PROMOVER

De esta asi llamada pedagogia del sentido se desprenden algunas lineas
que pueden favorecer la educacién en este tiempo de tantos desafios.
Son dimensiones llenas de sugerencias y posibilidades para nosotros,
formadores, y sobre todo para el crecimiento de los jévenes y las jovenes.

Una pedagogia de los valores

Implica en primer término una honda escucha de aquellos valores que
movilizan el vivir de los jévenes: la capacidad de gestos de solidaridad,
la sensibilidad hacia lo ecolégico y proteccién del medio ambiente y la
naturaleza, el pacifismo, el sentido de la gratuidad. Una pedagogia de
los valores nos conduce a la vez a descubrir los rasgos del dolor en
que viven muchos jévenes: la indiferencia, el desinterés, la evasién. De
unas y otras experiencias podemos recoger llamadas importantes.

Sobre la base de valores de referencia puede hablarse de una con-
sistencia personal, que ayude a vivir serenamente en medio de la inesta-
bilidad, la falta de trabajo, la debilidad psiquica, etc.

Es ésta una pedagogia que reclama a la vez escucha y capacidad de
propuesta. '

Una pedagogia de la comunicacion

Aqui se concentran muchos estimulos de la tarea educativa y gestos
educadores de gran trascendencia. Es mirar el rostro de los sujetos de
la educacién, es escuchar la vida en las multiples experiencias huma-
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nas, es provocar la palabra que libera. La educacién misma es comuni-
cacién y no hay tarea formativa que no se dé en la comunicacion mas
auténtica. Las condiciones del respeto y el amor estin en la base de
este proceso comunitario. Estamos ante una funcién mediadora, facili-
tadora, de dialogo nunca concluido. Es comunicacién que se hace con-
vivencia, convivialidad. En la perspectiva de la fe se hace comunidn,
oracion, relacién personal con el Dios que salva.

Una pedagogia del compromiso

Esta supone educar para hacerse cargo de la propia vida. Decia Guar-
dini que no basta encaminar a los nifios y jovenes por caminos que
respondan a la propia escala de valores; hay que prepararlos para asu-
mir las riendas de su vida con poder de discernimiento y capacidad de
decision. Tomar esa vida en sus propias manos y descubrir la grande-
za de poder decidir sobre su existencia y de poder asumir las conse-
cuencias de una vida auténoma y comprometida. Esto significa ayudat-
les a entrar en una cultura del servicio. Educar para comprometer la
vida en un saber amar y mantener vinculos estables. Vivir —como
tantas veces ha repetido Juan Pablo II dirigiéndose a los jovenes— un
proyecto de vida. « La juventud es el tiempo de un descubrimiento
particularmente intenso del propio proyecto de vida » (Christifideles lai-
ci 46).

Para los jévenes que crecen en nuestros ambientes de fe cristiana y
para aquéllos a los que se dirige nuestra misién evangelizadora, se tra-
ta de ayudar a descubrir progresivamente el atractivo y las consecuen-
cias del seguimiento de Jests, la llamada del Evangelio como vocacién
y estilo de vida.

Una pedagogia inclusiva

Asi como hablamos hoy de un lenguaje inclusivo, podemos hablar tam-
bién de una pedagogia de estas caracteristicas, aunque este término no
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sea todavia muy frecuente. Se trata de promover estilos y estructuras
formativas que rechacen toda forma de exclusién: desde la que se re-
fiere a las personas hasta la que se genera en relacién a grupos huma-
nos enteros. Hoy existen muchas formas de exclusién y marginacién.
Promover una pedagogia inclusiva, de inclusién, significa acoger a toda
la persona y a toda persona. Supone compasién ejercitada paciente-
mente y sensibilidad para salir al encuentro de aquellos jévenes que
mas necesitan una presencia educadora. Queda aqui sugerido un cami-
no de avance para nuestro trabajo formador.

Estos cuatro puntos o reflexiones pueden venir al encuentro de la
experiencia que todos nosotros tenemos. Puede ser un encuentro fe-
cundo, que llene de sentido nuestros enfoques de la formacién de los
jovenes.

Estas cuatro lineas nos hablan de una presencia educadora, en con-
traposicion a lo que pudiera apreciarse como ausencia del acompafia-
miento adulto a las jovenes generaciones. sDe qué presencia hablamos?

Sin duda no hablamos de una presencia omnipotente. Es presencia
discreta, capaz de acoger con humildad los limites. Presencia liberada
de autosuficiencia y por ello mismo, actitud atenta y serena que confia
en la Presencia de Alguien capaz de inspirar e iluminar.

" Es presencia sostenida, apoyada, favorecida por un trabajo compar-
tido con otros, no vivida como individualidad, sino en el didlogo con
las diversas fuerzas educadoras, familiares y sociales.

Es presencia motivadora. Quiza el gran problema de nuestras pro-
puestas educativas reside en la dificultad con que nos encontramos en
orden a las carencias motivacionales. En esta presencia motivadora se
encierra un arte que nace de la escucha y el didlogo profundos.

Es presencia animadora capaz de crear grupo, de ofrecer espacios
de inclusién, donde cada joven se sienta persona y sea encontrado y
acogido alli donde esté, en el punto concreto de su maduracién como
ser humano, para ser conducido en libertad hacia nuevos niveles de
plenitud.
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CONCLUSION

Para concluir, y como homenaje a quien tan repetidamente hizo cami-
no con los jévenes como educador cercano y dialogante, el Card.
Eduardo Pironio, deseo recoger de sus didlogos y encuentros con los
jovenes algunas palabras fuertes que pueden ser referencias de criterio
para una pedagogia y una pastoral propia de este tiempo. Son pala-
bras de gran atractivo porque remiten a realidades profundas que todo
formador debe mirar y hacer suyas:

encuentro,

camino interior,

compartif el don,

vivir, transmitir vida, construir la cultura de la vida.

Todas ellas nos hablan de un programa que encierra elementos im-
prescindibles para nuestra tarea formadora. Encuentro, que es siempre
experiencia de comunidad creyente. Camino interior, que nos pone en
contacto con el Maestro y nos sitia en el centro de la propia vida, en
oracién y basqueda permanente de la auténtica interioridad. Comspartir
el don, como el nivel mas profundo de una comunicacién de fe. Vi,
transmitir vida, construir la cultura de la vida, como incidencia fecunda
en la realidad de nuestro mundo, fruto maduro de una misién evange-
lizadora entre los jovenes.
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La centralidad de la persona
y del mensaje de Cristo

Mons. ANDRE-MUTIEN LEONARD
Obispo de Namur (Bélgica)

INTRODUCCION

Un relato sorprendente de Viadimir Soloviev

n 1900, el afio mismo en que murid, este gran pensador ruso pu-
blicé su Breve relacion sobre el Anticristo'. El autor, ortodoxo,

pero apasionado de ecumenismo y cercano a la Iglesia catélica, imagina
la situacion espiritual de Europa a fines del siglo XX. Piensa que Eu-
ropa, en esa época, después de haber superado un terrible peligro a
mediados del siglo, habra logrado su unidad econémica y politica y se
constituira en los « Estados Unidos de Europa ». Desde un punto de
vista social, permanecera la plaga del desempleo. Desde un punto de
vista filoséfico, el materialismo y los cientificismos aridos del siglo XIX
seran superados, pero, espiritualmente, los europeos quedarin exan-
giies. La indiferencia religiosa sera general, hasta el punto de que la
Europa unida contara s6lo con algunos millones de cristianos auténti-
cos, siempre divididos en catdlicos, ortodoxos y protestantes; los angli-
canos se habrin incorporado poco antes a la Iglesia catdlica. Pero ese
pequefio resto habra adquirido una mayor transparencia: el catolicismo
se habra despojado de gran parte de su pompa exterior, el papado se
habra vuelto mas espiritual, y el mismo Papa, aunque de origen italia-

Y 'V. Sovoviev, Trois entretiens sur la guerre, la morale et la religion, Paris, O.ELL.,
1984, 185-224.
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no, sera de cultura eslava y tendrd que refugiarse en Rusia. En cuanto
a los ortodoxos, se habran fortalecido gracias a su resistencia a las sec-
tas, mientras que los protestantes, libres de extremismos negativos, ha-
bran restablecido la espiritualidad de la Iglesia primitiva.

El Anticristo

He aqui que a fines del siglo XX hay que elegir un Presidente de los
Estados Unidos de Europa. Bajo la influencia secreta, pero activa, de
la masonerfa, viene propuesto un hombre que se habia hecho célebre
en los afios anteriores. De treinta y tres afios de edad, profundamente
espiritualista, ascético en su comportamiento y dotado de una inteligen-
cia superior. Crefa en Dios, pero, sobre todo, creia en si mismo. Res-
petaba a Cristo, pero lo consideraba como un simple precursor del or-
den nuevo del que é mismo, el superhombre europeo, iba a ser el
realizador. En una noche tragica le surge la siguiente duda: « Ese Je-
sts de Nazaret ¢no sera acaso el Mesias, el Hijo de Dios mismo, co-
mo sostienen los cristianos? ». Entonces el Enemigo se le manifiesta,
sugiriendo con voz suave: « No, no es él, eres ta... Al otro, al que ta
consideras el Mesias, Dios le pidi6 el sacrificio de la cruz; yo a ti no
te pido nada, te doy todo, recibe mi espiritu... ». Y el superhombre
consiente.

Un cristianismo sin Cristo

Desde ese momento, el éxito es fulminante. El Anticristo publica una
obra que, a diferencia de sus libros anteriores, obtiene un enorme éxi-
to en el mundo entero: E/ canuno abierto hacia la paz y la prosperidad
universal. Todos quedan fascinados con el libro: éste propone un ideal
entusiasmante que no pide ninguna renuncia. Aspira a cumbres a las
cuales todos pueden tener acceso sin estar obligados a corregir los pro-
pios errores. A lo largo de todo ese libro sorprendente se reconocen y
se respetan los valores cristianos o evangélicos, pero de tal manera que
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cada cual puede reconocerse en ellos, pues su presentacién es estricta-
mente universal y corresponde a los ideales de la razén humana. Algu-
nos cristianos protestaran, desde luego, haciendo notar que en ese li-
bro que consagra los valores cristianos no aparece nunca el nombre de
Cristo. Pero los cristianos mas iluminados los hacen callar: « {Hasta
ahora se ha hablado demasiado de Cristo! M4s vale protegetlo de un
excesivo celo. ¢Lo principal no es, en cambio, que los valores esencia-
les del cristianismo estén presentes en la obra? ».

El autor de esta obra excepcional se ve lanzado, pues, sin difi-
cultad, por el lobby masénico, a la presidencia de los Estados Uni-
dos de Europa. Hecho Emperador e instalado en Roma, el Presi-
dente realiza en tres afios su programa politico: termina la unifica-
cién politica de Europa, fomenta el pleno empleo y la paz social y
vela ecoldgicamente por la proteccion de toda forma de vida en el
planeta. Distrae incluso a la humanidad llena de hastio, mediante
varios juegos, gracias a un obispo destituido, titular de una didcesis
in partibus infidelium, una especie de charlatan cuyos sortilegios en-
cantan a las multitudes.

Un Concilio con miras a unificar el cristianismo

Permanece el problema religioso con las divisiones entre cristianos.
El Emperador desea derribar ese dltimo obsticulo que impide la
completa unidad de Europa. Traslada su capital a Jerusalén, donde
edifica un amplio Templo de la Unidad de todos los cultos y con-
voca alli mismo un Concilio ecuménico, invitando al Papa Pedro II
acompafiado de un gran nimero de cardenales, obispos, sacerdotes,
religiosos y laicos; el Starets Juan, con un nimero impresionante de
obispos, sacerdotes, monjes y laicos de las iglesias ortodoxas; y el
Profesor Pauli, con una igual cantidad de pastores, exégetas y ted-
logos representando al mundo protestante. En total, mas de tres mil
delegados, a los que apoyan alrededor de medio millén de peregri-
nos que acuden a Jerusalén.
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La seguridad de la promocion de los valores cristianos

Desde una inmensa tribuna situada frente a las tres delegaciones, el
Emperador saluda a los cristianos alli reunidos y expone su proyec-
to de un cristianismo unificado que satisfaga los deseos de cada
una de las confesiones presentes. Se dirige primero a los catélicos,
diciéndoles que quiere honrar el cristianismo de manera que estén
respetados los valores que ellos mas aprecian. El Papa volvera a es-
tablecerse en Roma, con todos los privilegios que le habia concedi-
do su antecesor Constantino el Grande. Pero, « en cambio, queri-
dos hermanos catélicos, reconocedme como tnico defensor y pro-
tector vuestro y venid a mi ». Casi todos los cardenales y obispos,
asi como la mayor parte de los monjes y laicos se unen al Empera-
dor subiendo a la tribuna, con excepcién del Papa Pedro II y de
algunos monjes y laicos irreductibles que murmuran: « Las puertas
del infierno no prevaleceran contra ella ».

Dirige ese mismo discurso a los ortodoxos, a quienes les prome-
te la creacién, en Constantinopla, de un museo mundial de arqueo-
logia cristiana, destinado a promover el conocimiento de los iconos
y de la santa liturgia, con el objeto de acercar las costumbres con-
temporaneas a la sana Tradicién ortodoxa. La mayor parte de los
jerarcas, y la mitad de los monjes y laicos, suben rapidamente a la
tribuna, excepto el Starets Juan quien, con el grupo de los recalci-
trantes, abandona su silla al pie de la tribuna y va a sentarse cerca
del Papa Pedro II y de su grupo de catélicos.

El Emperador, sorprendido por esa doble resistencia y esa colu-
si6n entre catdlicos y ortodoxos, se dirige, igualmente, a los herma-
nos protestantes, prometiéndoles en el cristianismo unificado una
colosal promocioén de los estudios biblicos, ya que va a asignar un
millén y medio de marcos para la creacion de un Instituto mundial
para la investigacion sobre la Sagrada Escritura. Acto seguido, mas
de la mitad de los sabios exégetas se dirigen rapidamente a la tri-
buna, salvo el Profesor Pauli y unos pocos tedlogos quienes, a pesar
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de la insistencia de sus correligionarios, atraviesan solemnemente los
bancos que habian quedado vacios y van a reunirse con los catoli-
cos y los ortodoxos rebeldes. Pedro, Juan y Pauli se encuentran co-
do a codo.

« (Qué es lo que mis aprecidis en el cristianismo? »

Asombrado por esa resistencia inslita y por esa unidad imprevista de
los cristianos, hasta ese momento divididos, el Emperador se dirige a
la multitud de los cristianos retrogrados que no han querido subir a la
tribuna del nuevo cristianismo y les pregunta: « ¢Qué mas puedo hacer
por vosotros? jRaza extrafia! ¢Qué esperiis de mi? Lo ignoro. Decid-
me, pues, vosotros, los cristianos que habéis sido abandonados por la
mayoria de vuestros hermanos y de vuestros jefes; vosotros, que habéis
sido condenados por el sentimiento popular, ¢qué es lo que mas apre-
cidis en el cristianismo? ». Claramente el Emperador esta dispuesto a
promover algin otro valor cristiano que hasta entonces no habia tenido
en cuenta...

« jEs Cristo mismo! »

En ese momento, blanco como un cirio, el Starets Juan se levanta y
responde con dulzura: « jSefior! Lo que mas apreciamos, en el cristia-
nismo, es a Cristo mismo, de quien proceden todas las cosas, pues sa-
bemos que en él mora corporalmente toda la plenitud de la Divinidad.
Pero de ti también, Sefior, estamos dispuestos a recibir todo bien, con
la Gnica condicion de poder reconocer en tu mano generosa la mano
santa de Cristo. Y si quieres saber qué puedes hacer por nosotros, te
respondemos francamente: confiesa aqui y ahora ante nosotros que Je-
sucristo es el Hijo de Dios encarnado, que ha resucitado y que vendra
nuevamente. Reconécelo y te recibiremos con amor, como auténtico
precursor de su segunda venida gloriosa ».

127



André-Mutien Léonard

El cristianismo del Anticristo desenmascarado

Ante esas palabras, el Emperador palidece. Esta desconcertado, como
esa noche tragica de antafio. Entonces el Starets Juan exclama con una
voz entrecortada: « jHijitos mios, el Anticristo! ». En ese momento,
una bola de fuego derriba al suelo a Juan. El Emperador, recuperan-
dose gracias a una voz interior que lo tranquiliza, declara que con esa
iluminacién el Concilio reconoce unanimemente la autoridad soberana
del Emperador de Roma. Pero el Papa Pedro II, levantindose, hace
vibrar su baculo en direccion del Emperador y le lanza un anatema
antes de desplomarse, él también, sin sentido... Los dos testigos del
Apocalipsis... En ese momento, el Profesor Pauli sube a la tribuna y,
en nombre del Concilio ecuménico, confirma la fe en Jesucristo, tnico
Salvador, y excomulga al Emperador, mientras se levanta de la muche-
dumbre un gozoso clamor: « ;Ven, Sefior Jesus! ».

Urgencia de una pastoral centrada en Cristo

No voy a seguir la narracién, que termina con una dltima persecucién
de los cristianos, la rebelion de los judios y la venida gloriosa de Jesus.
Al evocar la primera parte de la Breve relacion sobre el Anticristo, he
querido insistir sobre todo en la urgencia actual, para la pastoral juve-
nil, de que no se reemplace a Cristo por el cristianismo; de que no se
substituya a Jesiis, Gnico Salvador, por un conjunto descolorido de
« valores » denominados cristianos, que representan solo los ideales es-
pontaneos de la humanidad.

En mi experiencia de sacerdote, de profesor universitario y de
obispo, he podido darme cuenta de la capacidad que tiene el corazén
de los jovenes de vibrar ante la persona de Cristo, cuando tienen la
dicha de encontrarse con ella. Por eso es importante presentar a los
jovenes, de manera viva y contundente, lo que hay de absolutamente
inico en Jesas. Esto es posible si nos concentramos en tres rasgos ca-
racteristicos de Jests en la historia religiosa de la humanidad. Jesas es
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el Gnico que ha reivindicado ser igual a Dios, ser el Hijo tinico del
Padre. Sin embargo, murié en el silencio y la ausencia de Dios, como
cualquier pecador. En fin, es el Gnico hombre de la historia del que, a
costa de perder la vida, algunos testigos han afirmado que Dios lo re-
sucitd de entre los muertos: es el Hijo glorificado.

Considerando una por una esas tres caracteristicas, descubriremos
cémo Jests es el corazén mismo del cristianismo y veremos cémo es
verdaderamente el Gnico Salvador del mundo vy, en particular, de los
jovenes de hoy 2.

2. EL Hijo tnico pE Dios
La pretensién de ser igual a Dios

El primer rasgo caracteristico de Jests es la pretension, expresada tan-
to en sus palabras como en sus actos, de ser de condicién divina. Esto
es absolutamente @nico en la historia de la humanidad. Jests es el Gni-
co hombre que, en el pleno uso de sus facultades mentales, ha reivin-
dicado ser igual a Dios. Tenemos que redescubrirlo con ojos nuevos.

Palabras sin lugar a equivocos

La reivindicacién de Jests aparece primero en sus palabras, tanto
que los evangelios se hacen caja de resonancia de ellas. Las mas
numerosas y las més formales se encuentran en el evangelio de
Juan. Por ejemplo: « El Padre y yo somos uno » (J» 10,30); o: « El
que me ve a mi, ve al Padre » (Jn 14,9); o también: « Os aseguro
que antes que Abrahan naciera, yo soy » (Jz 858). Esta dltima pa-
labra es tanto mas solemne, en cuanto termina explicitamente citan-
do el Nombre divino (« Yo soy »), aquel que, segiin el libro del
Exodo (3,14), Dios se dio en su revelacién a Moisés. Desde luego,
los que escucharon no se equivocaron. Después de haber referido

2 Lo esencial de los puntos que siguen estd tomado de mi libro Jésus, le méme bier,
aujourd’bui et & jamais, Paris 1996.
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la palabra de Jests: « Mi Padre no cesa nunca de trabajar; por eso
yo trabajo también en todo tiempo » (Ju 5,17), Juan sefiala inme-
diatamente: « Esta afirmacién provoc6é en los judios un mayor de-
seo de matarlo, porque no sélo no respetaba el sibado, sino que
ademis decia que Dios era su propio Padre, y se hacia igual a
Dios » (Jz 5,18). Igual reaccién después de la palabra mencionada
arriba en Jn 10,30: « No es por ninguna obra buena por lo que
queremos apedrearte, sino por haber blasfemado. Pues td, siendo
hombre, te haces Dios » (Jz 10,33).

Se podrian multiplicar los ejemplos tomados del evangelio de
Juan. Escrito probablemente mas tarde que los demais, se medita
profundamente en él el misterio de la divinidad de Jests. Pero, por
esa misma razon, es quizd més convincente citar los Sindpticos, mas
fieles literalmente al Jests histérico. En ellos se encuentran las afir-
maciones mas claras y mis majestuosas de Jests sobre la conciencia
que él tenia de su relacién filial, absolutamente Gnica, con Dios Pa-
dre. Pienso en primer lugar en Mz 11,25-27 (la formulacién paralela
de Lc 10,21-22 es practicamente idéntica): « Yo te alabo, Padre, Se-
fior del cielo y de la tierra, porque has escondido estas cosas a los
sabios y prudentes, y se las has dado a conocer a los sencillos. Si,
Padre, asi te ha parecido bien. Todo me lo ha entregado mi Padre,
y nadie conoce al Hijo sino el Padre, y al Padre no lo conoce mas
que el Hijo y aquél a quien el Hijo se lo quiera revelar »>. La se-
riedad excepcional del tono anuncia la importancia decisiva de esta
palabra. « Nadie conoce al Hijo sino el Padre... ». La intimidad en-
tre Dios y Jestis es tal, que Jests pretende que nadie le conoce si-

> La mayoria de los especialistas en exégesis opinan que la estructura y el vocabula-
rio de estos versos garantizan indiscutiblemente su autenticidad. Fsta es discutida sélo por
los exégetas prevenidos ideologicamente, quienes, temerosos del alcance de su contenido,
prefieren prescindir de ella a toda costa.
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no Dios mismo. El es « el » Hijo de manera absolutamente tinica, y
Dios es « su » Padre de una forma incomparable *.

La condena por blasfemo

El texto decisivo se encuentra, en todo caso, en Marcos, en el pro-
ceso a Jestis. He aqui el paso esencial:

« El sumo sacerdote siguié preguntindole: “¢Eres ti el Mesias, el
Hijo del Bendito?”. Jestis contesté: “Yo soy, y veréis al Hijo del
hombre sentado a la diestra del Todopoderoso y que viene entre las
nubes del cielo”. Fl sumo sacerdote se rasgd las vestiduras y dijo:
“sQué necesidad tenemos ya de testigos? Acabiis de oir la blasfe-
mia. ¢Qué os parece?”. Todos lo juzgaron reo de muerte » (Mc
14,61-64).

Lo que es determinante, en el momento en que se ventila el
destino de Jests, no es el hecho de que él afirme que es el Mesias,
pues la reivindicacién de tal titulo no era de por si blasfema. No lo
es tampoco la pretension de ser el « Hijo del Dios bendito », ex-
presién que, para el judaismo, no era sino otra manera de manifes-
tar la dignidad real del Mesias, aunque, ciertamente, en la mente
de Jests y con la pluma de Marcos va mucho mas alld y tiende ha-
cia una filiacién propiamente divina. Lo que es decisivo, es el mo-
do con el cual Jestis expresa su respuesta. Se identifica solemne-
mente con ese misterioso « Hijo del hombre » que el profeta Danjel
(7,13-14) contemplé en una visién y a quien Dios concedié un im-
perio eterno, y subraya fuertemente el caricter divino de ese titulo
precisando que él, Jests, el Hijo del hombre anunciado por Daniel
se sentard a la diestra del Todopoderoso (es decir, en el mismo ni-
vel que Dios) y vendra entre las nubes del cielo (signo de la pre-
sencia de Dios en el Antiguo Testamento). Imposible nada mas cla-

4 Véase, en ese mismo sentido: Mt 21,37; 24,36; Mc 14,36; Lc 2,49; J» 20,17.
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ro. Desde luego, el sumo sacerdote y el sanedrin no se equivocan y
condenan inmediatamente a Jestis por blasfemo. Los otros motivos,
sociales y politicos, se sumaridn a ese motivo propiamente religioso.

Gestos propiamente divinos

Pero la reivindicacion tnica de Jestis aparece atin mas en gestos o acti-
tudes, acompafiados a veces de declaraciones, que subrayan su alcance.
Lo que sorprendi6 y regocijo a las multitudes desde un principio, en
la persona de Jests, fue la autoridad con que hablaba (véase Mc 1,21-
28). Incluso a veces Jests se mantiene claramente a cierta distancia de
toda autoridad humana, aun la mas elevada, la de Moisés, y habla con
la autoridad misma de Dios en la Ley o en los Profetas, sin referirse a
nadie més que a si mismo: « Habéis oido que se dijo... pero yo os di-
g0... » (Mr 5,21-44 passim). A través de sus milagros domina la enfer-
medad y la muerte, y hasta el viento y el mar, con la autoridad y el
poder del Creador: « ¢Quién es éste, que hasta el viento y el mar le
obedecen? » (Mc 4,41). Se arroga el derecho de perdonar a los hom-
bres sus pecados, siendo ese un privilegio divino. Los enemigos de Je-
sls estin molestos, ademas, por esa pretension exorbitante y, cuando
le oyen hablar al paralitico, murmuran ya la acusacién que lo levari a
la muerte: « ¢Cémo habla éste asi? jBlasfema! ;Quién puede perdonar
pecados sino solo Dios? » (cf. Mc 2,5-7).

Jestis, con esa misma pretensién inaudita, exige que se sacrifique
todo para seguirle, y hace depender la salvacién de los hombres de la
actitud que habran adoptado hacia él: « El que ama a su padre o a su
madre mas que a mi, no es digno de mi; y el que ama a su hijo o0 a
su hija mas que a mi, no es digno de mi. El que no toma su cruz y
me sigue, no es digno de mi. El que quiera conservar la vida, la per-
dera, y el que la pierda por mi, la conservari » (Mt 10,37-39; cf. tam-
bién Mc 8,34-38). Jests reivindica esa importancia, propiamente divina,
cuando pretende estar personalmente con cada uno de los hombres de
la historia, acogerlos a todos y salvatlos a todos: « Os aseguro que
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cuando lo hicisteis con uno de estos mis hermanos mis pequefios, con-
migo lo hicisteis » (M# 25,40); « Venid a mi todos los que estiis fatiga-
dos y agobiados, y yo os aliviaré » (Mt 11,28); « Asi el Hijo del hom-.
bre no ha venido a ser servido, sino a servir y dar su vida en rescate
por todos » (Mz¢ 20,28). Quien habla y actia de este modo reivindica
una posicién por encima de todo, al nivel mismo de Dios, y lo recono-
ce sin lugar a equivocos: « Pues yo os digo que hay aqui algo més im-
portante que el templo » (M? 12,6); « El cielo y la tierra pasaran, pero
mis palabras no pasaran » (M 24,35); « Vosotros sois de abajo, yo soy
de arriba » (Ju 8,23).

Cualquier otro que hablara o actuara asi serfa un gurt peligroso o
un paranoico delirante. Jests, si es el que ha pretendido ser —y lo
es— podia y debia hablar y actuar de ese modo.

Pretension inaudita y perfecta humildad

Sin embargo, ese hombre que, en la historia, manejé el « yo » con una
audacia y una pretensién inauditas, tiene al mismo tiempo una inmen-
sa humildad. Esto se explica por el hecho de que, en su incomparable
reivindicaci6n, Jests tiene conciencia de ser un enviado que ha recibi-
do todo de otro, de Dios, su Padre, y no busca sino la gloria de éste
tltimo con una perfecta obediencia y una transparencia del todo filial.
Esto es bien visible en los Sindpticos, pero mas que todo en san Juan’.

Un becho dqnico en toda la historia del mundo

Esta humilde pretension a la divinidad es un hecho tnico en la histo-
ria de la humanidad y pertenece a la esencia misma del cristianismo.
En otros casos —por ejemplo, Buda, Confucio o Mahoma— los fun-
dadores de religiones lanzan un movimiento espiritual que, una vez
puesto en marcha, puede desarrollarse independientemente de ellos. Je-

* Véase, por ejemplo: Mr 11,27; Mc 10,18; Ju 4,34; 5,19; 5,30; 6,38; 7,16; 8,28-29.42; 8 54.
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sts, en cambio, es el objeto mismo del cristianismo. Jestis no indica
solamente un camino, como Lao-Tzu: afirma que él mismo es el cami-
no; no sblo transmite una verdad, como cualquier profeta: se presenta
como la verdad misma; no se limita a abrir el camino que lleva a la
vida, a la manera de los filésofos: pretende ser, en su persona concre-
ta, la plenitud misma de la vida divina. « Yo soy el camino, la verdad
y la vida » (Ju 14,6). Y en otra parte, dice en ese mismo sentido: « Yo
soy la puerta. Todo el que entre en el redil por esta puerta, estard a
salvo » (Jn 10,9); o también: « Yo soy la resurreccion y la vida. El que
cree en mi, aunque haya muerto, vivird; y todo el que esté vivo y crea
en mi, jamas morira. ¢Crees esto? » (Ju 11,25-26).

Esto es tinico en toda la historia. La pregunta que hace Jests es la
Gnica que importa: « Crees esto? ». La verdadera fe cristiana comienza
cuando el « cristianismo » da paso a « Cristo », cuando un creyente o
simpatizante deja de interesarse simplemente por las « ideas cristianas »
y los « valores cristianos », en abstracto, y va al encuentro de Jests co-
mo Aquel que reivindica ser al mismo tiempo verdadero hombre y
verdadero Dios. Uno entre los miles de millones de individuos, como
hombre. Y el Unico, como Hijo eterno de Dios, que ha venido a este
mundo.

Este primer rasgo caracteristico de Jesas ya es desconcertante.
¢Qué decir de los otros dos?

3. EL Hijo ABANDONADO

La hora de las tinieblas

El segundo rasgo caracteristico de la figura de Jests contrasta en todo
con su pretension a la divinidad. Se trata de la extrema humillacion de
Jests en su pasion. Llegamos aqui a la paradoja absoluta de la figura
desfigurada de Cristo. En efecto, el mismo que tuvo la pretension
inaudita de ser el propio Hijo de Dios, muere en el silencio de Dios,
aparentemente abandonado por « su » Padre.
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La soledad del Hijo humillado empieza inmediatamente después de
la Cena. Llegado a Getsemani, « comienza a sentir pavor y angustia, y
les dice: “Siento una tristeza mortal” » (Mc 14,33-34). Y, postrado en
tierra, suplica: « jAbba! (literalmente, papa). Todo te es posible. Apar-
ta de mi esta copa de amargura. Pero no se haga como yo quiero, si-
no como quieres tti » (Mf 26,39). Sin embargo, no recibe ninguna res-
puesta; solo, segin san Lucas, (Lc 22,43) un angel del cielo lo confor-
ta. El Padre permanece lejos y calla. Y, a una cierta distancia, los dis-
cipulos duermen. Blaise Pascal inmortaliz esta escena impresionante
en su « Misterio de Jests », presentandolo abrumado por las penas.
Marcos, por su parte, habla de « pavor » y « angustia » (Mc 14,33).

¢Cuil es ese abismo, ese precipicio adonde él baja? Ante todo, el
del escarnio y la humillacién. « Ha llegado la hora. Mirad, el Hijo del
hombre va a ser entregado en manos de los pecadores » (Mc 14,41).
Hay que recordar aqui que, en el Antiguo Testamento, la entrega del
justo, o injusto, en manos de los enemigos, es, de alguna manera, obra
de Dios mismo. La entrega en manos de los pecadores, la traicion de
Judas, sobre todo cuando Jess se entrega libremente a los que lo
arrestan, es el momento en que el Padre exige de é una obediencia
ciega, abandonandolo al poder de las tinieblas. Jests es muy consciente
de eso, y lo declara abiertamente a los que han llegado para arrestatlo:
« Habéis venido a prenderme con espadas y palos como si fuera un la-
drén. Todos los dias estaba con vosotros en el templo, y no me pusis-
teis las manos encima; pero esta es vuestra hora: la hora del poder de
las tinieblas » (Lc 22,52-53).

La muerte entre los pecadores

El abismo al cual baja Jests es todavia mas profundo que el del escat-
nio y la humillacién del justo abandonado en manos de sus enemigos.
Es, en fin de cuentas, el abismo del abandono del Hijo por parte del
Padre, en la cruz: « Dios mio, Dios mio, ¢por qué me has abandona-
do? » (Mc 15,34). Ese grito se encuentra en el salmo 22, del que Jests
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solo repite el primer versiculo, impresionando de tal forma a los que le
escuchan que tanto Marcos como Mateo lo reproducen en el idioma
original: « jEloi, Eloi, lama sabachtani! ». Nadie podra calcular la pro-
fundidad de ese abandono. Pues para el hombre es natural, en cierto
modo, estar lejos de Dios: estd acostumbrado al pecado, a la lejania de
Dios, y nunca ha conocido la cercania de su gloria. Pero el hecho de
que el Hijo tinico de Dios sea abandonado por Dios y esté destrozado
por la angustia lejos de él es incomprensible, una tristeza que sélo Je-
sts ha podido experimentar, pues solo &, que es Dios, puede experi-
mentar verdaderamente qué significa verse abandonado por Dios. He
aqui, pues, al Inocente, como cualquier pecador, crucificado entre dos
ladrones, y que experimenta en su interior la soledad de los pecadores
alejados de Dios. Lo expresa san Pablo en una de sus potentes férmu-
las cuyo secreto posee solo él: « A quien no conoci6 pecado, Dios lo
tratdé por nosotros como al propio pecado, para que, por medio de él,
nosotros sintamos la fuerza salvadora de Dios » (2 Co 5,21). Ese es el
abismo incomparable adonde baja el Hijo abandonado.

La paradoja absoluta

Veamos el alcance de esa paradoja, pues tendremos que meditar cémo
esta incluida en ella nuestra salvacién y la del mundo entero. El mismo
que reunia las muchedumbres y arrastraba en pos de si a los discipu-
los muere solo, abandonado e incluso renegado, traicionado por los su-
yos: « Entonces todos sus discipulos lo abandonaron y huyeron » (Mc
14,50). El Viviente por excelencia (« Yo soy la Vida ») se cuenta en el
namero de los muertos. El Santo de Dios que se atrevia a decir:
« ¢Quién de vosotros seria capaz de demostrar que yo he cometido
pecado? » (Jz 8,46) muere como un sin Dios, en la soledad y la triste-
za de los pecadores; en efecto, dice la Escritura: « Maldito todo el que
cuelga de un madero » (Ga 3,13; of. Dr 21,23). Aquel que ha preten-
dido ser la Expresion misma del Padre (« Quien me ve, ve al Pa-
dre »), y a quien Juan llama el Verbo o la Palabra de Dios, esta redu-
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cido al silencio de la muerte. El Todopoderoso cuyas obras asombra-
ban a las multitudes ya no puede hacer nada, esta reducido a la impo-
tencia y no responde nada a los que lo interrogan (cf. Mc 15,4-5), ni
tampoco a los que lo insultan invitindolo a salvarse a si mismo bajan-
do de la cruz (cf. Mc 15,29-32). Aquel que se ha presentado como
fuente de agua viva, de la que mana la vida eterna (cf. Ju 7,37-39 y
4,13-14), agoniza murmurando: « Tengo sed » (Jz 19,28). sQuién po-
dra calcular la total oposicion, el contraste absoluto de una tal paradoja?

E! énico Dios bumillado de la bistoria

La humillacién del Hijo abandonado es tan tnica, en la historia, como
su pretensién al rango divino. Los mitos griegos habian presentado la
idea del dios que sufria e incluso moribundo. Pero como se trataba
precisamente de una concepcién mitica, y no de afirmaciones relativas
a un hombre histérico, el sufrimiento estaba incluido como prueba
marginal que oculta superficialmente y en forma pasajera la belleza del
dios inmortal. Jests va hacia la muerte como al corazén de su misién,
y el Evangelio ve en la cruz el lugar mismo donde resplandece la glo-
ria del amor divino ¢. Va hacia su Hora, hacia el temible bautismo de
su Pasién, como hacia la prueba decisiva donde todo estd en juego:
« Tengo que pasar por la prueba de un bautismo, y estoy angustiado
hasta que se cumpla » (L¢ 12,50). Va tan resuelto y con tanta lucidez,
que los discipulos quedan asombrados. Esto se puede releer en el tex-
to de Mc 10,32-34, comparandolo con el de Mc 14,53-65; 15,15-20.

El cumplimiento de las profecias de Israel

Ni siquiera el judaismo —a tdnica de las religiones precristianas que
tuvo conciencia de la acciébn de Dios en la historia— vislumbré la rea-
lidad del Dios humillado. Desde luego, todos los rasgos de Jests estin

¢ Cf. Ju 1,14, semejante a Ju 3,14-15; 8,28; 12,32-33; 19,37.
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muy presentes, en filigrana, en el Antiguo Testamento, pero forman
una serie de lineas discontinuas, quebradas, que no estan unidas toda-
via por un disefio tnico y englobante. La Biblia judia presenta la figu-
ra del Mesias triunfante asociada a la del Rey, hijo de David. Los Sal-
mos estan llenos de esa figura mesidnica y real (cf. por ej., el Sal 2).
Igualmente, en el evangelio de Marcos, el ciego Bartimeo se dirige a
Jests: « jHijo de David, Jests, ten compasion de mi! » (cf. Mc 10,46-
52 y compararlo con Mc 12,35-37). Asimismo, en la Primera Alianza
se cultiva la espera de un nuevo Profeta comparable a Moisés (cf. Dt
16,15.18) y a Elias (cf. Mal 3,23-24, los tltimos versiculos del Antiguo
Testamento). Se presenta también el sacerdocio de los hijos de Levi
(cf. Ex 32,25-29 y Dt 33,8-11). En las visiones de Daniel (Dn 7,13-14),
se entrevé la dignidad trascendente del Hijo del hombre que llega de
las nubes del cielo. Y en los cantos del Siervo del Sefior, en el libro
de Isaias (Is 52,13 a 53,12), esta esbozado el cuadro enigmatico de un
justo aplastado por el suftimiento y que trae la salvacién a muchos
después de haber cargado con el pecado de los malvados.

Pero todos esos rasgos que Jes(s va a reunit en su (nica persona, en
una sintesis imprevisible, estan inconexos e incluso separados en el Anti-
guo Testamento, que los reparte en varias figuras incompatibles entre si y
no presiente todavia cémo un »zsmo personaje podria ser a la vez Mestas,
Profeta, Sacerdote, Hijo del hombre trascendente y siervo que sufre, como
lo serd Jestis. Los evangelios nos ilustran, desde luego, las dificultades que
Jests experiment6, incluso con sus discipulos, para hacer aceptar a sus
contemporineos la idea de un mesianismo espiritual cuyo eumplimiento
pasaria, no a través de un triunfo politico, sino por un abismo de sufti-
miento, preludio del nacimiento de un mundo nuevo, el mundo de la Re-
surrecci6n, Marcos, sobre todo, insiste en esto, subrayando la incompren-
sién unanime, por parte de los discipulos’ y las enormes reservas de

7 Cf. Mc 8,14-21.31-33; 9,30-32 y 10,35-45, relacionidndolo con Mc 9,33-37.
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Jests frente a las graves ambigiiedades de los titulos mesianicos co-
rrientes ®.

Como dira san Pablo (2 Cor 3,14-16), el Antiguo Testamento sigue
siendo un enigma mientras uno no se convierta a Cristo, que es quien
constituye su sentido, su objeto y su unidad, y es el tinico que desco-
tre el velo que oculta su verdad. Por eso la lectura correcta de la Bi-
blia exige que uno se remita contemporineamente a los dos Testamentos.

El siervo sufriente

Asi se explica la paradoja de que la descripcion mas asombrosa de la
humillacion del Hijo abandonado se encuentre en el Antiguo Testa-
mento, vy no en el Nuevo. Vale la pena releer esa pagina en la que el
Profeta describe los sufrimientos del siervo y entrevé el fruto de su pa-
sion, aunque el velo que cubre esa cara misteriosa no se levantara sino
hasta que se contemple en Jests ese « rostro lleno de sudor y de san-
gre » que Bach celebra en su « Pasion segtin san Mateo ».

« Mi sietvo va a prosperar, crecerd y llegard muy alto. Lo mismo que
muchos se hotrorizaban al verlo, porque estaba tan desfigurado que no
parecia hombre ni tenia aspecto humano, asi asombrard a muchos pue-
blos. Los reyes se quedardn sin palabras, al ver algo que no les habian
contado y comprender algo que no habian oido.

¢Quién hubiera creido este anuncio? ¢Quién conocia el poder del Se-
flor? Crecié ante el Sefior como un retofio, como raiz en tierra arida.
No habia en é belleza ni esplendor, su aspecto no era atractivo. Des-
preciado, rechazado por los hombres, abrumado de dolores y familiari-
zado con el sufrimiento; como algnien a quien no se quiere mirar, lo
despreciamos y lo estimamos en nada. Sin embargo, llevaba nuestros
dolores, soportaba nuestros sufrimientos. Aunque nosotros lo creiamos
castigado, herido por Dios y humillado, eran nuestras rebeliones las que
lo traspasaban, y nuestras culpas las que lo trituraban. Sufri6 el castigo

8 Cf. por ejemplo, Mc 1,34.44; 3,12; 5,43; 7,36 y 8,26. Esta estrategia del secreto res-
pecto a las ambigiiedades de un mesianismo mal entendido constituye lo que se denomina
con frecuencia « el secreto mesianico » de Jesis.
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para nuestro bien y con sus llagas nos curé. Andabamos todos errantes
como ovejas, cada cual por su camino, y el Sefior cargé sobre él todas
nuestras culpas. Cuando era maltratado, se sometia, y no abria la boca;
como cotdero llevado al matadero, como oveja ante el esquilador, en-
mudecia y no abria la boca. Sin defensa ni justicia se lo llevaron y na-
die se preocupd de su suerte. Lo atrancaron de la tierra de los vivos,
lo hirieron por los pecados de mi pueblo; lo enterraron con los malhe-
chores, lo sepultaron con los malvados. Aunque no cometié ningén cri-
men ni hubo engafio en su boca, el Sefior lo quebranté con sufrimien-
tos. Por haberse entregado en lugar de los pecadores, tendrid descen-
dencia, prolongaré sus dias, y por medio de &, tendran éxito los planes
del Sefior. Después de una vida de afliccion comprendera que no ha
sufrido en vano. Mi siervo traera a muchos la salvacién cargando con
sus culpas. Le daré un puesto de honor, un lugar entre los poderosos,
por haberse entregado a la muerte y haber compartido la suerte de los
pecadores. Pues él cargd con los pecados de muchos e intercedié por
los pecadores » (Is 52,13 - 53,12).

Nos queda por contemplar el tercer rasgo caracteristico de Jesiis, a
saber, el testimonio dado a su gloriosa resurreccion.

4. Er Hijo GLORIFICADO

El testimonio dmico y uninime del Nuevo Testamento

El trazado de la figura de Jests termina con un rasgo absolutamente
tnico, es decir el testimonio de su Resurrecciéon de entre los muertos.
No existe ningin otro hombre, en la historia, del que se haya afirma-
do seriamente semejante cosa. El testimonio del Nuevo Testamento
acerca de ese punto decisivo es unanime y universal. Los cuatro evan-
gelios, es bien sabido, fueron redactados a la luz de la fe pascual y no
pueden comprenderse sino a la luz de esa misma fe. No es posible
captarlos adecuadamente si no se leen en funcién de los dltimos capi-
tulos. No sélo hablan todos, en la conclusién, de la Resurrecciéon de
Jestis, sino que el concepto mismo de que ellos son « eu-angelion » (en
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griego), es decit, « Buena Nueva », serfa impensable y contradictorio si
el portador y objeto de ese «feliz anuncio » hubiera terminado en el
fracaso de la muerte de cruz, si Dios hubiera abandonado definitiva-
mente a aquél que se presentaba como Hijo suyo, si el Reino de Dios
anunciado por Jests se hubiera destruido con su muerte infamante.
Por lo que se refiere al libro de los Hechos de los Apéstoles, éste esta
consagrado totalmente al anuncio de la muerte y de la Resurreccién de
Jests, desde Jerusalén hasta Roma, pasando por toda la Palestina, Gre-
cia y Asia Menor. Eso mismo se puede decir de san Pablo, cuyas car-
tas estan animadas por la fe en la Resurreccién. De esto da testimonio
ese paso tan célebre en el que ataca a los herejes (jya los habia!) que
negaban la resurreccién de entre los muertos:

« Ahora bien, si se anuncia que Cristo ha resucitado de entre los muer-
tos, ¢por qué algunos de vosotros andan diciendo que no hay resurrec-
ci6on de los muertos? Si no hay tesurreccién de los muertos, tampoco
Cristo ha resucitado; y si Cristo no ha resucitado, tanto mi anuncio co-
mo vuestra fe carecen de sentido. Resulta incluso. que somos falsos tes-
tigos de Dios, porque damos testimonio contra é al afirmar que ha re-
sucitado a Jesucristo, siendo asi que no lo ha resucitado, si en verdad
los muertos no resucitan. Porque si los muertos no resucitan, tampoco
Cristo ha resucitado. Y si Cristo no ha resucitado, vuestra fe carece de
sentido y segufs atin hundidos en vuestros pecados. Y por supuesto
también habremos de dar por perdidos a los que han muerto en Cris-
to. Si nuesira esperanza en Cristo no va mas alla de esta vida, somos
los més miserables de todos los hombres. Pero no, Cristo ha resucitado
de entre los muertos, como anticipo de quienes duermen el suefio de la
muette » (I Cor 15,12-20).

La epistola a los Hebreos se funda, ella también, en la fe pascual,
pues celebra el sacerdocio eterno de Cristo, quien, por su Resurrec-
cién, ha llegado a ser « un sumo sacerdote eminente que ha penetrado
en los cielos » (Heb 4,14). El papel de la Resurreccion es central,
igualmente, en las epistolas catdlicas (de Santiago, Pedro, Juan y Ju-
das) y, sobre todo, en el Apocalipsis, que comienza con una visién de
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Cristo en la gloria (Ap 1,9-20) y gravita alrededor de la contemplacién
del Cordero pascual, inmolado y resucitado (cf. Ap 5).

La realidad de la Resurreccion

La fe del Nuevo Testamento en la resurreccién de Cristo no procede de
una elaboracién logica («la vida debe vencer a la muerte ») o psicologica
(« Jests fue tan sumamente vivificante, que debe estar atn vivo »); fue
arrancada a los discipulos a través de la experiencia emocionante, apenas
descriptible (por definicién) y abrumadora, de las apariciones de Jests
después de su muerte. Sin la fe en la Resurreccion de Jests, hemos dicho,
el Nuevo Testamento serfa impensable e imposible. Pero sin la experiencia
real de las apariciones del Resucitado, la fe en la Resurreccion hubiera si-
do impensable e imposible. ¢Se hubieran atrevido los discipulos a anun-
ciar semejante cosa tan llena de riesgos (el retorno a la vida de un Maes-
tro que ha sido traicionado), tan desafiante (la rehabilitacion del Mestas
condenado por las autoridades), con una tal audacia y esperanza, incluso
contagiosa, si todo hubiera terminado efectivamente en el fracaso absoluto
de la cruz y si, ademas, el cuerpo del difunto, a no ser que se lo hubie-
ran llevado (lo que hubiera terminado por saberse y no podria fundar la
esperanza pascual), estuviera descansando siempre en la tumba? La resu-
rreccién gloriosa de un crucificado es, desde luego, un misterio muy gran-
de para nuestra razén natural; pero la realidad del cristianismo y el naci-
miento de la Iglesia, sin esta resurreccién, serfan un misterio atin mayor.
O, més bien, digamos: la Resurreccién es un gran misterio, insondable pe-
ro resplandeciente de sentido y profundamente iluminante; mientras que el
fenémeno del cristianismo, sin la resurreccién, setfa un enigma incompren-
sible e inexplicable >. Veamos, pues, cudl es la significacién y el alcance de
la Resurreccién de Jests en el Nuevo Testamento.

° En una homilia sobre la primera carta a los Corintios (P.G. 61,34-46), al final de
una disertacién sobre la locura de la Cruz, S. Juan Crisostomo afiadia lo siguiente —a
nuestro parecer irrefutable— donde formula la hipétesis imposible de que Jestis no hubie-

142



La centralidad de la persona y del mensaje de Cristo

El Crucificado rebabilitado por Dios

La primera predicacion cristiana, tal como nos la presenta Lucas en el
libro de los Hechos de los Apéstoles, nos ofrece lo esencial del conte-
nido de la fe pascual. He aqui c6mo Pedro, en pie con los Once, pro-
nuncia el primer anuncio pascual el dia de Pentecostés:

« Israelitas, escuchad: Jests de Nazaret fue el hombre a quien Dios
acredité ante vosotros con los milagros, prodigios y sefiales que realizd
por medio de él entre vosotros, como bien sabéis. Dios lo entregd con-
forme al plan que tenia previsto y determinado, pero vosotros, valién-
doos de los impios, lo crucificasteis y lo matasteis. Dios, sin embargo,
lo resucité, rompiendo las ataduras de la muerte [...]. Que todos los
israelitas tengan la certeza de que Dios ha constituido Sefior y Mesias a
este Jesis, a quien vosotros crucificasteis » (Heh 2,22-24.36).

Se puede ver, asi, que el tema tnico de este discurso de Pedro, y
de los otros que aparecen en los Hechos ¥, se resume en la siguiente
afirmacion: « a este Jess a quien vosotros crucificasteis por blasfemo,
Dios lo ha resucitado ». Los tres rasgos esenciales de la figura de Jests
se encadenan asi admirablemente: la pretension divina de Jesis llevd a
los hombres a decidir su muerte humillante en la cruz; y la resurreccion

se resucitado: « [los docel eran miedosos y apocados, como sabemos por la descripcion
que de ellos nos hace el evangelista, que no quiso disimular sus defectos, lo cual constituye
la mayor garantia de su veracidad. ¢Qué nos dice de ellos? Que, cuando Cristo fue apre-
sado, unos huyeron y otro, el primero entre ellos, lo negd, a pesar de todos los milagros
que habian presenciado. ¢Cémo se explica, pues, que aquellos que, mientras Cristo vivia,
sucumbieron al ataque de los judios, después, una vez muerto y sepultado, se enfrentaran
contra el mundo entero, si no es por el hecho de su resurreccién, que algunos niegan, y
porque les habl6 y les infundié 4nimos? De lo contrario se hubieran dicho: ¢Qué es esto?
no pudo salvarse a sf mismo, y ¢nos va a proteger a nosotros? Cuando estaba vivo no se
ayudé a si mismo, y ¢ahora, que estd muerto, nos tenderd una mano? El, mientras vivia,
no convencié a nadie, y snosotros, con sélo pronunciar su nombre, persuadiremos a todo
el mundo? No sélo hacer, sino pensar algo semejante serfa una cosa irracional. Todo lo
cual es prueba evidente de que, si no lo hubieran visto resucitado y no hubiera tenido
pruebas bien claras de su podet, no se hubieran lanzado a una aventura tan arriesgada ».
© Cf, Hch 3,13-15; 4,10-11; 5,30-32.
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de entre los muertos se presenta, entonces, como la respuesta de Dios a
la condena de Jesiis por parte de los hombres.

Por consiguiente, el tercer rasgo de la figura de Jests justifica el
primero pasando por el segundo. En términos mas claros: al resucitar
a Jests, el Padre autoriza su reivindicacion de ser igual a Dios, le da
la razén y justifica asi a Jests, condenado por blasfemo. Desde este
punto de vista, la Resurreccién es, pues, una rehabilitaciéon del Crucifi-
cado.

La glorificacion definitiva de Jesiis

La Resurreccién, sin embargo, es méis que una rehabilitacion. La Pas-
cua da a Jestis su aspecto verdadero y definitivo, su aspecto glorioso,
transfigurando su rostro desfigurado por los hombres. En efecto, sien-
do de condicién divina y pretendiendo serlo, Jests no reivindicé que
se le tratara como tal: acepté enteramente, no sélo la humildad de la
condicién humana terrena, sino algo mas: la humillacién de la pasion.
Pero, con la Resurreccion, Dios exalta a aquél a quien habiamos humi-
llado y manifiesta en su humanidad transfigurada la gloria oculta hasta
ahora y desconocida de su divinidad, colociandolo por encima de todo
como Cristo y Sefior. Esta exaltacion pascual del Hijo humillado es la
que celebra san Pablo en el himno espléndido de su epistola a los Fili-
penses:

« Cristo Jests, siendo de condicién divina, no consideré como presa co-
diciable el ser igual a Dios. Al contrario, se despojé de su grandeza, to-
mo la condicién de esclavo y se hizo semejante a los hombres. Y en su
condicién de hombre, se humill6 a si mismo haciéndose obediente has-
ta la muerte, y una muerte de cruz. Por eso Dios lo exalt6 y le dio el
nombre que estid por encima de todo nombre, para que ante el nombre
de Jests doble la rodilla todo lo que hay en los cielos, en la tierra y en
los abismos, y toda lengua proclame que Jesucristo es Sefior, para glo-
ria de Dios Padre » (Flp 2,6-11).

144



La centralidad de la persona y del mensaje de Cristo

La inauguracion de un mundo nuevo

En fin, al resucitar a Jests, que habia sido entregado al poder de la
muerte y puesto en el nivel de los pecadores, Dios comienza en él una
humanidad nueva y un mundo nuevo que han atravesado el doble
abismo de la muerte y del pecado.

En efecto, para el Nuevo Testamento, la Resurreccién de Jesis
no significa un simple retorno a la vida presente, a la manera de
las « resurrecciones » que relatan los evangelios. Estas son mas bien
« reanimaciones » portadoras de esperanza, pero efimeras. La hija
de Jairo, el hijo de la viuda de Naim y Lazaro retornaron a esta
vida por un tiempo, pero luego volvieron a morir. Eso no le sucede
a Cristo. Su Resurreccién es una entrada definitiva en una condi-
cién nueva y gloriosa de vida. Pablo lo afirma con toda claridad:
« Sabemos que Cristo, una vez resucitado de entre los muertos, no
vuelve a morir, la muerte no tiene ya dominio sobre él » (R# 6,9).
La Pascua es, por tanto, para la fe cristiana, el principio de lo que
la Escritura llama « unos cielos nuevos y una tierra nueva » ', y
Cristo Resucitado se presenta como « el primogénito de toda criatu-
ra», «el primogénito de los que triunfan sobre la muerte » (Co/
1,15-18) « como anticipo de quienes duermen el suefio de la muer-
te » (I Cor 15,20).

Para terminar esta secci6n, contemplemos juntos al Resucitado
en una de sus apariciones:

« Estaban hablando de ello, cuando el mismo Jests se presenté en
medio y les dijo: “La paz esté con vosotros”. Aterrados y llenos de
miedo, crefan ver un fantasma. Pero & les dijo: “sDe qué os asus-
tais? ¢Por qué surgen dudas en vuestro interior? Ved mis manos y
mis pies; soy yo en persona. Tocadme y convenceos de que un fan-
tasma no tiene carne ni huesos, como veis que yo tengo”. Y dicho
esto, les mostr6 las manos y los pies. Pero como aiin se resistian a

1 Cf. 2Pe 3,13 y Ap 21,1, con referencia a I 65,17 y 66,22.
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creer por la alegria y el asombro, les dijo: “Tenéis algo de co-
mer?”. Ellos le dieron un trozo de pescado asado. El lo tomé y lo
comié delante de ellos. Después les dijo: “Cuando aiin estaba entre
vosotros ya os dije que era necesario que se cumpliera todo lo escri-
to sobre mi en la ley de Moisés, en los profetas y en los salmos”.
Entonces les abrié la inteligencia para que comprendieran las Escri-
turas, y les dijo: “Estaba escrito que el Mesias tenia que morir y re-
sucitar de entre los muertos al tercer dia, y que en su nombre se
anunciard a todas las naciones, comenzando desde Jerusalén, la con-
version v el perdén de los pecados. Vosotros sois testigos de estas
cosas” » (Lc 24,36-48).

Nos queda por descubrir como, en la realidad incomparable del
Hijo dmico de Dios, humillado y glorificado, esta incluida nuestra sal-
vacién y la del mundo entero.

5. JesUs, UNICO SALVADOR DEL MUNDO

El misterio pascual, éltima palabra de la Revelacion

Dios se revela a nosotros por medio de acontecimientos y palabras que
se iluminan mutuamente. Dios nos « habla », por tanto, a través de las
« palabras » del Nuevo Testamento, pero éste es la caja de resonancia
de una « palabra » mas fundamental que se ha expresado en el « acon-
tecimiento » del Hijo de Dios hecho hombre, humillado y glorificado.
Dios nos « dice » todo su amor al realizar nuestra salvacién. « Tanto
amé Dios al mundo que entregd a su Hijo tnico, para que todo el
que crea en él no perezca, sino que tenga vida eterna. Dios no envi6
a su Hijo al mundo para condenarlo, sino para salvarlo por medio de
él » (Ju 3,16-17). Y con las palabras de san Pablo: « Si Dios estd con
nosotros, ¢quién estara contra nosotros? El que no perdond a su pro-
pio Hijo, antes bien lo entregd a la muerte por todos nosotros, ¢como

no va a darnos gratuitamente todas las demads cosas juntamente con
él? » (Rm 8,31-32).
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Lo que Dios nos « dice » en Jestis

A través del primer rasgo de la figura de Jesis, a través de ese hombre
que ha pretendido ser igual a Dios, a través de Jests, verdadero Dios
y verdadero hombre, Dios nos « dice » —y realiza— la Alianza defini-
tiva entre Dios y el hombre, la unién indisoluble de Dios con la hu-
manidad. Es como si nos « dijera »: « Yo, tu Dios, me he vuelto lo
que ta eres, un hombre, para que t, simple criatura humana, tengas
parte en la vida misma de Dios. Me he hecho hombre para que ta te
vuelvas Dios. Mi amor te abre una esperanza loca. Pues formas parte
de mi para la eternidad. Ya no puedo ser feliz sin ti. Ten confianza:
el hombre tiene todas las posibilidades de triunfar, pues él y yo somos
una sola cosa en Jestis ». Esta es la esperanza que vive en Pablo cuan-
do exclama: « Estoy seguro de que ni muerte, ni vida, ni angeles, ni
otras fuerzas sobrenaturales, ni lo presente, ni lo futuro, ni poderes de
cualquier clase, ni lo de arriba, ni lo de abajo, ni cualquier otra criatu-
ra podri separarnos del amor de Dios manifestado en Cristo Jests, Se-
fior nuestro » (R 8,38-39).

A través del segundo rasgo de la figura de Jesiis, a través del Hijo
humillado y abandonado, a través de Jestis que muere como cualquier
pecador, Dios nos « dice »: « No temas. He visitado los infiernos de
tu vida y de tu muerte. Incluso en lo mas profundo de tu sufrimiento
estoy contigo. Si pasas por una hondonada de tinieblas, la cruz de Je-
sts estd alli para tranquilizarte. Por muy abajo que caigas, caerds en
él, pues é ha ido mas abajo que tG por el abismo. Por grave que sea
tu pecado, por imperdonable que te pueda parecer, mi Hijo ha carga-
do con € en vez tuya; €, que es el Cordero de Dios que lleva los pe-
cados del mundo; él, que sin haber pecado, fue identificado en la cruz
con el pecado cuando muri6 alejado de Dios, y me llamé a gritos:
“Dios mio, ¢por qué me has abandonado?”. No temas. Incluso en la
estrecha procesion de la muerte, incluso en la muerte més absurda, é
te acompafia y te precede. Por ti vivi6 la angustia y el terror. Por ti
baj6 a los infiernos, en la mas grande soledad. No temas ».
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Y a través del tercer rasgo de la figura de Jesis, a través del Hijo
perdido y hallado, a través del Hijo rehabilitado y glorificado, Dios
nos « dice »: « Llénate de esperanza. Mi Hijo cargd con todo y pasd
por todo. Suftié todo y abrié6 una brecha para todas tus dificultades.
Atravesé el muro de tus innumerables faltas. El océano inmundo del
pecado invadié su corazén inocente y lo inund6 de tristeza y hastio.
Pero ahora él vive para mi, en la luz. Con €, tu acabaris con tu peca-
do. Abrele tu corazén y, de su corazén herido por el pecado del mun-
do entero, brotaran hasta ti el agua y la sangre que te regeneran (cf.
Jn 19,34). Llénate de esperanza. Fl ya experimentd la amargura de tu
muerte y te ofrece, desde hoy, mas alld de la muerte, la vida imperece-
dera. El es quien te grita: “No temas; yo soy el primero y el dltimo;
yo soy el que vive. Estuve muerto, pero ahora vivo para siempre y
tengo en mi poder las llaves de la muerte y del abismo” (Ap 1,17-18).
Con &, si quieres, superaras todo. Pon tu mano en la suya. Es una
mano humana y fraternal que captard cualquier sobresalto en tu ser.
Pon tu mano en la suya. Es la mano real de tu Dios, capaz de garan-
tizarte proteccion cuando todos los demas fallaran. Pon tu mano en la
suya. Es la mano traspasada de tu Dios crucificado, apta para acoger
todas las heridas de tu vida. Pon tu mano en la suya. Es la mano glo-
riosa de tu Salvador resucitado, la nica que puede introducirte en la
luz del Reino. En medio de las pruebas de esta vida, sea tu alegria co-
mo la de los primeros discipulos cuando, resucitado, les mostrd sus
manos y su costado ».

« Aquel mismo dia, por la tarde, estaban reunidos los discipulos en una
casa con las puertas bien cerradas, por miedo a los judios. Jests se
presentd en medio de ellos y les dijo: “La paz esté con vosotros”. Y
les mostrd las manos y el costado. Los discipulos se llenaron de alegria
al ver al Sefior. Jests les dijo de nuevo: “La paz esté con vosotros”. Y
afiadié: “Como el Padre me envié a mi, asi os envio yo a vosotros”.
Sopl6 sobre ellos y les dijo: “Recibid el Espiritu Santo. A quienes les
perdonéis los pecados, Dios se los perdonar; y a quienes se los reten-
gais, Dios se los retendra” » (J# 20,19-23).
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La centralidad de la persona y del mensaje de Cristo

El corazén de Jesis palpita por el corazém de los jovenes

Todo lo que acabamos de meditar es un tesoro que el Padre destina
particularmente a los jovenes. Y los jovenes se sienten felices cuando
lo descubren. En la pastoral juvenil, raramente se presenta la ocasién
de decir y de vivir en forma patente todo ese tesoro infinitamente rico
que es Cristo. Pero los que acompafian a los jévenes lograran mucho
si tienen en su corazén la riqueza de Cristo. Asi podran ir hacia los
jovenes con Cristo en el corazén. Jests pasara de la manera que él
querra a través de su humilde testimonio de vida. Y, a veces, tendran
la alegria de suscitar un momento de gracia en el que la realidad viva
de Cristo llegara precisamente hasta el corazén mismo de los jévenes.
Sélo por esos momentos de gracia, les vale la pena, a los animadores,
estar constantemente a disposicién de Jesis y de los jévenes, abriéndo-
les totalmente el corazén.

’
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Educar a los jovenes a la fe en un tiempo complejo
Problemas y perspectivas

D. Riccarpo TONELLI

Universidad Pontificia Salesiana (Roma)

. LA EXPERIENCIA RELIGIOSA EN UNA SOCIEDAD COMPLEJA

stabamos acostumbrados a pensar en los problemas y a buscar so-
E luciones, atentos sobre todo a los datos seguros y a las exigen-
cias, validas para todos los tiempos.

De esta forma, por poner un ejemplo, quien tenia que preparar
una conferencia sobre la educacién a la fe, se preocupaba antes que
nada de las cosas que tenia que comunicar, de su precision y sistema-
ticidad. También en el analisis de los problemas lo importante eran las
referencias estables: la escasa disponibilidad al compromiso y a la res-
ponsabilidad se veia como causa del egoismo que amenaza el corazén
de cada persona; la fragilidad e intemperancia juvenil se consideraba
fruto de la misma juventud... una enfermedad que se cura sola, basta
con tener paciencia y esperar.

Sin duda todo esto conserva su valor. Sin embargo, se esta consoli-
dando otra forma de pensar, de interpretar y de proyectar, que com-
parto. Reafirma las mismas preocupaciones pero desde una perspectiva
muy distinta: la atencién se cambia de la «cosa en si misma» a la
trama de relaciones en la que estamos situados y a la influencia que el
contexto cultural y social ejerce sobre los procesos de maduracién. La
profundizacion sobre la situacion cultural y juvenil actual nos indica,
por consiguiente, los datos con los que medirse de forma real y, sobre
todo, el lugar teoldgico del que recoger, con un atento discernimiento,
sugerencias preciosas con vistas a un nuevo proyecto.
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Una confrontacion y un enfrentamiento sobre la vida v la esperanza

En esta l6gica también mi atencién corre hacia las caracteristicas de la
sociedad compleja en la que vivimos. Entre todas las cosas que hay
que recordar, subrayo una, especialmente inquietante para personas
que, como nosotros, estdn comprometidas en la educacién de los jove-
nes a la fe, con un proyecto que nos viene de lejos.

Nuestra propuesta se refiere al sentido de la existencia y, como
consecuencia, estd llena de exigencias que comprometen en orden a la
calidad de la vida y a su fundamento.

Las generaciones pasadas recibian el sentido de la existencia a tra-
vés de procesos de transmision bastante tranquilos, cuya eventual con-
flictividad era solo coyuntural. Hoy, por el contrario, asistimos a una
crisis de transmisién cultural. Quienes tienen la responsabilidad de
transmitir a otros las razones para creer a la vida y a la esperanza, no
saben bien qué transmitir ni como hacerlo. Por otra parte, también es
escaso el interés por recibir algo de los demas, si este sujeto no perte-
nece claramente al propio grupo cercano. También las instituciones,
tradicionalmente encargadas de esta responsabilidad (escuela, familia,
iglesia...) hoy estin en crisis. Como reflejan las investigaciones mas re-
cientes, éstas recuperan credibilidad y consenso sélo cuando saben pre-
sentarse como lugar de relaciones primarias satisfactorias. En el fondo,
esas funcionan s6lo cuando, renunciando a su especificidad, delegan a
otros la transmision de los « contenidos », para apropiarse la de asegu-
rar interacciones.

El reflejo sobre la vivencia religiosa

Esta situacién repercute sobre el modo con el que sobre todo los jove-
nes viven la dimensién religiosa de su existencia.

El aspecto més evidente es el caracterizado por la indiferencia.
Existen personas a las cuales la vida de la Iglesia y su significado no
les dice realmente nada de serio o de interesante, en lo que se refiere
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a la vida y su sentido. En estos casos estamos pasando de los tiempos
de la polémica y de la contestacién a la insignificancia: los caminos se
han separado y se abren otros nuevos al surgir otras preocupaciones.

A un nivel menos verificable de la indiferencia, ekiste una confron-
taci6n y un enfrentamiento con algo que no se refiere a la vivencia re-
ligiosa sino a su condicién necesaria: la calidad de la vida. En una si-
tuacién compleja, lo primero que entra en crisis, de hecho, es el senti-
do de la vida, su orientacién, la consistencia de su fundamento.

En muchos casos el enfrentamiento permanece escondido, casi ca-
muflado. Lo que aparece en el cuadro existencial de las personas es la
construccion de un equilibrio entre exigencias que ya no se ven como
contradictorias. Los modelos culturales dominantes (incluso aquellos
realmente lejanos de la légica evangélica) logran convivir, con tranquila
resignacién, con expresiones religiosas muy comprometidas.

En otros casos, por el contrario, el enfrentamiento es violento. La
actitud dominante es de rechazo: se nos excluye, en términos reflexi-
vos, de las l6gicas dominantes, reafirmando toda la fuerza profética del
evangelio, hasta proclamar con impetu su caricter intolerante respecto
a las logicas mundanas.

También hay signos de esperanza. Los ofrecen los jévenes que han
logrado conjugar de forma muy madura las exigencias mas radicales de
la fe cristiana con las notas mas significativas y auténticas de la cultura
actual. Muestran, con los hechos, que la confrontaciéon es posible y, si
se hace desde el seno materno de la comunidad eclesial, puede ser
enriquecedor para todos. Son signos elocuentes de esta tendencia la
atencién hacia la cultura, relanzada por muchas comunidades eclesiales,
y el intento de imaginar nuevos modelos de espiritualidad.

- Como reacciones a este malestar que pesa sobre tantas personas,
surge la bisqueda de algo nuevo. Muchos jévenes, de hecho, se dan
cuenta de que no pueden fundar el sentido y la esperanza sobre aque-
llo que se les habia ofrecido y buscan algo nuevo, distinto. Estamos
ante la famosa « pregunta religiosa » de la que tanto se habla. Esta
« pregunta religiosa » es principalmente pregunta de sentido a la vida y
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de esperanza, provocada por las desilusiones de muchas propuestas ac-
tuales de sentido; también la eventual peticion de « cosas » religiosas
indica la biisqueda de algo que dé sentido y esperanza. Sin embargo,
no podemos olvidar que esta pregunta religiosa frecuentemente esti -
marcada por trazos culturales dominantes (subjetividad, fuerza de la
experiencia, bisqueda de una verificaci6én inmediata...): por tanto fre-
cuentemente esta lejos de los modelos culturales en los que se encarna
la propuesta eclesial.

2. CRITERIOS PARA ORGANIZAR SOLUCIONES

La influencia de la complejidad se nota también a nivel de la praxis
pastoral de nuestras comunidades eclesiales. Es facil constatar la pre-
sencia de una gran pluralidad de modelos. No dependen tnicamente
de la necesidad de responder a situaciones diversas. Frecuentemente el
pluralismo tiene en su raiz una variedad de interpretaciones de los
mismos contenidos de la fe y un modo diferente de concebir al hom-
bre y los procesos finalizados a su educacion.

No podemos considerar esta situacién como una conquista de la
que estar orgullosos, ni podemos asumir la l6gica dominante que hace
de la sensibilidad y de la experiencia personal el criterio indiscutible
de cada opcién. Por otra parte, la homogeneidad de los tiempos pasa-
dos lleva consigo una desproporcién entre los costes y los beneficios.

Quien quiere permanecer en la complejidad, sin dejarse arrastrar,
se pregunta con creciente inquietud: ¢hay alguna forma para trabajar
el pluralismo, respetando las diferencias y la unidad?

En estos afios hemos experimentado un modelo de elaboracion del
pluralismo y de la complejidad: la convergencia operativa alrededor de
algunos criterios de evaluacion.

Estos criterios no vienen de fuera ni representan una especie de
plataforma autorizada por encima de las partes. Indican, en términos
més pobres, una sugerencia de convergencia, capaz de asegurar la uni-
dad (no sélo formal) respetando también la pluralidad de modelos
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operativos, porque son la expresion de un patrimonio com@n y com-
partido, fruto de la maduracién que ya ha marcado a las comunidades
eclesiales comprometidas en un servicio pastoral. Recuerdo tres:

La conciencia bermenéutica

La educacién y la educacion a la fe llama a medirse con las exigen-
cias de la verdad, porque ninguna basqueda de nuevos recorridos
puede hacerse al margen de la verdad. Sin embargo estas exigencias
nunca se presentan en estado puro. Para ser transmitidas a perso-
nas marcadas por la cultura en la que viven, forzosamente tienen
que asumir expresiones de tipo cultural. Asi fue para Jesas de Na-
zaret, rostro y palabra de Dios en la gracia de su humanidad. Asi
es para la palabra de Dios que se hace palabra para el hombre ha-
ciéndose palabra de hombre. Tiene que ser asi para los valores
educativos y los contenidos de la fe. Todas las cosas que poseemos
y de las que tenemos que dar testimonio, son, al mismo tiempo,
expresiones de los modelos culturales presentes y dominantes en un
momento determinado de la historia, e indicaciones de eventos not-
mativos, que deben ser asumidos con plena disponibilidad y por los
que hay que dejarse juzgar e inquietar.

Llamo « conciencia hermenéutica » a la actitud practica que de-
riva de esta conviccién teérica. Actiia con conciencia hermenéutica
quien trata de reactualizar las propuestas, activando un discerni-
miento entre lo que es permanente (una especie de « ntcleo » que
pone exigencias perennes) y lo que depende de situaciones cultura-
les particulares.

Como consecuencia, inmediata y que exige esfuerzo, nos queda
la tarea de repensar el proyecto cristiano a partir de la aportacion
(positiva y negativa) de la cultura actual, para hacer que nuestra
propuesta sea « significativa » y « salvifica »: significativa quiere de-
cir capaz de asumir las categorias dominantes, salvifica quiere decir
capaz de contestarlas y de llevarlas hacia la autenticidad.
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La conciencia wmisionera

El segundo elemento de convergencia est representado por las decisio-
nes de quiénes deben ser los sujetos de la accién pastoral: sen que jo-
venes pensamos y con quienes nos confrontamos para analizar la res-
ponsabilidad de la comunidad eclesial?

No necesito gastar demasiadas palabras para recordar que los jove-
nes son un universo muy fragmentado, dificilmente reducible a una
dnica imagen.

La conciencia misionera, que progresivamente se ha consolidado en
la comunidad eclesial, empuja a pensar, en primer lugar, en « todos los
jovenes », y no sélo en aquellos que estin abiertos a cada propuesta y
que viven con intensidad su experiencia cristiana. Ciertamente no es
correcto cerrar los ojos sobre estos jovenes, que han reconstruido una
relacién satisfactoria con la comunidad eclesial. Pero tampoco podemos
limitar nuestra mirada a estas situaciones felices. Esas, al méximo,
muestran con los hechos que algo puede cambiar e indican las condi-
ciones necesarias para obtener resultados satisfactorios.

La conciencia misionera llega a ser un criterio para la conciencia
hermenéutica, de la que ya he hablado. No es posible volver a expre-
sar las propuestas con la Ginica preocupacion de una precision formal.
La oposiciéon « verdadero - falso » en la evangelizacion se mide sobre
aquella mas comprometida de « significativo para todos - significativo
s6lo para algunos ». Sobre esta variable habria que verificar las pro-
puestas, las iniciativas, las intervenciones, para volver a dar al Evange-
lio de Jesiis su fuerza de « hermosa noticia » para los jévenes como
grupo social y, entre ellos, preferentemente para los pobres y los ex-
cluidos.

La conciencia educativa

También la tercera cuestion afronta un problema tedrico y prictico de
gran amplitud.
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La comunidad eclesial siempre se ha interesado por la educacion.
Si los términos no se limitan a un juego vacio de palabras, definir la
pastoral juvenil como « educacién a la fe » (o « de la fe », como algu-
nos prefieren decir) no es una opcién indiferente. Sin embargo por
desgracia la conciencia de la autonomia de las disciplinas y el significa-
do también salvifico de los procesos educativos... eran mis palabras
que hechos en la vivencia eclesial de un tiempo.

Los problemas de la evangelizacién, también en un plano operativo, se
afrontaban a partir de reflexiones sobre todo teolégicas y las perspectivas
de accion estaban planteadas sobre las exigencias del tener que ser. A las
ciencias de la educacion se les pedia una ayuda sobre todo funcional. En
la realizacion de proyectos pastorales, también cuando se hablaba de
« educacion », la referencia a las ciencias de la educacién era, por lo tanto,
solo de tipo analégico.

El cambio de mentalidad ha abierto la pastoral juvenil hacia un modo
de hacer, cuyos frutos estin ante los ojos de todos.

La educacién incluye el ambito cultural, es decir, aquel que se refiere
al estilo de existencia, a sus razones y a sus perspectivas. Es urgente resti-
tuir a cada persona la capacidad de reconocerse y de realizarse como suje-
to auténomo y responsable de la propia historia y de aquella de los de-
mas. Personas construidas sobre este estilo de existencia pueden incidir en
los distintos niveles donde se juegan los procesos estructurales.

Reconociendo la urgencia de reconstruir la trama de los procesos de
transmision cultural, son cada vez mas necesarios adultos y jovenes dis-
puestos a compartir las propias razones de vida. En el intercambio, el
adulto reencuentra su constitutiva funcién educativa y el joven descubre su
interés en las propuestas que nacen en la cultura y en la historia donde
vive y que, ademés de ser fascinantes, son en si mismas propositivas.

3. PARA ORGANIZAR LOS CRITERIOS EN UN PROYECTO

Los jovenes que viven su existencia cotidiana donde se forman los mo-
delos culturales dominantes, se encuentran bombardeados por proyec-
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tos y propuestas, realmente muy lejanas respecto a aquellas en las que
se expresaba la vivencia religiosa tradicional. En una situacién como
ésta, que trata de tomar en serio una de las dos propuestas —o aque-
lla religiosa o la que nos llega a través de los modelos culturales domi-
nantes— se tiene la impresién de estar ante una alternativa dramatica:
renunciar a ser gente de este tiempo para consolidar la propia expe-
riencia religiosa o renunciar a la dimensién religiosa de la existencia,
para ser de este tiempo.

Sé bien que esta confrontacién frecuentemente no se experimenta
con tanta radicalidad como la he descrito. La tipologia de resultados,
recordada poco antes, documenta algo que nos incumbe, aunque con
frecuencia no reflexionado.

Esta conciencia me lleva a reconocer que el reto actual no parece
de naturaleza religiosa, sino antropolégica. En otras palabras, la cues-
tién es que no hay una alternativa entre el ser religioso y el no setlo.
Antes de esta decisi6n y como su. posibilidad, esta la confrontacién so-
bre el tipo de hombre y de mujer que sofiamos o queremos (o pode-
mos) llegar a ser.

En una situacién cultural como la actual, el servicio de educacién a
la fe tiene que tener en cuenta, con la misma intensidad, la responsa-
bilidad de la reconstruccién de una calidad de vida y la oferta, explici-
ta y tematica del Evangelio de la vida y de la esperanza dentro de es-
tos retos. En otras palabras, se trata de verificar si en el modelo de
existencia que se persigue hay espacio para una apertura de la vivencia
hacia la dimensién trascendente de la vida y si la eventual experiencia
de trascendencia se coloca adecuadamente en aquel juego de libertad y
responsabilidad que tiene que caracterizar cada existencia.

Para quien estd dedicado al setvicio de la educacién de los jévenes
a la fe no basta enfrentarse, en nombre del Evangelio, con los modelos
culturales dominantes, sino que tiene que elaborar alternativas eficaces
y hacerlas creibles y practicables. Ni siquiera puede contentarse con
proclamar, con fuerza, la verdad de la fe; la tiene que pensar de nue-
vo, con fidelidad y fantasia, para hacerla capaz de acoger el grito que

157



Riccardo Tonelli

sube de la vida y devolverlo a su protagonista con la dulce compafifa
del Crucificado resucitado.

No podemos preguntarnos cual de las dos tareas hay que afrontar en
primer lugar. Las dos urgen sobre los hombros de los discipulos de aquel
que se ha presentado como apasionado de la vida y de la esperanza de todos.

Por razones metodol6gicas tengo que seguir etapas sucesivas. Empiezo
por la primera cuestion (la calidad de vida), y en segundo lugar trataré la
otra (la propuesta explicita del Evangelio). Sin embargo en la primera
cuestién me dejo inspirar por la verdad de la segunda y la segunda la re-
formulo a partir de la provocacién de la primera.

Al servicio de la calidad de vida

Empiezo por la primera cuestion: ¢hacia que « calidad de vida » orientar
el servicio educativo en los procesos de educacién a la fe?

Considero al hombre un buscador y productor de sentido. Crece en
humanidad cuando vive su vida cotidiana como llamada, continua y pro-
gresiva, hacia el misterio en el que estd colocada su existencia. Las res-
puestas que logra darse en la fatiga personal de la confrontacion y de la
escucha, y las que encuentra mediante la aportacién de quien comparte su
misma pasion, saturan su espera (nicamente en modo parcial y provisio-
nal. La pregunta se abre de nuevo, precisamente en el momento en que
experimenta el gozo del descubrimiento y de la experiencia.

Me gusta definir este modelo antropolégico con una expresién: la in-
vocacién. El hombre es maduro y vive su existencia de forma auténtica,
cuando es capaz de invocar. La experiencia cristiana se experimenta como
buena noticia, fundamento de vida y de esperanza, solo si resuena dentro
de la invocacion.

1. La invocacion

La expresion « invocacién » no es la tnica que se puede usar. Necesi-
ta una minima explicacién para ser elocuente. La utilizo porque alre-
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dedor de esta férmula, en los Gltimos afios, se ha creado un cierto mo-
vimiento, aunque estoy convencido de que no existe ninguna que sea
perfecta.

Llamo « invocacién » a la actitud existencial de quien vive el frag-
mento de existencia del que es protagonista mirando hacia adelante,
con una esperanza operante, hacia una razén de sentido que reconoce
que no posee.

Quien vive en la invocacién, se encuentra en una situacién extrafia.
Se fia de la vida y se confia a un fundamento tan alto que justifica su
esperanza. Pero constata que no posee este fundamento: sélo se puede
esperar y buscar, porque se encuentra por encima de lo que se esti vi-
viendo y construyendo.

Tiene un gran deseo de vida y de felicidad. No tiene ganas, en la
forma mas absoluta, de renunciar a su vida, que experimenta como el
lugar de su felicidad. Experimenta que la esperanza esti mas alli de la
posesién, en un « mas alld » que hay que buscar, esperar y sofiar.

Para decir de forma concreta en qué consiste esta experiencia me
gusta referirme a una figura que nos es familiar: los ejercicios en el
trapecio, que tantas veces hemos visto en el circo.

En este ejercicio el atleta se separa de la cuerda de seguridad y se
lanza al vacio. En un cierto punto, extiende sus brazos hacia aquellos
seguros y robustos del amigo que se balancea a su mismo ritmo, pre-
parado para agarratlo.

Fl juego del trapecio se parece mucho a nuestra vida cotidiana. La
experiencia de la invocacién es el momento solemne de la espera: des-
pués del «salto mortal » los dos brazos se alzan hacia alguien que es
capaz de acoger, restituyendo la vida. En el ejercicio del trapecio, nada
es casual. Todo se resuelve en una experiencia de riesgo calculado y
programado. Pero el suspense entre la vida y la muerte permanece: la
vida se lanza a la busqueda, llena de esperanza, de un sostén capaz de
hacer salir de la muerte.

La invocacién es riesgo, aventura de éxito imprevisible, bisqueda
ansiosa de alguna cosa que es insustituible para continuar a vivir y a
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esperar. Al mismo tiempo, es certeza de los dos brazos robustos pre-
parados para agarrar. Se fia de la vida y se confia en este misterio im-
penetrable aquello que mas se desea: la felicidad en la misma vida.

El presente esti abierto de par en par hacia el futuro. El pasado
lanza de nuevo, anima, como se anima al atleta a continuar con sus
ejercicios con la seguridad motivada en la competencia del compafiero.
La certeza de volver a obtener la vida es una temblorosa espera de
que aquello que tantas veces hemos experimentado, siga reproducién-
dose en nuesira existencia.

Esta es la invocacién: un gesto de vida que busca razones para vi-
vir, porque quien lo hace se siente sumergido en el riesgo de la muerte.

2. Unificar de nuevo la existencia alrededor de la invocacion

La invocacién no se puede reducir a una de las tantas experiencias
que llenan la vida de una persona, comparable por ejemplo a la bis-
queda de trabajo o a cualquier hobby al que se dedican las energias
en el tiempo libre... Por el contrario, representa, por su misma natura-
leza, el tejido conjuntivo de todas las experiencias de vida: como una
nueva radical experiencia que interpreta e integra las experiencias coti-
dianas en algo nuevo, hecho de ulterioridad consciente e interpelante.

La capacidad de reunificacion estd en la bisqueda de un significa-
do para la propia vida, suficientemente armonico y capaz de dar con-
sistencia al sentido y a la esperanza.

A un nivel inicial la invocacién sobre todo es tension hacia un mas
alla, capaz de dar razones y fundamento a la existencia personal. Cada
fragmento de la vivencia de cada experiencia personal lanza y satura
alguna de las innumerables preguntas de sentido y de esperanza que
surgen en nuestra existencia cotidiana. Todas estas preguntas se unifi-
can en una més intensa que llega al nivel profundo de la existencia: en
este nivel, la pregunta incide directamente en quien pregunta y, not-
malmente, permanece como pregunta abierta hacia algo ulterior, inclu-
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so después de la confrontacion necesaria con las respuestas que nos
construimos o que acogemos como don que otros nos hacen.

A un nivel més alto y maduro, cuando la misma pregunta se pier-
de en el abismo del misterio encontrado y experimentado, la invoca-
ci6n es abandono a una « presencia » que es fuente de la vida de la
misma persona que se interroga. En el abandono a un tG descubierto
y experimentado, el yo encuentra la paz, la armonia interior, la raiz de
la propia esperanza.

Como se ve, la unificacién no estd en la « posesion », sino en la
« biisqueda »: no son los datos seguros los que pueden fundar la uni-
dad, sino la tensién, sufrida e incierta, hacia un mas alli y la entrega
de la propia existencia a este « evento », experimentado y encontrado
aunque nunca poseido plenamente.

3. Jugar los recursos para educar a la imvocacion

Existen modelos educativos y pastorales que consideran la vida cotidia-
na como un obsticulo que hay que controlar; otros ponen todo su es-
fuerzo para huir de ella o, al menos, para reducir a un minimo sus
condicionamientos. Mi hipétesis es distinta. Reconozco que el creci-
- miento en la experiencia cristiana es paralelo a la acogida de la propia
vida, como misterio que compromete e interpela. Por lo tanto, reco-
nozco que esta misma vida ofrece de forma germinal las aportaciones
més significativas para su plenitud y autenticidad. En otras palabras, la
considero como el gran recurso que da sentido y perspectiva a todos
los demis recursos educativos y pastorales.

El reconocimiento de la vida como gran recurso siempre se realiza
en una explicita e intensa preocupacién educativa. Por este motivo
pienso en la vida como en un entramado complejo de preguntas y res-
puestas.

Todas las preguntas se refieren, al menos implicitamente, a la vida
y a su sentido, porque éste es el Gnico gran problema. Sin embargo se
colocan a distintos niveles de profundidad existencial.
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Muchas preguntas se refieren a los problemas concretos y cotidia-
nos de la existencia: ven la vida en su espesor técnico y pragmatico.
En este nivel se sitGan las ciencias del hombre, con su autonomia es-
pecifica.

En lo mas profundo de estas preguntas surgen los interrogantes
que se refieren por su tema e interés a las razones Gltimas de la exis-
tencia. Son las « preguntas de sentido ». También estas preguntas de
sentido encuentran muchas respuestas en la sabiduria del hombre.
Otras muchas permanecen abiertas y algidas, incluso después de con-
frontarse con todas las respuestas que el hombre tiene a su disposi-
ci6n. Fs mis, estas respuestas abren ulteriormente la pregunta. En este
caso las preguntas son « invocaciones » a un sentido mis profundo:
son flechas lanzadas hacia un mas alla, capaz de saturar la basqueda
inquieta.

Abierto completamente a la experiencia de la invocacion, el joven
llega al nivel mas alto de su madurez. Ya no puede sofiar su futuro
con la medida de las cosas que posee o del poder que puede adquirir,
sino que se abre hacia la aventura de la solidaridad y del abandono en
el misterio que envuelve toda su existencia.

Redescubrir la calidad de la evangelizacion

El hombre invocador tiene el derecho de encontrar respuestas. A los
brazos extendidos en el riesgo mortal de aquel ejercicio del trapecio
que en la vida cotidiana se realiza siempre sin red, tienen que corres-
ponder los dos brazos robustos, preparados para sostener. Por esto, la
comunidad eclesial advierte la alegria y la responsabilidad de evangeli-
zar para un servicio mas incisivo y eficaz a la vida y a la esperanza.
En otras palabras, la maduracién de la experiencia cristiana tam-
bién exige el momento de la propuesta de un proyecto de existencia,
concreto y experimentable, capaz de mostrar el don de una vida en el
Espiritu. Esto hay que decirlo con fuerza, para rescatar la responsabili-
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dad de la comunidad eclesial, después de los tiempos de silencio resig-
nado y de las largas e injustificadas esperas.

Como sabemos, el compromiso hacia una evangelizacién, renovado
por el valor, la pasién y la competencia, se refiere al 4mbito del conte-
nido y a aquel, no menos serio, de los modelos y de los criterios co-
municativos. Para permanecer fiel al compito metodolégico que se me
ha pedido, concentro mi atencién sobre estos segundos aspectos. Me
limito, por tanto, a recordar algunas prioridades educativas para resti-
tuir al evangelio la fuerza de salvacién « dentro » y « para » la vida co-
tidiana.

1. La centralidad de Jesucristo y su realizacion

El punto de referencia de la vida cristiana y, por tanto, el centro de la
propuesta religiosa, es el encuentro personal con Jests, confesado en la
comunidad eclesial como el Sefior. Todo el camino tiende hacia este
objetivo y es sobre esta meta que se realiza y se consolida.

El encuentro con Jes@is siempre permanece misterioso: es una aven-
tura de fe. Para estar seguros de que la direccion del camino sea la
auténtica necesitamos criterios de evaluacién. La tradicion eclesial nos
sugiere algunos, que considero particularmente urgentes para la actual
situacién cultural y juvenil y, por esto, las propongo de nuevo.

Quien ha encontrado a Jestis no mide su fe en primer lugar por la
pertenencia eclesial, sino por la pasién por el Reino: por el compromi-
so de hacer nacer vida donde hay muerte, en nombre y para gloria de
Dios. La pertenencia eclesial, realmente urgente y que hay que refor-
mular en un tiempo en el que todas las pertenencias son débiles y se-
lectivas, funciona como el « seno materno » donde vivir y experimentar
la decisién de la propia vida para el Sefior y para su proyecto.

El encuentro personal y eclesial con Jests y el compartir su pasion
para que todos tengan vida, se traduce inmediatamente en un proyecto
de existencia orientado hacia una nueva calidad de vida, pedida a sus
discipulos. En un tiempo de subjetivismo, frecuentemente desenfrena-
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do, la experiencia de fe desemboca inmediatamente en una experiencia
ética. La urgencia es irrenunciable... las direcciones de desarrollo van
progresivamente elaboradas, en aquella fidelidad hermenéutica, recorda-
da entre los criterios de renovacién.

El encuentro con Jests el Sefior y la entrega de toda la existencia
a su proyecto se traducen en una fascinante aventura vocacional, que
coge y aprehende toda la existencia: el amor a la vida, fundado en su
raiz Gltima que es el abandono en la fe en Jests de Nazaret, se con-
vierte en « compasién » por la vida de todos.

2. Un modelo comunicativo adecuado

La propuesta valiente de Jesucristo, para que sea significativa e in-
cisiva, pide la biasqueda de modelos comunicativos adecuados.

Pensado en los jovenes de este tiempo complejo, hago una pro-
puesta que da voz a una vivencia pastoral difundida y consolidada.
Retoma la prospectiva de la « comunicacién » que Dei Verbum 13
recuerda como central en el mismo acontecimiento de la revelacion.

La palabra de la evangelizacién es siempre una narracién: una
historia de vida, contada para ayudar a los demas a vivir, en el go-
zo, en la esperanza, en la libertad de sentirse protagonistas.

En su narracién se entrecruzan tres historias: la narrada, la del
narrador y la de los que escuchan. ;

Narra los textos de su fe eclesial: las paginas de la Escritura, las
historias de grandes creyentes, los documentos de la vida de la Igle-
sia, la consciencia actual de la comunidad eclesial alrededor de los
problemas de fondo de la existencia cotidiana. En este primer ele-
mento, propone, con valentia y firmeza, las exigencias objetivas de
la vida, comprendida desde la verdad donada. Creer a la vida, ser-
virla para que nazca contra toda situacién de muerte, sin duda no
puede significar aguar las exigencias mas radicales ni tampoco dejar
campo a la desorientacion de la btasqueda sin horizonte y de la pu-
ra subjetividad.
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Repetir esta narracion no significa reproducir un acontecimiento
siempre con las mismas palabras. Conlleva la capacidad de expresar la
historia narrada dentro de la experiencia personal de fe.

Por esto el evangelizador reencuentra en su experiencia y en su
pasion las palabras y los contenidos para volver a dar vitalidad y ac-
tualidad a su narracion. Su experiencia es parte integrante de la histo-
ria que narra: no puede hablar correctamente de la vida de su Sefior
sin decir todo esto con las palabras, pobres y concretas, de su vida.

También esta exigencia reconstruye un fragmento de la verdad de
la historia narrada. La saca del silencio frio de los principios y la su-
merge en la pasién cercana de la salvacién.

Por lo que se refiere a la salvacién, también los destinatarios se
convierten en protagonistas de la misma narracién. Su existencia da
palabras a la historia: ofrece la tercera de las tres historias, donde se
enlaza la Gnica historia.

En fuerza de la implicacién personal el evangelizador no puede ha-
cer propuestas resignadas. Quien narra para la vida, quiere una opcién
de vida. Por eso la indiferencia atormenta siempre al educador religio-
so. El anticipa en lo pequefio las cosas maravillosas que narra, para in-
terpelar con miés radicalidad y para comprometer mas intensamente.

3. El éxito del proceso: quién es el cristiano

A través de la evangelizacion, la comunidad eclesial propone a los jove-
nes un proyecto global de existencia.

En esta propuesta es importante verificar el modelo comunicativo
utilizado, como acabo de recordar. Pero también es urgente verificar el
objeto de la propuesta.

¢Quién es el cristiano? ¢Sobre que dimensiones se expresa su exis-
tencia? .

Solo una figura de existencia cristiana, fiel al proyecto de Dios re-
velado en Jests, y que participa de forma acogedora y critica en la
trama de las culturas actuales, puede representar aquel proyecto de
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existencia que vale la pena acoger en nuestra vida, con el cual compro-
meterse con el valor y la radicalidad de los martires.

Vuelve al primer plano la dificil cuestion de la espiritualidad, una
frontera sobre la que todavia queda mucho por hacer, con la fuerza de
la renovacion que se esta realizando. Lo record6, con valentia, el Card.
Ruini, en la conclusién del Congreso de la Iglesia Italiana, en Palermo:
« El Concilio Vaticano II, en la Gaudium et spes (n. 37), hablando de
la actividad humana corrompida por el pecado y redimida sélo por
Cristo, nos ofrece una indicacién que, con vistas a la espiritualidad me
parece de gran valor. Convirtiéndose en nueva criatura del Espiritu
Santo, el hombre puede y debe amar las cosas que Dios ha creado, re-
cibirlas de él, mirarlas y respetarlas como si ahora saliesen de las ma-
nos de Dios. De esta forma, “usando y gozando” de las criaturas con
libertad y pobreza de espiritu, entra en la verdadera posesion del mun-
do, como si no teniendo nada poseyera todo (cfr. 2Cor 6,16). Esa bre-
ve y nueva palabra “gozando”, unida a la otra clasica “usando”, abre
hacia una nueva espiritualidad cristiana, que podemos llamar actual,
que se caracteriza, no por la huida y el desprecio del mundo, sino por
el compromiso en el mundo y por la simpatia hacia el mundo, como
camino de santificacién, es decir, de acogida del amor de Dios hacia
nosotros y de realizacion en el amor hacia Dios y hacia el préjimo ».

4. MAS ALLA DEL SILENCIO

La cultura en la que vivimos estd reduciendo la verdad a un simple
juego de subjetividad, donde las dos se encuentran y se enfrentan,
buscando un mutuo acuerdo. La maduracién de la vida y su explosién
en la experiencia cristiana exige, por el contrario, el encuentro, dispo-
nible e inquitante, con una verdad que esta mas alla de nuestra subje-
tividad.

Subjetividad y objetividad parecen dos prospectivas inconciliables.
Y sin embargo, en estos afios, de gran esfuerzo pero provechosos, he-
mos experimentado los primeros fragmentos de una alternativa. Practi-
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cada, da al educador una tarea de gran prestigio: él es el testigo, tem-
bloroso y sufrido, de las exigencias irrenunciables de la vida.

La vida, ese cotidiano tejido sobre la trama de la aventura de cada
dia y compartida en una solidaridad que abraza a todos los hombres,
es el acontecimiento més subjetivo que existe. Es mia, hasta el fondo:
pero la proyecto, la suefio, la traiciono, la realizo. Y a pesar de todo
me mide inesorablemente. Conlleva exigencias y dimensiones que con-
ducen la subjetividad al santuario de las cosas dadas, fuera de toda
posibilidad de definir un acuerdo. La vivo feliz cuando la vivo segn
los codigos donde ha sido disefiada. Me estalla entre las manos, cuan-
do trato de superarlos, como un nifio caprichoso y viciado.

La vida, ademas, es plena y lograda s6lo cuando lo es para todos.
La solidariedad propone confines y exigencias, cuya claridad la tene-
mos ante los ojos, a fuerza de desmontar y volver a montar los frag-
mentos de nuestra historia.

En esta objetividad abandonada a nuestra subjetividad reconoce-
mos la presencia de Dios creador y la huella inquietante de la cruz del
Resucitado.

El educador es el testigo de la vida y de sus exigencias: para que
sea plena y abundante para todos y cada uno. Para realizar esta tarea
exigente la experiencia de estos afios sugiere algunos recorridos educa-
tivos preciosos. Lanzo tres.

La confrontacién con la muerte

Me parece importante volver a lanzar, antes que nada, una exigencia
que ha recorrido nuestra tradicién educativa, pero modificando radical-
mente la perspectiva: la confrontacién inquietante con la muerte, para
consolidar y autentificar aquella componente tan subrayada por la cul-
tura actual, el amor a la vida.

La mediacién del evangelio nos empuja a hablar de la muerte a
partir del amor a la vida y con la pretensién explicita de consolidarlo
y restituirlo a la aventura personal de cada hombre. El evangelio conti-
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nuamente confirma la pasién de Jests por la vida. El no busca la
muerte. Quiere la vida, si bien con la misma pasién premurosa nos re-
cuerda que la muerte es la condicién necesaria para poseer la vida.
Lucha contra la muerte cada vez que ésta se cruza en su camino. Res-
tituye la dignidad a todos aquellos a quienes el miedo se la habia rele-
gado.

La muerte provoca la vida cotidiana y la lleva a enfrentarse con su
sentido y su calidad. La muerte nos restituye la calidad y la autentici-
dad de nuestra vida. No es un algo accidental, de lo que podemos
huir, come si fuese algo estadisticamente irrelevante respecto al proble-
ma central.

Ciertamente, existen muchos « limites » en la vida de cada hombre.
Con frecuencia dependen de causas sabidas y controlables, aunque no
siempre facilmente superables. Otras, como el dolor y el sufrimiento,
dependen de la estructura fisica de nuestra existencia. Contra los pri-
meros aprendemos a rebelarnos, eliminandolos de raiz, dentro y fuera
de nosotros. Con los segundos nos acostumbramos a convivir, por
amor a la verdad. Pero hay una situacién limite, que a todos nos inva-
de y que atraviesa sin otra posibilidad nuestra existencia: la muerte
nos incumbe precisamente porque estamos vivos. No nos entristezca-
mos con esta condena! La experiencia mas hermosa, la de estar vivos,
lleva dentro de si el signo indeleble del limite que la atraviesa.

En el confin de la finitud el hombre se encuentra « distinto » de
las cosas y de los otros seres vivos. Entra en el mundo fascinante y
misterioso de una vida irrepetible.

El amor que sabe acoger

El segundo camino para provocar nos lo ofrece la experiencia del
amor incondicionado y acogedor: aquella hospitalidad que, segtin el es-
tilo evangélico, es la invitacion mas desconcertante a una conversiéon

radical.
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Todos lo experimentamos, cada dia. Hay personas que cuando ha-
blan parecen abrazar al propio intetlocutor, en un encuentro apasiona-
do que tiene el sabor gozoso de la acogida incondicionada; sin embar-
go hay otras que, atn diciendo las mismas cosas, juzgan con sus pala-
bras y condenan sin piedad.

Figuras tipicas de esta actitud tan distinta son los dos personajes
de la gran historia de acogida, contada por Jests: el padre y el herma-
no mayor de la paribola llamada del «hijo prédigo » (Le 15,11-32).
Cuando el muchacho que se ha ido de casa vuelve, el padre lo acoge
con un profundo abrazo de paz y de reconciliacién. No le reprocha
nada; ni siquiera le deja espacio para una palabra de arrepentimiento.
No actia de esta forma por resignacién o por indiferencia; y cierta-
mente no porque tenga miedo de estropear todo, ahora que las cosas
han vuelto a la normalidad. La culpa ha sido gravisima. Ha producido
grandes sufrimientos en todos. El padre no puede cerrar los ojos, co-
mo si nada hubiese pasado. No es éste el estilo de Dios ante el peca-
do del hombre, que Jests nos ha revelado. A quien ha provocado tan-
to dolor, el padre le hace ver su traicién con la palabra mas dulce y
desconcertante posible: el abrazo de la alegria profunda y de la fiesta.

El hijo mayor contesta este comportamiento, echando en cara el
mal comportamiento del hermano. Recuerda la desobediencia del her-
mano y subraya su traicién. Su palabra es dura: un juicio de condena
sin misericordia. Sin embargo, el padre « acoge » entre sus brazos al
hijo que finalmente ha vuelto. No pone una piedra sobre el pasado, ni
siquiera le propone que reconsidere el pasado con la actitud de quien
se quiere vengar. Es verdad, no puede olvidar lo que ha pasado, pero
tampoco puede resignarse a dejar al hijo en su viejo modelo de existencia.

Lo quiere distinto, transformado interiormente y renovado en su
comportamiento. Para hacerle ver al hijo su comportamiento injusto,
elige un camino insolito: no acusa ni reprocha, sino que acoge. Su do-
lor y la alegria del reencuentro se transforman en abrazo y fiesta.

Este es el estilo de comunicacién que la expresién « hospitalidad »
quiere evocar.
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La confrontacién con el otro

La tercera via que el educador a la fe tiene que recorrer para recupe-
rar la capacidad de ofrecer propuestas, es la de la confrontacién con el
otro, con la provocacién que nos llega de su solicitud.

No podemos contentarnos con acoget s6lo aquello que corresponde
a nuestros suefios y proyectos. Para crecer hacia una calidad madura
de vida y para abrirnos hacia el misterio de Dios, necesitamos de algo
capaz de derrumbar nuestras seguridades y de hundir la arrogancia de
nuestras experiencias.

El otro, que necesita de nosotros y nos llama a ser cercanos a su
existencia, representa, en este estadio de propuesta gritada y de silen-
cios programados, una de las pocas voces que obligan a la atencién y
a la escucha. La historia de muchos jévenes lo confirma.

Es tarea del educador sapiente hacer oir esta voz, en el momento
oportuno.

5. Los LUGARES DEL ENCUENTRO

La accién pastoral de la comunidad eclesial durante mucho tiempo se
ha desarrollado en un territorio preciso, cuyos confines estaban muy
bien determinados. Todos sabian bien a que estructura podian referir-
se: la Iglesia era una de las presencias seguras y visibles. Ahora las co-
sas han cambiado casi radicalmente.

La vida concreta normalmente se desarrolla en espacios que ya no
se corresponden con los que generalmente se usan para delimitar los
confines de pertenencia. Gran parte de la jornada y un gran ndmero
de dias del afio transcurren « fuera » de las referencias institucionales
tradicionales. El hecho no es sélo fisico..., ni da origen a aquella
« nostalgia de casa », tipica de un mundo casi desaparecido, al menos
en el ambito juvenil. Los intereses, los proyectos, las experiencias mas
relevantes de la existencia se viven en lugares muy distintos de aque-
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llos tradicionales. Incluso las fuertes experiencias religiosas frecuente-
mente se dan fuera de los ambitos tradicionales.

Si la constatacién es correcta, es urgente pensar en el servicio de la
comunidad eclesial hacia los jovenes como una especie de « exodo »:
se trata de abandonar los espacios consolidados y tranquilizadores para
ir al encuentro de los lugares de vida de los jovenes. El cambio pro-
gresivo hacia los lugares de vida real de los jovenes no es solo una
cuestion de un movimiento « fisico »; o por decirlo con otras palabras,
no significa una atencién y una presencia mas amplia en los espacios
donde estos viven. En primer lugar se trata de una actitud de fondo:
compartir desde la educacion su mundo y sus esperanzas.

La sugerencia inmediatamente abre una pregunta inquietante: ;qué
hacer de los lugares tradicionales de la accién pastoral? ¢Los grupos y
los movimientos, los lugares de encuentro y de diversion, las estructu-
ras educativas gestionadas directamente por las comunidades eclesia-
les... han perdido su significado? ¢Hay que cerrarlos o reestructurarlos,
como se hace con las industrias que no producen nada atil o que no
pueden competir?

Mi respuesta es negativa, sin ninguna duda. El cambio hacia la vi-
da no niega el significado de los lugares tradicionales de la comunidad
eclesial. Al contrario, los vuelve a lanzar con una forma nueva y pro-
fundamente urgente.

No pueden funcionar como alternativas a las de la vida cotidiana,
ni mucho menos pueden convertirse en lugares supletorios. Todo lo
contrario, tienen que convertirse en lugares donde los jovenes puedan
experimentar la calidad del encuentro fascinante con el Sefior de la vi-
da y la nueva calidad de vida que brota de este encuentro. Pueden ser
el espacio del silencio, de la interiorizacién, de esa relacion intensa y
amorosa con adultos significativos, que vuelven a dar sentido y espe-
ranza a una existencia arrastrada entre riesgos e incertidumbres. En dl-
timo analisis tienen la funcién insustituible de invencién, confrontacién
y relanzamiento entre el presente de la vida cotidiana y el pasado y fu-
turo de la experiencia y del suefio.
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Lo digo concretamente pensando en la celebracion de la Eucaristia,
el acto central de la vida edlesial, una especie de gran signo de los mo-
mentos alternativos respecto al ritmo normal de la cuotidianidad. Sin
espacios alternativos de experiencia eclesial los jovenes no pueden vivir
una vida de discipulos de Jestis en la vida y en la compaiifa con to-
dos, del mismo modo que sin eucaristia no podemos crecer en la fe y
en la esperanza.

La Eucaristia sumerge en el futuro nuestro tiempo totalmente com-
partido: en el fragmento de nuestro tiempo que es todo de la parte
del don inesperado. Por parte del futuro, el presente encuentra su ver-
dad, el protagonismo subjetivo acoge un principio objetivo de verificacion.

En la Eucaristia el pasado se hace memoria, eficaz y solemne, de
las cosas maravillosas que Dios ha hecho para nosotros, la mas impor-
tante la triunfante victoria de Jests sobre la muerte, para la vida de
todos. En este recorrido hacia su verdad, se nos pide permanecer co-
mo hombres de la libertad y de la fiesta, incluso cuando estemos mar-
cados por el sufrimiento, por la lucha y por la cruz.

Cantando los cantos del Sefior en tierra extranjera, la redescubri-
mos como nuestra tierra, provisional y precaria, pero la Gnica tierra de
todos. Cantando los cantos del Sefior, la « tierra extranjera » se con-
vierte en nuestra tierra, al mismo tiempo que sofiamos, cantando, en la
casa del Padre.
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1. UN CARISMA ESPECIAL

El_Pontificado de Juan Pablo II ha llegado a su vigésimo afio. Es el

més largo del siglo y es un pontificado cuyo riquisimo magisterio
e iniciativas han asumido con frecuencia un valor fuertemente proféti-
co. Durante estos veinte afios la figura de Karol Wojtyla se ha destaca-
do como guia espiritual, no sélo de los catélicos sino también para to-
da el mundo. En el vigésimo aniversario de la eleccién del Papa eslavo
se hacen balances, tratando de perfilar las lineas mas significativas de
su pontificado. Y en este anilisis todos coinciden en subrayar el ex-
traordinario carisma que posee para comunicar con los jévenes; todos
estin de acuerdo en que la atencién pastoral a los jovenes es una de
las indiscutibles prioridades de su pontificado.

Impresiona el carisma de Juan Pablo II para dialogar con la juven-
tud. Ama a los jovenes, los entiende y es sumamente sensible a sus
problemas. Es mas, estar con ellos es una profunda necesidad de su
corazén. Dice: « Quisiera llegar a cadd uno de vosotros, abrazaros... »
(3.6.1979). El hecho de estar con los jovenes, de hablar con ellos
—atin hoy que ya ha cumplido 78 afios— parece que le revigoriza las
fuerzas. Este Papa es un gran comunicador. Habla con los jévenes no
solo con la palabra, sino con su persona entera y con todo su ser. Ha-
bla con la sonrisa, con los gestos y hasta con su bastén...

¢De dénde nace esta afinidad espiritual entre Juan Pablo II y los
jovenes? Su capacidad de acercarse a ellos estd profundamente arraiga-
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da en sus experiencias pastorales de joven sacerdote en su patria.
Quien lo conoce desde entonces, sabe bien cuanto tiempo ha dedicado
a los jovenes, primeramente como sacerdote y profesor y después co-
mo arzobispo de Cracovia. Siendo ya Papa, les decia a los jovenes po-
lacos: « Si no hubiera aprendido a estar en medio de vosotros, no hu-
biera sabido lo que significa ser joven, lo bonito y lo dificil que es al
mismo tiempo; quizas hoy no hubiera sabido como hacer, y no me hu-
bieran “tirado de la manga” en todas partes, para retenerme... Lo
aprendi aqui, en Polonia, lo aprendi con vosotros... » (10.6.1979).

En el programa de cada viaje apostdlico, de cada visita a las parro-
quias romanas, siempre hay un espacio reservado a los jovenes, un en-
cuentro —aunque sea breve— de Juan Pablo II con ellos. Para ellos
el Papa es testigo, padre, maestro y sobre todo amigo —un « amigo
exigente »— como se definié é mismo una vez. Se presenta como tes-
tigo de Cristo y les habla a los jovenes del misterio del hombre que
Gnicamente en Jesucristo muerto y resucitado encuentra plena respues-
ta. Cristo es la respuesta cumplida y dltima a los interrogantes del co-
razén humano. Por eso Juan Pablo II no deja de repetir: « jAbrid de
par en par las puertas al Redentor! ». El Papa transmite a los jovenes
ideales de vida, y no teme proponerles metas dificiles, fatigosas. Ayuda
a cada uno a descubrir su vocacién: al sacerdocio, a la vida religiosa,
al matrimonio. A los jovenes descorazonados y desanimados en situa-
ciones dificiles, trata de infundirles 4nimo recordandoles que « todo jo-
ven debe ser mas fuerte que los condicionamientos exteriores »
(10.6.1987). Profundo conocedor de los problemas morales y sociales
que atormentan a los jovenes en todas las partes del mundo, el Papa
habla con ellos del paro y del peligro de la droga, del SIDA y de la
pornografia, de la delincuencia y de la violencia. Y procura sensibili-
zatlos al valor y a la belleza de su juventud. Al comienzo del pontifica-
do decia a los jovenes: « No sabéis cuan hermosos sois, cuando estéis
cerca de Cristo Maestro y tratais de vivir en su gracia santificante »
(6.6.1979). Y en 1985, en la Carta a los jévenes y las jovenes del mundo
escribia: «la juventud por si misma (prescindiendo de cualquier bien
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material) es una riqueza singular del hombre, de una muchacha o de
un muchacho... » (n. 3). Son mensajes fuertes y directos que, aunque
pronunciados frecuentemente ante multitudes inmensas, impactan per-
sonalmente a cada uno.

2. ¢QUIENES SON LOs JOVENES PARA Juan Papro II?

¢Quiénes son los jovenes para Juan Pablo II? ;Cémo los ve en la Igle-
sia y en el mundo? ¢Qué rol les confiere en el hoy de la historia?
« iSois la esperanza de la Iglesia! ;Sois mi esperanza! » (22.10.1978),
les dijo el dia del comienzo de su pontificado, inaugurando asi su dia-
logo con los jovenes como Papa. Hoy sabemos que no era retérica. En
aquellas palabras era ya patente un concreto « proyecto pastoral » que
Juan Pablo II va haciendo realidad con extraordinario impulso y amor.
A los jovenes, a los que ve como especial « camino de la Iglesia », les
escribi6: « Vosotros sois la juventud de las naciones y de la sociedad,
la juventud de cada familia y de toda la humanidad. Vosotros sois
también la juventud de la Iglesia [...]. Por eso, vuestra juventud no es
solo algo vuestro, algo personal o de una generacién, sino [...] un bien
especial de todos » (Carta 1985, 1). De aqui la gran responsabilidad de
no malgastar este tesoro. El Papa subraya la relacién existente entre
los jovenes y la Iglesia cuando escribe: « La Iglesia mira a los jovenes;
es mas, la Iglesia de manera especial se mira a si misma en los jove-
nes, en todos vosotros y a la vez en cada una y cada uno de voso-
tros » (Ibid., 15). En efecto, en la juventud recobra la Iglesia su capa-
cidad de asombrarse ante el misterio y el entusiasmo que la empuja
hacia metas siempre nuevas. « Tenemos necesidad del entusiasmo de
los jovenes », dice. « Tenemos necesidad de la alegria de vivir que tie-
nen los jovenes. En ella se refleja algo de la alegria original que Dios
tuvo al crear al hombre. Esta alegria es la que experimentan los jéve-
nes en si mismos. Es igual en cada lugar, pero es también siempre
nueva, original » (Cruzando el umbral de la esperanza, 134).

175



Stanistaw Rylko

Casi desafiando los resultados de investigaciones sociologicas y los
sondeos que pintan con tintas sombrias a la juventud contemporanea,
Juan Pablo II escribe: « En los jovenes hay un inmenso potencial de
bien, y de posibilidades creativas » (Idem). Tiene confianza en los jove-
nes de hoy, y los jovenes se dan cuentan. Ve en ellos una gran fuerza
profética. La edad juvenil siempre se caracteriza por la tension hacia
altos ideales: la verdad, la bondad vy la belleza, la justicia y la solidari-
dad. Es la edad que precede y prepara a los afios de las decisiones,
de las opciones. El Papa dice: « Reafirmo mi conviccién de que los j6-
venes tienen la tarea dificil, pero apasionante, de transformar los “me-
canismos” fundamentales que, en las relaciones entre los individuos y -
las naciones, favorecen el egoismo y la opresion, y de crear nuevas es-
tructuras inspiradas en la verdad, la solidaridad y la paz » (7.4.1985).

Fl Papa desea implicar a los jovenes con su dinamismo profético,
ante todo en la gran obra de la nueva evangelizacion del mundo con-
temporaneo; y de esta mision el Papa los considera singulares protago-
nistas. No fue un azar que en 1984 entregara a los jovenes precisa-
mente la Cruz del Afio Santo apenas concluido, diciéndoles: « Muy
queridos jovenes: al clausurar el Afio Santo os confio el signo de este
afio jubilar: jLa Cruz de Cristo! Llevadla por el mundo como signo
del amor del Sefior Jesiis a la humanidad y anunciad a todos que sélo
en Cristo muerto y resucitado hay salvacion y redencién » (22.4.1985).
Con el paso de los afios, el alcance de este gesto ha sido cada vez mas
evidente. La Cruz confiada a los jévenes —que se halla en la capilla
del « Centro Internacional Juvenil San Lorenzo », de Roma— les
acompafa en las Jornadas Mundiales de la Juventud como insustituible
punto de referencia y constante memoria de la tarea que el Papa les
ha confiado.

Este es, a grandes rasgos, el horizonte en el que Juan Pablo II si-
taa su dialogo con los jovenes. Es la vision de quien mira en lo mas
profundo del corazén de los jovenes de hoy y tiene capacidad de pe-
netrar mas alld de las apariencias, también cuando son negativas. Dos,

176



Los jovenes y el Papa. Juntos. Un proyecto de pastoral juvens

las coordinadas principales de este dislogo: el plan divino de salvacién
y el misterio del hombre que se revela sélo a la luz de Cristo.

3. UNA DECISION PROFETICA

Me parece oportuno detenernos ahora en una decisién que ha consti-
tuido un auténtico salto de calidad en la relacién entre el Papa y los
jovenes o, mejor, entre la Iglesia y los jovenes: me refiero a las Jorna-
das Mundiales de la Juventud. Entre los acontecimientos que prepara-
ron el terreno de su institucion en la Iglesia hay que recordar el Jubi-
leo de los Jovenes sobre el tema: « Abrid las puertas al Redentor ».
Era el 1984. Invitados por Juan Pablo II, llegaron a Roma miles y mi-
les de jovenes del mundo entero. Quienes se habfan detenido en el
tiempo de la gran contestacion de los afios Sesenta y Setenta se vieron
sorprendidos ante esta sefial: algo nuevo estaba ocurriendo entre los j6-
venes si eran tantos los que se acercaban a la fe y a la Iglesia. El Afio
internacional de la Juventud, proclamado por las Naciones Unidas en
1985, dio ocasion para otro gran encuentro del Papa con jévenes pro-
cedentes de todos los paises del mundo, y para la publicacién de un
documento sin precedentes: la Carta apostélica a los jévenes y las jovenes
del mundo, en la que Juan Pablo II les habla de forma muy personal y
directa, como amigo y padre, del valor y significado de la juventud. Es
un texto extraordinario que deberia ser la lectura-base de todos los j6-
venes y de los agentes de pastoral juvenil. Para el Papa, tan atento a
los signos de los tiempos, estos dos acontecimientos desafiaban a la
Iglesia a evaluar su capacidad de aprovechar una ocasién providencial.
Al instituir la Jornada Mundial de la Juventud, explicaba asi los moti-
vos de su decisién: « Todos los jovenes debe sentirse acompafiados por
la Iglesia. Por eso toda la Iglesia, junto con el Sucesor de Pedro, debe
sentirse profundamente comprometida, a nivel mundial, con la juven-
tud, con sus anhelos y preocupaciones, con sus deseos y esperanzas,
para responder a sus expectativas, comunicando la certeza que es Cris-
to, la Verdad que es Cristo y el Amor que es Cristo, mediante una
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formacion apropiada, que es una forma necesaria y actual de evangeli-
zacion » (20.12.1985). Algunos afios después el Papa decia: « Nadie ha
inventado las Jornadas Mundiales de los jovenes. Fueron ellos mismos
quienes las crearon. Esas jornadas, esos encuentros, se convirtieron
desde entonces en una necesidad de los jovenes en todos los lugares
del mundo. Las mas de las veces han sido una gran sorpresa para los
sacerdotes, e incluso para los obispos. Superaban todo lo que ellos
mismos se esperaban » (Cruzando el umbral de la esperanza, 134). Al
mismo tiempo, en el Consejo Pontificio para los Laicos se creaba una
Seccién de Jovenes, que promueve la pastoral juvenil a nivel de Iglesia
universal y coordina la celebracion de las Jornadas Mundiales de la Ju-
ventud.

Comenzo asi el caminar de los jovenes con el Papa a través de los
continentes. Un caminar que dura ya trece afios y ha ido jalonandose
de encuentros mundiales: Roma (1984 y 1985), Buenos Aires (1987),
Santiago de Compostela (1989), Czestochowa (1991), Denver (1993),
Manila (1995), Paris (1997). Cada uno ha tenido su historia irrepeti-
ble, ha sido una gracia particular, una piedra angular del itinerario es-
piritual de la juventud de nuestro tiempo. En este sentido es ejemplo
elocuente la dltima Jornada Mundial celebrada en Paris, que cont6 con
la participacién de mas de un millén de jovenes. Hecho que produjo
estupor no solo en periodistas y opinién publica, sino también en
muchos sacerdotes y obispos. Una tal respuesta en un pais seculariza-
do como Francia, era realmente imprevisible. El factor sorpresa, que
parece ser ya una constante de las Jornadas Mundiales, es signo evi-
dente de que con demasiada frecuencia cedemos a la tentacién de mi-
nusvalorar la potencialidad de bien de los jovenes de hoy. Comentando
la Jornada Mundial de Parfs, el card. Jean-Marie Lustiger esctibio:
« En este acontecimiento no nos sorprende tanto el namero de jéve-
nes, que superd nuestras previsiones, sino nuestra “poca fe” de que el
Sefior actGia entre nosotros ». Y afiadia: « Es inmensa la sed espiritual
de esta generacién; estos jévenes buscan lo que no conocen y sin em-
bargo intuyen » (L’Osservatore Romano, 1.10.1997). Y un afio después,
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conmemorando este acontecimiento que dej6 tan profunda huella en la
opinién publica de Francia (y no sélo de Francia) y sobre todo en la
Iglesia de dicha nacion, afirmaba: « A veces hay acontecimientos que
surgen repentinamente provocando estupor general. Pero en realidad
son expresion de un movimiento de fondo que no se queria o no se
sabia ver, ante el cual estdbamos ciegos. Es el caso de la Jornada
Mundial de la Juventud de Paris, gracias a la venida de Juan Pablo II.
Nos hemos sorprendido y maravillado de que una generacién —com-
puesta en su gran mayoria de jovenes, no de adolescentes— en vez de
armar juerga, fuera capaz de participar gozosamente en momentos de
intenso recogimiento, escucha atenta, intercambio y oracién ». Y acerca
de la relacion de los jévenes con el Papa, decia: « Decirle que le aman
es también su modo de situarse en la Iglesia; este grito instaura una
relacion con la institucién Iglesia muy diferente de la que expresan an-
te sus padres o en los sondeos... Amando al Papa, en él y a través de
él los jovenes aman a la Iglesia que en el fondo estiman y que Juan
Pablo II les da posibilidad de experimentar y vivir. Su presencia es el
catalizador y garante de ello » (L’Osservatore Romano, 21.8.1998).

Es claro el diagnéstico del Papa sobre la juventud contemporinea:
« Los jovenes buscan a Dios, buscan el sentido de la vida, buscan res-
puestas definitivas: “sQué debo hacer para heredar la vida eterna? (Lc
10,25). En esta basqueda no pueden dejar de encontrar la Iglesia. Y
tampoco la Iglesia puede dejar de encontrar a los jovenes » (Cruzando
el umbral de la esperanza, 135). Las Jornadas Mundiales son lugar pro-
videncial para este encuentro, vigoroso instrumento de evangelizacion
del mundo juvenil. Pero a una condicién: deben estar organicamente
incorporadas en el sistema de la pastoral juvenil. Porque si se las con-
sidera separadas y aisladas, ficilmente pueden transformarse en « humo
de pajas » y reducirse a mero « turismo religioso ». Hay que conside-
rarlas momentos fuertes de un proyecto —ya en funcién y més am-
plio— de pastoral juvenil, una pastoral intensa que las preceda y las
siga, y que ayude a hacer crecer la semilla que ya se habfa sembrado.
De esta conviccién intima nace el interés del Consejo Pontificio para
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los Laicos por la pastoral juvenil. Y hemos de afirmar que en estos
trece afios, en varios paises ha cambiado la situacién. En un buen ng-
mero de didcesis se han instaurado estructuras de pastoral juvenil y
muchos sacerdotes han reanudado con entusiasmo su dedicacién a los
jovenes. En este campo, las Jornadas Mundiales estan fomentando una
sensibilidad pastoral nueva, de vital importancia para la Iglesia de hoy
y de mafiana.

4. LA RESPUESTA DE LOS JOVENES

A fin de completar el cuadro es preciso preguntarse también: ¢cémo
responden los jévenes al Papa? ¢Cémo lo ven? ¢Quién es el Papa para
ellos, un Papa de 78 afios? Al comienzo de su pontificado, los periédi-
cos hablaban del Papa Wojtyla « super-star » ¢qué dicen hoy? ¢Cémo
explicar el hecho de que todavia hoy, con el mismo entusiasmo y amor
de entonces, los jovenes siguen gritindole en todas las lenguas « Juan
Pablo I, te quiere todo el mundo »? Algo que se repite no solo en las
grandes concentraciones como en Parfs, por ejemplo, sino cada domin-
go en la cita del rezo del « Angelus» a la que los jovenes nunca faltan.

Es impresionante la dimensién cuantitativa de la respuesta de los
jovenes a las invitaciones del Papa para las Jornadas Mundiales de la
Juventud. Quien haya tenido la suerte de tomar parte en ellas, no olvi-
dar4 jamas las imagenes de la Iglesia joven reunida en torno al Papa,
rebosante de entusiasmo y gozo por la fe. No obstante sean tan nume-
rosos (mas de un millén; 4 millones en Manila), estos jovenes nunca
son una multitud, una masa amorfa, sino siempre Iglesia. Y lo demues-
tran en su exiraordinaria capacidad de escuchar al Papa y recogerse
en oracién.

Ciertamente esta dimensién cuantitativa es importante y significati-
va. Habla de que estan emergiendo nuevas tendencias. En los jovenes
de hoy —inmersos en un mundo secularizado, viviendo la fe muchas
veces en situaciones de didspora, anonimato y soledad, encerrando esta
experiencia en la esfera de lo privado— es patente su necesidad de
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estar juntos para redescubrir la dimensién comunitaria de la fe y la va-
lentia del testimonio cristiano.

Pero es mas relevante todavia la dimensién cualitativa de la partici-
pacién de los jovenes, la dimension de su experiencia espiritual. Hace
unos afios, la Seccién de Jovenes de nuestro Dicasterio realizé un son-
deo entre los jovenes que habian asistido a la Jornada Mundial de
Santiago de Compostela (Jovenes peregrinos, ;Qué busciis? Servicio de
documentacién del Consejo Pontificio para los Laicos n.22, 1991). A
continuacién, algunos datos interesantes.

¢Qué motivaciones impulsan a los jévenes a acudir a las Jornadas
Mundiales? El 54,8%, la voluntad de responder al llamamiento del Pa-
pa; el 38,7%, la necesidad de ahondar en la propia fe; el 36,7% el de-
seo de reunirse con otros jovenes. Asi hablan estos jovenes: « Participé
porque deseaba que el mayor nimero de jovenes respondiese al llama-
miento del Papa y porque me daba cuenta de que cada persona era
importante » (austriaco, 18 afios); « Para responder al llamamiento del
Santo Padre, pues con mi presencia queria demostrarle que puede
contar conmigo. El confia en nosotros como constructores de una nue-
va civilizacién del amor » (espafiola, 17 afios); « Vine a Santiago sobre
todo para orar y reflexionar mas sobre argumentos que puedan fortale-
cer mi fe » (italiana, 16 afios). Segn los jovenes jen qué radica la im-
portancia de concentraciones como las Jornadas Mundiales? Para el
432 %, en la fuerza del mensaje del Papa y en su carisma; para el
37,9 %, en el estimulo a dar testimonio; para el 12,8 %, en la expe-
riencia de Iglesia universal. Veamos algunas expresiones. « Pienso que
los desafios agradan a los jovenes; reunirse con el Papa y abrazar su
mensaje significa desafiar la propia vida para llevarla por caminos nue-
vos » (italiano, 24 afios). « El Papa habla abierta y valientemente de
cosas que pocos sacerdotes se atreven a mencionar » (australiano, 25
afos); « todo encuentro con el Papa nos llena de especial alegria. Para
mi el Santo Padre es maestro y modelo de coherencia » (polaca, 19
afios). « Los jovenes captamos que la Iglesia y el Papa nos toman en
serio, que significamos algo para la Iglesia. Somos Iglesia... » (alemana,
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22 afios); « Ain no teniendo una fe muy profunda, el Papa esta tan
lleno de fe que sélo verle nos transforma » (francesa, 17 afios); « Ver-
daderamente he vivido una conversién interior; se ha hecho la luz den-
tro de mi. Ahora me es mas facil hablar de mi fe en clase, sobre todo
en las horas de filosofia » (francesa, 17 afios).

En cierto modo, estos testimonios nos ayudan a penetrar en la
experiencia espiritual de muchos jovenes que se han encontrado
con €l Sucesor de Pedro. Y de nuevo el Papa capta e indica el sig-
nificado exacto de estas palabras cuando escribe: « En cualquier
parte a la que el Papa vaya busca a los jovenes, y en todas partes
es buscado por los jovenes. Aunque, la verdad es que no es a él a
quien buscan. A quien buscan es a Cristo, que “sabe lo que hay en
cada hombre » (Ju 2,25) » (Cruzando el wmbral de la esperanza,
133). Hoy dia asistimos a un proceso de profundos cambios en el
mundo de los jévenes. Las generaciones rebeldes de los afios 60 y
70 han sido sustituidas por una generacion distinta. Hay quien ha-
bla de « generacion de Juan Pablo II ».

5. iQUE ENSENA EL Papa?

Hasta aqui hemos tratado de esbozar a grandes rasgos el carisma espe-
cial de Juan Pablo II, que se manifiesta en su extraordinaria capacidad
de comunicar con los jovenes de paises y culturas del todo diferentes y
en su hondo impacto formativo. Pero ¢donde estd el secreto de esta
relacién tan especial con los jovenes? ;Cuiles son los elementos consti-
tutivos del proyecto pastoral que estd en la base? ;Qué nos ensefia es-
te Papa a nosotros, sacerdotes y laicos, agentes de pastoral juvenil? Fl
mismo nos ayuda a responder. En efecto, en varias ocasiones ha habla-
do de su itinerario y experiencias en este campo, siendo sacerdote,
obispo y, en fin, como Papa.
Voy a resumir la respuesta a estas preguntas en cuatro puntos:

1. En el centro del proyecto pastoral del Papa para los jovenes es-
ta la persona de Jesucristo. Leemos en la Redemsptor hominis: « El hom-
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bre que quiere comprenderse hasta el fondo a si mismo —no sola-
mente segin criterios y medidas del propio ser inmediatos, parciales, a
veces supetficiales e incluso aparentes— debe, con su inquietud, incer-
tidumbre e incluso con su debilidad y pecaminosidad, con su vida y
con su muerte, acercarse a Cristo. Debe, por decirlo asi, entrar en El
con todo su ser... » (n. 10). La tarea de todo agente pastoral es, por
tanto, anunciar a Jesucristo a los jovenes. En el fondo, los jovenes es
esto lo que esperan. Es un derecho suyo fundamental y todo pastor lo
debe respetar. En lo intimo del corazén suspiran por Cristo. No quie-
ren moralismos, pseudo-sabidurias humanas, ni desean escuchar discur-
sos socio-culturales de los que ya estin llenos nuestros periédicos. Por
consiguiente, la tarea principal del pastor es ayudar a cada joven a
descubrir a Cristo Redentor, « Maestro bueno », Guia y Amigo, y a
comenzar con Fl un didlogo personal. « Maestro squé he de hacer pa-
ra tener en herencia vida eterna? » (Lc 10, 25). De este diglogo
—provocado por una conciencia moral recta— ha de brotar el segui-
miento de Cristo por el camino de sus mandamientos, consejos evangé-
licos y bienaventuranzas. Y obviamente, el seguimiento implica la mi-
si6on en el mundo: « Andad... Seréis mis testigos... », el anuncio valien-
te de la Palabra, el testimonio auténtico, el compromiso generoso para
transformar el mundo. En Denver el Papa grité: « No tengais miedo
de salir a las calles y a los lugares pablicos, como los primeros Ap6sto-
les que predicaban a Cristo y la buena nueva de la salvacién en las
plazas de las ciudades, de los pueblos y de las aldeas. No es tiempo
de avergonzarse del Evangelio (cfr. R# 1,16). Es tiempo de predicar
desde los tejados (cfr. Mz 10,27). No tengiis miedo de romper con los
estilos de vida confortables y rutinarios, para aceptar el reto de dar a
conocer a Cristo en la metrépoli moderna » (15.8.1993).

El Papa subraya que los jovenes en la busqueda y descubrimiento
de Cristo «no pueden dejar de encontrar la Iglesia. Y tampoco la
Iglesia puede dejar de encontrar a los jovenes. Solamente hace falta
que la Iglesia posea una profunda comprensiéon de lo que es la juven-
tud, de la importancia que reviste para todo hombre » (Cruzando el

183



Stanistaw Rytko

umbral de la esperanza, 135). De modo que el descubrimiento de la
persona viva de Jesucristo va unido al hallazgo de su Iglesia como mis-
terio de comunién misionera. Todo esto supone que el pastor mismo
tenga relacién intima con el Maestro y un vivo sentido de Iglesia. Por-
que el hombre contemporaneo escucha con mas interés a los testigos
que a los maestros; y, si escucha a los maestros, lo hace porque son
testigos (Cfr. Evangelii nuntiandi, 41).

2. El segundo principio de la accién pastoral de Juan Pablo II en-
tre los jovenes es la revelacion de la vida como vocacién. « En este
contexto el “proyecto” [de vida] adquiere el significado de “vocacién
de vida”, como algo que es confiado al hombre por Dios como tarea.
Una persona joven, al entrar dentro de si y a la vez al iniciar el colo-
quio con Cristo en la oracién, desea casi leer aquel pensamiento eterno
que Dios creador y padre tiene con ella» (Carta 1985, 9). Segtin el
Papa, vivir la vida como vocacién quiere decir vivirla con la pespectiva
del don de si. La vida en si misma es un don. Por tanto, se ha de vi-
vir responsablemente ante Aquél de quien procede todo bien. De aqui
nace el descubrimiento del valor de la propia vida y de toda vida hu-
mana, desde la concepciér hasta su final natural. El Papa ve a los j6-
venes como los principales constructores y defensores de la « cultura
de la vida » en oposicién a la « cultura de la muerte ».

Situarse en la perspectiva del don quiere decir asimismo hacer de
la propia vida un don para los otros. Uno de los textos conciliares ci-
tados con mis frecuencia por Juan Pablo II es éste: « El hombre, tni-
ca criatura terrestre a la que Dios ha amado por si mismo, no puede
encontrar su propia plenitud si no es en la entrega sincera de si mis-
mo a los demas » (Gaudium et spes, 24). ;Cuanta importancia reviste
en el mundo de hoy, sofocado por la espiral del consumismo y de la
carrera tras el placer, iniciar a los jovenes en esta « légica del don »!
El Papa ruega: « Ensefia a estos jovenes a hacer buen uso de su liber-
tad. Enséfiales que la mayor libertad consiste en entregarse totalmente.
Enséfiales el significado de las palabras del Evangelio: “El que pierda
su vida por mi, la encontrara” (Mz 10,39) » (14.8.1993).
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En sentido amplio, la pastoral juvenil es siempre pastoral vocacio-
nal. En efecto, se trata de ayudar a los jovenes a descubrir su voca-
cibén, sea al sacerdocio, a la vida religiosa o al matrimonio. Juan Pablo
II pone especial énfasis en la necesidad de preparar a los jovenes al
matrimonijo. Dicha preparacion —indirecta en un primer momento y
luego especifica— es punto focal del trabajo pastoral, segin su opi-
nién. A este respecto escribe: « Hay que preparar a los jovenes para el
matrimonio, hay que ensefiarles el amor. El amor no es cosa que se
aprenda, jy sin embargo no hay nada que sea mis necesario ensefar!
Siendo un joven sacerdote aprendi a amar el amor humano. Este es
uno de los temas fundamentales sobre el que centré mi sacerdocio, mi
ministerio desde el pilpito, en el confesonario, y también a través de
la palabra escrita » (Cruzando el umbral de la esperanza, 133).

3. Otro pilar del proyecto pastoral del Papa para los jovenes es el
principio de la afirmacién de cada joven. Esto indica caridad pastoral,
esperanza, confianza. Como dice el profeta Isaias: « [Mi siervo] no
rompera la cafia cascada ni apagari la mecha que se extingue » (Is
42.3). Sin estas caracteristicas no es posible el didlogo con los jévenes.
Y, como ya hemos visto, el Papa se fia de los jévenes de hoy, y ellos
lo saben. Conoce los problemas que les atormentan, no se deja arras-
trar ni condicionar por diagnésticos y sondeos catastroficos. Cree fir-
memente en la potencialidad de bien, verdad y belleza que encierra el
corazén de cada joven. No es optimismo ingenuo, es optimismo que
se funda en la gracia, siempre mis potente que la miseria humana.

Juan Pablo II dice: « Si en cada época de su vida el hombre desea
afirmarse, encontrar el amor, en ésta lo desea de un modo aGn mas
intenso. El deseo de afirmacién, sin embargo, no debe ser entendido
como una legitimacién de todo, sin excepciones. Los jovenes no quie-
ren eso; estan también dispuestos a ser reprendidos, quieren que se les
diga si 0 no. Tienen necesidad de un guia, y quieren tenetlo muy cer-
ca» (Cruzando el umbral de la esperanza, 131). Por tanto, el principio
de afirmacién del joven debe hacerse realidad siempre en la verdad. El

185



Stanislaw Rylko

educador, el pastor no es duefio de la verdad revelada que transmite,
sino su fiel servidor. Por tanto, no puede corregir ni aguar las exigen-
cias del Evangelio para adecuarlo a modas pasajeras o a ideologias an-
tiguas y nuevas, suponiendo erréneamente que asi hacen mas apeteci-
ble el mensaje. La Verdad es la que salva. Por ello, no se ha de tener
miedo de proponerla a los jévenes sin reducciones ni ambigiiedades.
Ademas, lo que buscan y esperan los jovenes es precisamente la Ver-
dad. Es menester, pues, transmitirles la certeza de la fe cristiana, no
dudas. También en esto el Papa es maestro. Ofrece a los jovenes ca-
minos escarpados, metas reservadas a quien tenga la valentia de optar
por Cristo: « jNo tengiis miedo de ser santos! » (Santiago de Compos-
tela, 1989); « {Volad a gran altura! » (Czestochowa, 1992). Y los jove-
nes tampoco se echan atras. Después del Encuentro mundial de los jo-
venes en Santiago de Compostela, un periodista francés hizo un co-
mentario muy oportuno al respecto: « La férmula que se ha ido repi-
tiendo ya desde los primeros encuentros de los jovenes con Juan Pablo
II “aman al cantante pero no la cancién”, en Compostela se ha queda-
do vieja de repente... Estos jovenes aman al cantante y la cancién. No
vienen tnicamente por ver a un jefe carismatico, por pasar momentos
vibrantes de amistad y emocién, sino que vienen para escuchar su
mensaje. Y cuanto mas radicales y exigentes se hacen sus palabras con
el pasar de los afios —por ejemplo, cuando toca la moral sexual, la fi-
delidad afectiva y conyugal—, es mas aplaudido » (H. Tincq, Le Mon-
de). Las Jornadas que han seguido han confirmado este diagndstico
que nuestra pastoral deberfa tomar en gran consideracion.

4. Por dltimo, todo agente de pastoral juvenil debe descubrir é
mismo la esencia e importancia de la etapa de la juventud en la vida
de toda persona humana. Escribe el Papa: « ¢Qué es la juventud? No
es solamente un periodo de la vida correspondiente a un determinado
namero de afios, sino que es, a la vez, un tiempo dado por la Provi-
dencia a cada hombre, tiempo que se le ha dado como tarea, durante
el cual busca, como el joven del Evangelio, la respuesta a los intetro-
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gantes fundamentales; no sélo el sentido de la vida, sino también un
plan concreto para comenzar a construir su vida. Esta es la caracteris-
tica esencial de la juventud. Ademais del sacerdote, cada educador, em-
pezando por los padres, debe conocer bien esta caracteristica, y debe
saberla reconocer en cada muchacho y muchacha; digo mas, debe
amar lo que es esencial para la juventud » (Cruzando el umbral de la
esperanza, 131). Creo que aqui se encuentra el punto focal de la for-
macion del agente de pastoral juvenil. Sélo quien haya hecho este des-
cubrimiento se dedicara a la pastoral juvenil « de todo corazén », sin
reservas, pondra a disposicion de los jovenes todas sus energias, los
buscard con todos los medios posibles, les acompafiara como amigo y
maestro, y sabra escucharles. El Papa nos da un ejemplo extraordina-
rio en este sentido.

El hilo conductor del proyecto pastoral de Juan Pablo II y de sus
innumerables encuentros con los j6venes en todos los continentes, lo
constituye la sintesis de estos elementos esenciales, que son el ntcleo
de su pastoral juvenil. La génesis de ello se remonta a los tiempos en
que era sacerdote. Pero ha seguido fiel a ello hasta hoy, a sus 78 afios
de edad y 40 de episcopado. Hoy contintia acercandose a los jévenes
con el mismo entusiasmo, el mismo amor, el mismo programa-base; y
ellos le escuchan y le siguen, como hemos visto una vez mas en Paris.

El Gran Jubileo de la Redencién, ya a las puertas, convoca a la
Iglesia y a todos los agentes de pastoral juvenil a reavivar su sentido
de responsabilidad respecto de las nuevas generaciones, sobre las cua-
les escribe €l Papa en la Tertio nullennio adveniente: « Los jovenes, en
cada situacién, en cada region de la tierra no dejan de preguntar a
Cristo: lo encuentran y lo buscan para interrogarlo a continuacién. Si
saben seguir el camino que Fl indica, tendran la alegria de aportar su
propia contribucién para su presencia en el préximo siglo y en los su-
cesivos, hasta la consumacién de los tiempos. “Jestis es el mismo ayer,
hoy y siempre” » (n. 58).
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Oportunidad de un Proyecto nacional
de pastoral juvenil

Mons. DOMENICO SIGALINI

Responsable de la Pastoral Juveni
de la Conferencia Episcopal Italiana

PrEMISA

Cuando se habla de un proyecto de pastoral juvenil generalmente se
piensa en un folleto, un volumen o incluso un libro donde se es-
cribe todo lo que se sabe de la pastoral juvenil, o donde se definen los
elementos esenciales sobre los que se esta de acuerdo y que hay que
tener en cuenta para educar en la fe a los jovenes. Sucede que se gas-
tan muchas energias para escribitlo pero después de la presentacién
solemne, de la impresion atrayente, de la difusién capilar para las co-
munidades, se abandona en un cajén.

El verdadero proyecto es la mentalidad comtn, la auténtica dis-
ponibilidad, la comunién que toda la comunidad cristiana expresa
ante el mundo juvenil y ante su crecimiento en la fe. Esto significa
que todos tienen en la mente, en el corazén y en las actividades al-
go que los une mis alla de las dificultades, algo que todos tratan
de lograr con creatividad a partir de las responsabilidades y de los
roles que se ocupan en la vida y que se convierte en criterio de fi-
delidad de la propia vida de fe.

En el pasado en nuestras comunidades cristianas se trabajaba
segin un proyecto que todos compartian hasta en los minimos de-
talles, aunque no existia nada por escrito.

Un joven sacerdote, en cuanto terminaba los estudios y se su-
mergia en una parroquia, no se preguntaba que tenia que hacer
con los jévenes, qué tenia que inventarse, pero sabia bien lo que la

191



Domenico Sigalini

Iglesia y los jovenes esperaban de él. El proyecto estaba encarnado
en la tradicién de fe de la comunidad cristiana, en la idea comin
de los padres de una figura de un hijo o de una hija creyente que
tenia que formarse con paciencia a través de varias actividades edu-
cativas, en una forma univoca de entender palabras y gestos, en
una teologia Gnica, en una concepcién de la realidad bastante ho-
mogénea, que distinguia por contraposicion entre el bien y el mal y
no se perdia en miles de interpretaciones y de referencias subjetivas.

No tenemos que volver a aquellos tiempos, ni sentir nostalgia.
En aquel momento eso era suficiente. Los nuevos retos que hoy
nos presenta la realidad nos piden que actuemos de forma distinta,
pero siempre para construir la sustancia de un proyecto.

Si la premisa es cierta, entonces vale la pena dedicar un poco
de tiempo para ver la necesidad de trabajar con los jovenes en esta
dimension del proyecto, incluso antes de preparar un texto o una
carta magna.

Afirmacién apodictica: hoy con los jovenes o se trabaja dentro
de un proyecto o se destruye lo poco que existe. {Po qué?

Porque proyectar significa: ‘
— Estimar a las personas y darles la posibilidad de confrontarse objetiva-
mente para su propio crecimuento.

¢En que nivel de estima tienes a una persona o a una comunidad si
no la consideras capaz de medirse con una meta? ;Cémo puede « defen-
derse » 0 « decidirse » si nunca se admira ante la belleza de un punto de
llegada? ¢Como puede crecer una persona si nunca tiene delante algo que
alcanzar? Un camino se desarrolla si se sabe donde se quiere llegar; un re-
corrido se llena de personas si las indicaciones del recorrido son claras.
En general en la Iglesia los ‘colaboradores se cogen y se dejan segtin la ne-
cesidad inmediata de alguien que decide por si mismo lo que es impor-
tante y como llevarlo a cabo; no se estiman las capacidades de ofrecer con
creatividad sus energias, su profesionalidad para una meta que, una vez
percibida, desarrolla en cada uno lo mejor que puede dar. Los mismos j6-
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venes, puestos frente a un objetivo claro, en un tiempo en que su vida se
divide y se acomoda ante tantas atracciones que poco a poco absorben to-
das las energias disponibles, vienen estimulados a tomar posicién. ‘Creo
que una fuerte dificultad de los jovenes en el tomar decisiones se debe a
la falta de propuestas y metas definidas.

A nivel nacional un proyecto hace crecer la estima en las realida-
des diocesanas, porque las mide con una meta, ofrece la posibilidad de
orientarse hacia ella y de tener perspectivas comunes.

— Ofrecer un instrumenio para superar el individualismo y la fragmenta-
cién, baciendo que toda la comunidad camine junta compartiendo valores
Y orientaciones.

En la comunidad sucede con frecuencia que cada grupo sigue
su camino, aislado en su mundo, absorto en sus preocupaciones,
encadenado en el engranaje de pregunta-respuesta inmediata de sus
componentes. Se multiplican las energias, las iniciativas, a veces in-
cluso nacen posiciones contrapuestas, pero sobre todo se absolutiza
el propio camino y se adapta la fe a los propios puntos de vista.
Con frecuencia lo tGnico que se comparte es el tablén de anuncios
donde cada uno pone el aviso de su actividad, esperando que el
que llega mas tarde no proponga una actividad que se superponga.
Por el contrario, un pequefio proyecto, una meta comin, harian
crecer la estima y la ayuda mutua en la basqueda de una compren-
si6n profunda en la multitud y variedad de los estilos y ritmos de
los caminos de cada uno. A través de un proyecto se desarrolla una
verdadera cultura civil de colaboracién. La vocacién de los laicos se
clarifica méas ante un proyecto que con las recomendaciones a la ge-
nerosidad.

— Ofrecer a la sociedad o a la comunidad local la imagen clara de una
voluntad educativa, que sabe confrontarse con la cultura en la que vivimos.

La sociedad no viene minimamente ni valorizada correctamente, ni
profundizada, ni transformada si no se tiene una visién global y articu-
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lada y una accién orientada y programada, que tiene en cuenta todas
las componentes de la vida de un joven. Tenemos la tentacién de la
omnipotencia educativa; el calor del vientre materno del grupo parece
que puede contrastar y sustituir la cultura donde los jovenes estan su-
mergidos. De aqui la tentacion del maniqueismo (el bien es el grupo,
el mal es toda la sociedad) o de voluntarismo (podemos nosotros solos,
basta con querer contrastar y cambiar el camino de la historia). El
mundo juvenil no se puede encerrar en nuestras pertenencias eclesiasti-
cas. Los nudos de sus recotridos, la misma globalizacién los hacen ciu-
dadanos del mundo; no pueden convertirse en cristianos de sacristia.

Muchas veces la gente que nos ve desde fuera comprometidos en
la comunidad tiene la impresién de que se vive de intentos, de ocasio-
nes; que a fin de cuentas se juegue a la supervivencia y que, como
consecuencia, no se tome en serio la educacion, es decir: la pregunta y
su clarificacién progresiva, la propuesta y su convincente explicacion,
las actitudes y su constante inspirar las opciones cotidianas (es el traza-
do minimo de un proyecto).

— Sostener la fragilidad de las experiencias juveniles y tener en cuenta la
connatural « lentitud » o gradualidad de todo camino educativo sobre to-
do con los adolescentes.

Nunca puede considerarse que la iniciacién cristiana para los jove-
nes es algo adquirido de una vez para siempre. En cada paso impot-
tante de edad (escuela, trabajo, universidad...), con el subsiguiente
cambio de ambiente de vida, el joven no sélo tiene que « actualizar »
su opcion de fe, sino que tiene que expresarla en formas totalmente
nuevas, como si fuese la primera experiencia, el primer anuncio, el pri-
mer compromiso. Aquello que le hacia pertenecer con alegria a la co-
munidad cristiana a los 16 afios, no es valido a los 17; lo que le daba
estabilidad a los 18 afios no lo motiva a los 23, en su primer impacto
con el trabajo o con la profesién. Esto exige un estilo educativo que,
precisamente porque sabe que siempre hay que empezar, tiene el hilo
de un crecimiento continuo. La misma vida de los grupos de forma-
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cién sufre la gran discontinuidad, parece que siempre hay que empezar
desde el principio; mantener la lgica de un discurso es una empresa
ardua; los jovenes plantan su tiendan en tantos prados diversos y con-
tinuamente. La consecuencia es una lentitud exagerada en el creci-
miento en madurez y responsabilidad. No sélo es dificil una memoria
hist6rica, también el trazado de una secuencia logica educativo-formati-
va. Hacer un proyecto no es pararse para responder a los deseos, sino
apostar. ¢Qué diferencia hay entre una respuesta y una apuesta? Que
la respuesta apaga los deseos y la apuesta va a encontrar las posibilida-
des y las energias de crecimiento.

— Responder a la pregunta de mayor claridad de pertenencia y rigor en la
educacion.

Hoy por desgracia se piensa que para ser mas incisivos en la edu-
cacién hay que volver a los medios fuertes, a los castigos, a las expul-
siones, a un cdédigo claro de comportamiento que de forma objetiva di-
ga quien estd dentro y quien esti fuera; tanto en el grupo como en la
comunidad y en la misma Iglesia. La clave de la fuerza de la educa-
cién, de la « disciplina » no es principalmente un cédigo de comporta-
miento que hay que individuar, sino una meta comiin, compartida por
todos, que hay que alcanzar. Es el esfuerzo por alcanzar esta meta,
atn siguiendo recorridos distintos, lo que da el criterio de pertenencia.

— Hacer crecer con una meta comin.

El mundo juvenil parece exasperar y seguramente alarga el periodo
de la adolescencia porque no hay nada que esté ante todos como una
meta a alcanzar cueste lo que cueste. En lugar de hacer una marcha
hacia una meta, que provoca una sana competitividad, o al menos la
comparacion e imitacion del bien, la vida transcurre entre los puestos
de un mercado, comprando cosas, cambiando la felicidad con las cosas
que se compran. El mal de nuestro tiempo es que los jévenes viven un
periodo perdido de la historia y no saben hacia donde deben crecer;
la consecuencia es pararse en el pequefio circulo propio. Para crecer
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hay que tener metas. El proyecto consta sobre todo de metas claras y
comunes.

Hoy en las sociedades donde la gente comparte esfuerzos conti-
nuos hacia un objetivo, la adolescencia se acorta y la juventud sale
més abiertamente al descubierto, es decir se hace responsable.

— Para quien trabaja en la comunidad cristiana proyectar es comprender
que Dios tiene un plan y acoger y servir inteligentemente este plan: el
proyecto se convierte en signo de aquella obediencia y de aquella escucha
que caracterizan toda secuela cristiana.

Hay una historia de salvacién que desde siempre estd en el co-
~ razoén de Dios, « programada » en la vida Trinitaria; hay una pasién
educativa de Dios para su pueblo y para cada hombre; hay una
continuidad de intervenciones que encuentran al hombre en el pun-
to donde ha llegado alejandose de Dios y que lentamente le hacen
recorrer el camino de vuelta. Hay un Padre que espera y « organi-
za » una acogida fabulosa para el hijo que se ha ido por su cuen-
ta... ¢y nosotros entramos en un grupo, con dos bromas improvisa-
mos una sonrisa, una camaraderia y terminamos en una heladeria?
¢O bien trabajamos en una oficina de pastoral y esperamos organi-
zar una hermosa fiesta para decir quienes somos? ¢Dios tiene un
plan de salvacién y t lo confundes con un fax, un e-mail o cartas
de aviso?

He querido partir de estas pequefias observaciones porque el
proyecto consiste ante todo en una educacién que sabe penetrar en
la experiencia continua de la vida cristiana. Ahora podemos refle-
xionar con mas decisién sobre el proyecto nacional.

1. ¢(POorR QUE UN PROYECTO NACIONAL?

En Italia todavia no existe; se teduce a algunas pocas observaciones
pastorales pero que han sabido mantener vivas las experiencias ya exis-
tentes y orientar las nuevas hacia un horizonte mis amplio. No existe
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porque el departamento sélo tiene cinco afios y porque existe una tra-
dicion educativa ya proyectada en las diécesis, sea por la Accién Caté-
lica que trabaja desde siempre a través de programas, sea construida
por los obispos con sus intervenciones continuas y programadas sobre
el mundo juvenil, sea a partir de algunas experiencias fuertes, como la
Jornada Mundial de la Juventud, la visita del Papa a la diécesis, una
peregrinacion...

Desde el principio en Italia se ha sentido la preocupacién de pro-
mover el trabajo de cada una de las realidades, dibcesis, asociacion,
movimiento, de hacetlo crecer, de experimentar el proyecto creando
sobre todo una mentalidad comtn, caminos compartidos, metas sim-
ples, pero que implican. Las Jornadas Mundiales de la Juventud han
permitido orientar todas las pastorales juveniles hacia alunas metas co-
munes. Cuando en Italia se dice en los periddicos « los jovenes de Pa-
tis » se refiere no solo a una experiencia comin, sino a la mentalidad
que la experiencia ha hecho nacer y que es necesario mantener y ha-
cer crecer. Estos grandes encuentros nos han demostrado la importan-
cia que tiene para los jovenes el tener metas comunes, sobre las que
medirse con la propia originalidad. Poder vivir el gozo de una convo-
catoria més alli de la pertenencia sociolégica es experiencia necesaria
de Iglesia. Esta a la vista de todos lo que esta ayudando a la Iglesia el
proyecto universal de preparacién al Jubileo.

Hoy, algunas lineas no s6lo tienen que permanecer vivas en la tra-
dicién de todos, sino que hay que fijarlas en la memoria creyente de
la comunidad cristiana, también porque la democracia directa esta des-
valorizada, para no morir en reuniones. Es necesario que alguien o al-
go, fruto de la convergencia de todos, pueda expresar e reforzar las
adhesiones espontaneas a un recorrido intuido.

De aqui la necesidad de poner en negro sobre blanco, no tanto
COSas nuevas, Sino cosas para compartir y que ya se comparten.

Otro motivo que hace bastante urgente el proyecto nacional es que
la atenci6n s6lo diocesana no llega a la mayoria de los jévenes que pa-
san mucho de su tiempo de vida en un territorio seguramente mas
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amplio de la propia diocesis. En Italia se dice que es necesario ir alli
donde estan los jévenes, pero yo afiado, con una misma pasién educa-
tiva, con una misma meta, con experiencias que se perciban con facili-
dad en todos los ambitos que frecuentan los jovenes. Algo que una a
todos. No en vano estamos trabajando también en la construccién de
un lugar de espiritualidad donde todos los jovenes italianos puedan ir:
Loreto.

Hoy estamos experimentando la necesidad de trabajar mejor juntos
también a nivel europeo.

En este trabajo de construcciéon de un proyecto nacional hay que
tener en cuenta que:

1. El proyecto nacional no suple el de las diocesis, es mas, tiene
necesidad de ellos para ser concreto, pero los proyectos de las iglesias
particulares no pueden no encontrar una convergencia minima hacia
metas comunes.

2. El proyecto nacional tiene que estar orientado hacia grandes
ideas u opciones, no puede limitarse a indicar actividades, sino me-
tas altas: la figura del joven creyente por quien vale la pena jugar-
selo todo, la meta que cada comunidad ofrece al joven, la centrali-
dad de Jests capaz de resonar como salvacion para los jovenes de
este pais, el lugar de la Palabra y de la oracién en la vida de todos
los dias, la actitud de la comunidad adulta, la experiencia funda-
mental de Iglesia... Tiene que ser muy amplio, de forma que los
distintos sujetos eclesiales puedan vivir la propia originalidad de ac-
tuacién, pero concreto. En la educacién a la fe de los jovenes no
puede admitirse todo y el contrario de todo, hay que hacer algunas
opciones, que respeten la vocacién de todos, pero todas ellas capa-
ces de crear comunién de vida.

3. La fuerza de los proyectos estd en la programacion de su
puesta en practica. Se necesitan personas apasionadas que lo sepan
escribit de nuevo con fidelidad y originalidad en cada situacidn, es
necesario con paciencia hacer que llegue a ser un instrumento de
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confrontacion, objeto de estudio, referencia y criterio para todas las
iniciativas.

4. Lo més importante sigue siendo la conciencia del proyecto, la
consciencia de que estamos realizando un plan que esta por encima de
nosotros, dentro de la fidelidad a la Palabra y al Espiritu, en la Iglesia,
que estamos buscando una comunién sustancial, unos caminos compar-
tidos efectiva y cotidianamente, una mentalidad comin.
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La aportacién de los movimientos
asociaciones y comunidades

Dr. DaviDE PrOSPERI
Comunion y Liberacion

Puede parecer extrafio que un joven como yo tenga algo que decir
sobre la educacién. Pero lo que voy a decir no es un tratado ex-
haustivo del tema; simplemente es mi experiencia personal, lo que he
vivido y vivo, a lo que he sido educado.

Quisiera empezar con una consideracién que puede parecer obvia,
pero que es fundamental: a través de una educacién dirigida a los jo-
venes puede reconstruirse la sociedad. Por tanto el principal problema
de la sociedad, hoy, es la educacién de los jévenes. De aqui el tema
principal de mi reflexién: la educacién. Concretamente: qué es y como
se realiza la educacion.

Una auténtica educacién no puede limitarse a proponer.una doctri-
na ideoldgica. Las ideologias ya no convencen y, ademas, el cristianis-
mo no es una doctrina ideolégica. Pasolini, que entendia de ideologias,
dijo que a los jovenes se les educa con el ser, no con discursos. Pero
¢qué significa educar? Como nos muestra la misma etimologia de la
palabra (ex ducere), educar significa hacer emerger, hacer que brote lo
original que est4 en nosotros, lo que la biblia con otros términos llama
el corazén del hombre. Es alli donde esti el sello, la matriz de su li-
bertad, que se aclara cuando es consciente de su relacién con el infini-
to que lo ha creado. Educar, por tanto, es educar a la libertad, hacer
que surja el yo en su forma mas autentica; es decir una pregunta de
sentido total, que engloba la realidad, que pide libertad.

¢Coémo se lleva a cabo? La experiencia demuestra que el yo se
despierta siempre y sblo frente a una propuesta clara, que tenga la
fuerza de presentarse como persuasiva para la razén y convincente pa-
ra la totalidad de la persona. La experiencia mas simple y auténtica,
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que mejor explica esta dinamica, es la del nifio que crece y madura
s6lo en la relacién vivida con los propios padres. Las primeras pala-
bras de Jests a los dos que le seguian, en el evangelio de Juan, fueron
« ¢qué busciis? »; y a continuacion de la respuesta que le dieron:
« Venid y veréis » (cfr. Ju 1,38-39). Todo el método cristiano — nos
han ensefiado — esta en esto. Dice Péguy en un parrafo de Véroni-
que: « Este mundo moderno no es sélo un mundo de un pésimo cris-
tianismo, que no seria nada, sino un mundo descristianizado. Los
tiempos eran malos también en la época de los romanos. Pero llegd
Jests. No malgasté sus afios lamentandose y criticando los males de su
tiempo. Actud con rapidez, de una forma muy simple. Trayendo el
cristianismo. No incriminé ni acus6 a nadie. Salvé. No incriminéd al
mundo. Lo salvé ».

La educacién por tanto no se puede fundar en un adoctrinamiento
actitico o en una duda sistemética: educar es, sobre todo por parte de
quien educa, aceptar el reto de proponer la propia experiencia de la
verdad, para que la libertad del otro pueda verificarla.

1. Si la educacién es la introduccién en la realidad total, ¢qué
puede evocar en el hombre esta capacidad original de introducirse en
la realidad y de afirmar su significado? Llego al punto que nos intere-
sa: el cristianismo por naturaleza se presenta como un acontecimiento
en el espacio y en el tiempo, es decir, en la historia. El hombre de
hoy, dotado de posibilidades operativas como nunca hasta ahora en la
historia, tiene evidente dificultad para percibir a Cristo como respuesta
clara y cierta al significado de su mismo ingenio. Lo que falta no es la
repeticién verbal o cultural del anuncio. El hombre de hoy espera, qui-
74 inconscientemente, la experiencia del encuentro con petsonas para
quienes el acontecimiento de Cristo es una realidad tan presente que
ha cambiado su vida. Sélo un impacto humano puede sacudir al hom-
bre de hoy: un acontecimiento que sea eco del acontecimiento inicial,
cuando Jests alzd los ojos y dijo: « Zaqueo, baja sibito, porque hoy
tengo que ir a tu casa » (Lc 19,5).
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La capacidad educativa de los movimientos proviene de su capaci-
dad de proponer el cristianismo segin su naturaleza original. El Miste-
rio de la Iglesia, que desde hace dos mil afios se transmite en la histo-
ria, continuamente tiene que suceder como acontecimiento, como pre-
sencia que mueve, es decir, movimiento: movimiento que por su natu-
raleza hace mas humano el modo de vivir el ambiente en el que se
realiza. Esto es lo que el fendmeno de los movimientos indica con
fuerza. Es decir, usando las palabras de Juan Pablo II, repetidas en
San Pedro el 30 de mayo de 1998 (durante el Congreso Mundial de
los Movimientos), la Iglesia misma es movimiento.

2. ¢Cudl es el método de esta propuesta? Son tres los factores
principales que lo describen: autoridad, libertad, confrontacion.

Autoridad: :Cuil es el factor mas importante en la realidad de pue-
blo a la que somos llamados? ¢Cuil es el verdadero lugar para comu-
nicarse un ideal adecuado de vida? ¢Para el camino de la verdad? El
factor més importante en la realidad de un pueblo es la autoridad, en-
tendida como sujeto que propone: una presencia humana que nos hace
crecer, augere, que dilata nuestro yo, que rende actual y persuasivo el
contenido ideal de una experiencia y de una tradicién. En este sentido
la autoridad, la gufa, es lo contrario del poder; no existe en ella ni si-
quiera un lejano parentesco con el concepto de poder. Entonces ¢qué
es la autoridad? Es el lugar (y también una persona es un lugar) don-
de se desarrolla la lucha para afirmar —y la confrontacién para conva-
lidar— la respuesta que la propuesta de Cristo representa para la per-
cepcién del corazén. Es decir, la autoridad es el lugar en el que Cristo
es experimentado como respuesta a las exigencias del corazén; es la
persona que demuestra con su ejemplo que lo que dice Cristo corres-
ponde a su corazén. El problema entonces es el seguimiento.

Libertad: La libertad, como capacidad de adhesion al ser, al desti-
no, al bien, se expresa como seguimiento. A la provocacién de Jesis
« Venid y veréis » (Ju 1,39), ellos le siguieron. Hoy hablar de segui-
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miento puede parecer particularmente duro. Y es paradéjico, pero
comprensible, que precisamente en una época en la que el hombre se
ha dejado conducir a comportamientos cada vez mas estandarizados y
masificados, se manifieste, al menos de palabra, la necesidad de una
verdadera personalidad, la necesidad de no conformarse ciegamente
con la masa. Seguir no es una actitud pasiva, al contrario, tiene que
ser un intento cordial de identificacién con los motivos profundos de
lo que viene propuesto, de comprensién inteligente de los valores im-
plicitos en las sugerencias ofrecidas. Lo que se sigue no es por tanto
un discurso, sino una presencia.

Confrontacién: La libertad del individuo es invitada a hacer una ex-
periencia. ¢Qué es el cristianismo sino Dios que se ha hecho experien-
cia del hombre dentro de una situacién? Es el mensaje de Juan: « Lo
que existia desde el principio, lo que hemos oido, lo que hemos visto
con nuestros ojos, lo que contemplamos y tocaron nuestras manos
acerca de la Palabra de vida, [...] os lo anunciamos » (1 J» 1,1-3).

La experiencia es el lugar de la confrontacion de una propuesta,
de una llamada de atencién. Confrontar una llamada en primer lugar
significa seguirla con toda la consciencia, la comprension, la « critici-
dad » de que somos capaces, es decir como hombres vivos. La con-
frontacion es un acto en el que se encuentran dos factores de nuestra
humanidad: la inteligencia y la libertad. Para confrontarse de verdad
hace falta comprometer la propia persona con atencién clara y abierta
hacia la propuesta que viene ofrecida.

3. ¢A donde se dirige la educacion? A desarrollar las dimensiones
auténticamente humanas de la vida. ¢Cuiles son las dimensiones de
fondo, las miés sintéticas, los horizontes hacia los que todo se dirige?

La cultura: La cultura responde a la exigencia de significado agota-
do en la accion. La participacién a la vida de la comunidad cristiana
realiza una nueva conciencia de la existencia y de la realidad — nueva
en el sentido que es distinta, pero en el sentido fuerte del término, es

203



Davide Prosperi

decir, definitiva: vetera transierunt, ommia facta sumt nova. La cultura
cristiana indica el punto de vista definitivo sobre la vicisitud de nues-
tra existencia y sobre la realidad del cosmo. Jesucristo es el sentido de
toda la realidad: por tanto delante de cada pagina de escuela, de cada
noticia del mundo, de cada experiencia de vida, los jévenes se sienten
tentados de hacer un juicio critico paragonando la realidad contingente
y la realidad experimental de Cristo, es decir la realidad de la expe-
riencia de la vida de comunidad.

Sélo una identificacién profunda y consciente con los criterios de
la comunidad y una dependencia integral del lugar objetivo de aquellos
criterios, es decir de la autoridad, es el camino maestro para la realiza-
cién de una auténtica cultura cristiana.

La caridad: la caridad, en su auténtico significado, responde a las
exigencias de compartir y comunicar el propio ser. La caridad es la
dimensién inmanente de cada gesto que quiera ser totalmente humano.
La caridad, més que dar, es compartir. Con varias iniciativas lamamos
a los jovenes a profundizar su sensibilidad y caridad, hasta que la con-
ciencia de la vida como compartir sin limites llegue a ser mentalidad
permanente, evitando el riesgo de una idea de caridad como actividad
solo de voluntariado.

La misién: La mision responde a la exigencia de que el horizonte de la
accién sea tlimitado. La venida de Cristo nos ba becho a todos una sola
cosa, como nos recuerda la carta de San Pablo a los Géilatas (cfr. Gal
3,28). Pero en la historia esta verdad no ha sido totalmente realizada.
Por esto, quien participa en la comunién de la Iglesia, participa tam-
bién en la misién de Cristo.

En la palabra « misién » se expresa de la forma mas completa la
atraccién humana del cristianismo. Esta palabra traduce la unidad cul-
tural que se aplica a los mismos limites del mundo, de la humanidad.
Se sofoca a los jévenes cuando se pretende que se entusiasmen por co-
sas limitadas.
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4. Quisiera concluir, por tanto, diciendo que la vida de los movi-
mientos no sirve para alimentar una organizacién. Al contrario, tiene
como finalidad la maduracién de la persona, es decir, el crecimiento
en la fe. La finalidad de la educacion es la persona. El problema de la
existencia del mundo es la felicidad de cada hombre. « sQué es el
hombre para que te acuerdes de €|, el hijo del hombre para que de él
te cuides? » (S/ 8). Ninguna energia y ninguna tristeza de amor pater-
no o materno han penetrado el corazén del hombre como la palabra
de Cristo apasionado de la vida del hombre: « ¢de qué le servira al
hombre ganar el mundo entero, si arruina su vida? O squé puede dar
el hombre a cambio de su vida? » (M¢ 16,26). La escucha de estas dl-
timas preguntas de Jestis representa la primera obediencia a nuestra
naturaleza. Si se estd sordo ante ellos, se excluyen las experiencias hu-
manas mas significativas. No se podrd amar a si mismo y por tanto
serd incapaz de amar a otros. De hecho el Gltimo motivo que empuja
a querer bien a si y a los demés es el misterio del yo; cualquier otra
razon lleva a esto.
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Dra. LiLiIANA STEFANI

Forum Internacional de la Accion Catdlica

Si alguien os propusiera, como me sucedié hace algunos afios, escri-
bir en el espacio de un sello cual es el centro de nuestra fe y, co-
mo consecuencia, que mensaje tenemos que transmitir a los jovenes,
seguramente, después de la relacion de Mons. Léonard, sin pensar de-
masiado, nuestra respuesta exacta seria: este mensaje es Cristo resucitado.

Pero si lo que tenemos que transmitir es siempre y solo esto, ¢qué
necesidad tenemos de hablar de una pastoral por ambientes? ¢Para
qué multiplicar las ocasiones de encuentro y de formacién orientados a
una vida cristiana madura y responsable? ;Por qué es importante que
la escuela, la universidad, la fabrica y el despacho, los lugares de tiem-
po libre, la misma calle, sean lugares de pastoral cuando en las comu-
nidades parroquiales se gastan tantas energias, con tantos grupos dis-
tintos, para la educacién de los jovenes?

Las respuestas pueden ser muchas y distintas, tantas cuantos son
los ambientes del mundo juvenil. He aqui algunas:

~ Porque es importante respetar el punto de partida de cada joven, ir
a su « encuentro » alli donde vive y crece, en el contexto familiar y
social que le es mas familiar, porque es necesario valorar su condi-
cién de vida, darle la oportunidad de reconocer que en su cotidiano
esta el Sefior.

— Porque Jestis va a encontrar a Pedro a la orilla del mar y a Mateo
al banco de los impuestos.

— Porque es necesario que los jovenes vivan su laicidad como valor
positivo, también en las dificultades, en lugar de buscar refugio en
los grupos eclesiales y en la religiosidad para olvidar los problemas y
los fracasos en los estudios, en el trabajo, en la vida familiar.
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Por eso es fundamental introducir el concepto y la prospectiva de
los itinerarios diferenciados. Esto no significa llevar la especializacién
de la pastoral hasta el extremo, si esto fuese posible, de concebir un
camino personalizado para cada joven.

El apoyo en un camino personal de fe y de basqueda vocacional
no puede ser competencia de una oficina de pastoral en cuanto tal, o
de cualquier asociacién u organismo en si mismo; se refiere mas bien
a aquel acompafiamiento fiel que cada educador pone en practica
cuando establece una verdadera relacién educativa.

La comunidad eclesial, los grupos, las asociaciones, los movimientos
y las comunidades de cualquier tipo tienen por el contrario la tarea de
estudiar y proyectar para que la labor educativa no se realice un una
« globalidad » que significa uniformidad, que llega a ser aplastante,
porque una propuesta, por significativa y rica que sea, no puede ser
dirigida en sentido lato, tout court a los jovenes, sin tener en cuenta
sus experiencias y sus historias distintas. Esta tiene que hablar a Mar-
co que estudia, a2 Ana que trabaja y a Mario que transcurre los dias
en el bar.

Si globalidad en las propuestas de pastoral significa atencién a to-
das las dimensiones de la persona, si significa investir energias para
ayudar a formar hombres y mujeres adultos en la fe, esto nos pide
que aquellos lugares en los que los jévenes transcurren una gran parte
del dia no sean considerados « otros », distantes, diferentes, respecto a
la misma fe.

Hay que valorar las dimensiones del trabajo, de la escuela, etc., tie-
nen que convertirse en campo de pastoral juvenil. Los motivos de esta
necesidad son numerosos, pero quisiera recordar dos de ellos.

El primer motivo nos dice que, a los jévenes que ya siguen el ca-
mino de un grupo eclesial, tenemos que ayudarles a vivir una expe-
riencia de fe no « separada », no fragmentada, orientada a un testimo-
nio que no conozca diferencia entre el domingo y el lunes, que no se
avergiience de contar a sus compafieros de estudio o a los amigos de
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diversién el campamento de verano vivido con su grupo o con la pa-
rroquia.,

En segundo lugar tenemos que considerar los ambientes ya recor-
dados, por una parte como un terreno precioso para un primer anun-
cio, de acercamiento o reencuentro con el Sefior y su Palabra; por otra
parte como lugares donde los jovenes pueden compartir y vivir concre-
tamente la caridad.

Hace algunas semanas al periddico de la Accion Catélica llegaron
tres cartas que cuentan historias significativas:

— Sara, que vive en un pequefio pueblo del sur de Italia ha superado
un perfodo de grandes dificultades gracias a la ayuda de los compa-
fieros del colegio y de los profesores. Después de haberlos ignorado
por tres afios ha descubierto que eran amigos y cercanos a su corazon.

— Gabriela, que vive en el norte, estaba a punto de ser despedida del
trabajo, pero ha podido continuar a trabajar porque los compafieros
han obtenido del propietario de la fabrica, sin que ella lo supiese,
una reduccién de su horario para salvar su puesto de trabajo.

— Angel, por dltimo, cuenta la muerte de un querido amigo y la pre-
sencia en el funeral de un grupo de coetineos, que ha elegido como
lugar de encuentro la escalera exterior del centro parroquial: nunca
han querido entrar para participar en alguna actividad, pero tam-
bién es verdad que nadie ha salido para hablar con ellos.

Estos episodios nos dicen que no es posible que falte, en lo que
nosotros llamamos « ambientes », una presencia que ayude a leer lo
que sucede en clave cristiana, que provoque las preguntas de las que
tanto hemos hablado en estos dias de encuentro.

Pero — dice Bonhoeffer — « Dios puede y quiere hacer nacer el
bien de cada cosa, pero necesita de hombres que se pongan al servicio
de cada cosa para orientarla al bien ».

Es necesario investir de responsabilidad a todos los sujetos posi-
bles de la pastoral, desde la familia hasta la parroquia, desde la es-
cuela a quien organiza el tiempo libre, es necesario sensibilizar a
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todos los adultos que estan en contacto con los jévenes, para que a
cada uno de ellos se le ofrezca el maximo de posibilidades para
crecer en la vida y en la fe, a partir de los compromisos y de los
ambientes cotidianos.

Hay que sostener todos los talentos que las distintas agregacio-
nes laicales, los movimientos, las comunidades saben expresar en
campos diversos de la vida eclesial. Ofrecen personas, ocasiones e
instrumentos en grado de llegar a los jovenes alli donde ellos viven
y donde, tal vez, dificilmente la comunidad parroquial o diocesana
podria llegar a ellos. ‘

Sin embargo en todo esto hay que estar atentos al menos a dos
cosas. La primera se refiere al hecho de que la propuesta educativa o
de encuentro nunca se dirige a un «rol », sino a una persona; por
tanto no sélo al estudiante, al obrero, al deportista, sino al joven que
lleva consigo la carga de los problemas de su condicién social, familiar,
a su recorrido de madurez cristiana.

El objetivo no tiene que ser el de « capturar » jévenes para esta o
aquella iniciativa, para esta o aquella asociacion, sino el de ofrecerles, a
partit de la experiencia vivida que caracteriza el ambiente especifico,
un camino de crecimiento humano y cristiano que haga nacer el deseo
de una relacién profunda con' el Sefior y la vida de la Iglesia. Ningtn
grupo puede ser fin en si mismo, la comunidad cristiana tiene que
permanecer una referencia constante de toda accién pastoral, la expe-
riencia de la Iglesia hacia la que orientarse. :

El segundo punto de atencién mira a la necesidad de una constan-
te revision de las propuestas que se hacen. Si las propuestas pastorales
no logran penetrar en el tejido juvenil, si no surgen al menos jovenes
que viven en el mundo de la escuela o en el mundo del trabajo, o
aquellos que hacen cientos de kilémetros para ir a bailar el sabado por
la noche, o bien los jovenes que tienen dificultades fisicas, psicologicas,
econdmicas, hay que preguntarse honestamente si se ha partido de una
pregunta, de una necesidad que corresponde a su realidad, que ha na-
cido de ellos, si se conoce realmente su experiencia cotidiana, si los
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modelos de aproximacién aplicados son a su alcance, si, en palabras
pobres, se habla el mismo lenguaje.

Una Iglesia alegre y con valor necesita un poco de honradez para
reconocer los errores hechos y decidirse a investir sus energias en pro-
yectos y ambitos nuevos. Por los demés, como dice un querido amigo,
solo las flores de plastico nunca mueren.
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Los volamenes de la coleccion Laicos Hovy y de la coleccién
JOvENEs, los DocumenTos y el NoTiciario publicados por el
Consejo Pontificio para los Laicos se pueden recibir enviando
una cuota anual de Lit. 60.000 (o el equivalente en dolares US).

El pedido se puede hacer directamente en nuestras oficinas o a
través de un cheque bancario o nombre del Consejo Pontificio
para los Laicos.
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Consejo PonTiFicio PARA 10s Laicos

Oficinas: Piazza San Calisto, 16 (Trastevere) - Roma
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