Les fondements anthropologiques et théologiques
de la dignité et de la mission de la femme

dans le magistére de Jean-Paul II
Mgr ANGELO Scora *

1. Un souci constant

Le théme qui nous a été proposé comme objet de réflexion —
les fondements anthropologiques et théologiques de la dignité et de
la mission de la femme dans le magistére de Jean-Paul IT — est une
des questions qui, depuis le début de ce pontificat,! reviennent
avec une fréquence significative dans es interventions du Pape. De
fait, la réflexion sur la femme fait directement et spécifiquement
l'objet d’au moins deux documents trés importants: Mulieris dignita-
tem (15 aoht 1988) et Lettre aux fermes (29 juin 1995). Par ail-
leurs, elle revient de manidre compléte et analytique dans un bon
nombre de catécheses, d’allocutions, de messages, d’homélies, etc. ..
Un enseignement qui s'est beaucoup développé, par rapport au ma-
gistere précédent,? tant sur Je plan quantitatif que qualitatif >

* Evéque émérite de Grosseto, Recteur de I'Université Pontificale du Latran, Prési-
dent de I'Tnstitut Jean-Paul IT pour les Etudes sur le Mariage et la Famille, og il enseigne
Panthropologie théologique

' Dés le 29 avril 1979 il affronte cette question 4 'audience accordée aux participan-
tes 2 la Xéme Assemblée nationale de 'APL.COLF: of, Insegnamenti 1T (1979), 1018-1023.

* Cf. par exemple Jean XXIII, Discours lors de Fouverture solennelle du Concile Vatirgn
I in Euchiridion Vaticanum, Bologna 1985, 55% Gaudium e spes 9.29.31.40.60; Apostolican:
actuositater 9, 32, Ad Gentes 17; PauL VI, Presentare all tiomo contenporaneo i messaggio cri-
stuano nella sua integralita, in Dnsegnamenti di Paolp VI, XT (1974) 630-642. Comme bibliographie
de la question féminine dans Je magistére, of.: AA, VV., Ly Jenmme dans Fenseqgnement des Pa-
pes, Abbaye Saint-Pierre de Solesmes 1982; AA. VV., La dowma nel ragistero di Paolp VI Ro-
ma 1980; AA, VV., Les enseignements pontsficanx. Le probléme férinin ( 1878-1958), Tournai
1965; A. Avrurer, I privilegio di essere donng nells documentazione del Vaticano I, Roma 1967;
M. Arcara, La mager y los ministerios en la Iglesia del Vaticano 1T & Pablo VI, Salamanca 1982,
L. Axtinvcer, La Chiesa e la nuova coscienza fermmimle: una lettyra del Magistero del posteoncy.
o, in AA, VV., La downa nella Chiesa e nel rondo, Napoli 1988, 285313; G. Bracantm,
Le donne nel Concilio Vaticano I, Roma 1984; (3. Clazora Russo, I ruolo della downa nei do-
cumentt pontifici da Leone XITT & Paolo VL in AA. VV., Ricerca sullo Status soctale della donng,
Roma 1975, vol. 2, 752-826; R. Harauaw, The Vocation of Women: the Teacking of the
modemPopefﬁomLeo}ﬂHe‘oPMW, Roma 1983,

> Naturellement nous ne pouvons pas prétendre dresser ici une liste compléte de toutes
les interventions de Jean-Paul IT sur la question qui nous intéresse. TI nous importe cependant
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Dans la lettre apostolique Muljeris dignitatem, nous trouvons I'ex-
pression la plus organique de la pensée dy Pape en ce domaine.

diales de Ig femme, le sacerdoce réservé aux hommes, visites zf liming d'éveques.., Pour une
documentation Plus précise de toutes les interventions dy Pape, of. P, Vanzay - A, Aurer-
TA, Lessere ¢ Lagire della donna i Giovanni Paolo II, Roma 1994, Autre bibljographie i ce su-
jet: AA. V'V, Dignits e vocazione dell, donna. Per una letturg della “Mulieris dignitatens”, Cite
du Vatican 1989: M. FARINA, La “Mylierss dignitatens”: Progetto di Dio appella una myoug an-
focoscienza fermmunile Approceio fem&)gzw-ﬁﬂdameyzmkz, in “Rivista di Scienze dell’educazione” 27
(1989) 11-24; Ip., La questione dong: unsslanza critica per la teologia, Ricerche Teologiche 1
(1990) 91-120; 8. Magotorint (a cura di), Proferia deily donna. Letters apostolica “Mulseris .
gritatent”, Testn ¢ corments, Roma 1988; A. SERRA, La “Mulierss dignitatens”. Consensi e dissen-
5, Marianum 53 (1991) 512-588; D. TETTAMANZL, Gramds cose ha fatto con me FOmmpotente.
Meditando con 4 Papa la “Mulieris dignitaten”’, Roma 1988; M. Toso (a cura di), Essere dosa,
Studs sulla lettery apostolica “Muljerss dignitatens”, Torino 1989; P. VANZAN, “Mudierss dignita-
temt”’: reazions, contenuty ¢ Prospettive, La Civilta Catrolica 139 (1988) 4, 255.258,
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synodaux) ont notamment souhaité que soient approfondis les fon-
dements anthropologiques et théologiques nécessaires pour résoudre
les probleémes relatifs au sens et a la dignité de la femme et de
'homme. 1l s’agit de comprendre la raison et les conséquences de la
décision du Créateur selon laquelle I'étre humain existe toujours et
uniquement comme femme et comme homme. Clest seulement 2
partir de ces fondements, qui permettent de saisir la profondeur de
la dignité et de la vocation de la femme, que l'on peut parler de sa
présence active dans I'Eglise et dans la société. Tel est le sujet que
jentends traiter dans le présent document ».*

Dans ce texte, le Pape fournit 2 notre réflexion une prémisse
fondamentale quant 2 la méthode: ce n’est qu'en partant des fonde-
ments anthropologiques et théologiques que l'on peut saisir la pro-
fondeur de la dignité et de la mission de la femme. En effet, en al-
lant a la racine de I'étre personnel de I'homme et de la femme, qui
implique identité et différence, il est possible de penser la femme
comme un étre “autre” et non pas comme “une autre chose”.

Le présent exposé entend dés lors présenter les fondements an-
thropologiques et théologiques de la dignité et de la mission de la
femme dans le magistére de Jean-Paul II. Je n’entrerai donc pas
dans les questions, bien que brilantes, relatives 4 sa dignité et a sa
mission. Avant de pénétrer dans le vif du sujet, deux précisions im-
portantes sont nécessaires:

— Notre point de départ est I'enseighement pontifical et non
pas le vaste débat qui a lieu sur le plan théologique, philosophique,
des sciences humaines ou dans les cercles culturels et sociaux au-
tour de ces questions. Cela ne signifie évidemment pas que nous
n'avons pas tenu compte de la littérature spécialisée ou que nous
n’avons pas pris en considération les défis de la pensée féministe.
Cela signifie plutdt que notre discours n'entrera pas, ici, directement
dans le débat culturel en examinant les positions des autres, mais
qu'il présentera plutdt des lignes de réflexion fondamentales sur ce
théme. Notre choix devrait donc permettre une réponse adéquate
aux justes revendications du “féminisme” et, en méme temps, une
critique sereine A certaines positions inconciliables avec la doctrine
catholique.

* Mulieris dignitaters, 1.
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— En second lieu, il appartient 2 la nature du magistére d’énon-
cer la doctrine chrétienne, en affirmant son contenu et en définis-
sant ses limites. Le magistére s’adresse donc 4 I'ensemble du peuple
de Dieu et devient le point de départ d'une réflexion ultérieure. Le
champ ouvert par le Pape dans son enseignement sur la femme a
besoin d’étre approfondi, de maniére critique et systématique, avec
une méthode théologique appropriée. Nous développerons notre ré-
flexion en deux points. Avant tout, nous chercherons le fondement
théologique de l'entité homme-femme. Ensuite, nous nous interroge-
rons sur son origine. Enfin, nous parlerons du but de la distinction
de I'entité homme-femme.

2. Le fondement anthropologique: I'unité duelle de I'entité homme
et femme

A) Un des aspects éminents de I'anthropologie, contenue dans
le magistére de Jean-Paul II, est constitué par la réflexion sur le
rapport homme-femme.” Le Pape part d’une série de considérations
sur les deux récits de la création dans la Genése (cf. Gn 1, 27 et
Gn 2, 18-25) qui convergent dans I'affirmation de Ihomme fait i
I"“image et ressemblance de Dieu” et finissent par constituer — se-
lon les paroles du Saint-Pére — «la base de toute I'anthropologie
chrétienne ».° Mulieris dignitatems, au numéro 7, affirme que:
« 'homme ne peut étre “seul” (cf. Gn 2, 18): il ne peut exister que
comme “unité des deux”, et donc en relation avec une autre per-
sonne humaine... Etre une personne a 'image et 4 la ressemblance
de Dieu implique donc aussi le fait d’exister en relation, en rapport
avec l'autre “moi” ».” L'entité homme-femme apparait de la sorte
comme ['expression du principe ontologique de Punité duelle selon
laquelle, dans la réalité contingente, elle se présente avec une polari-

* A ce propos, of. G. CHANTRAINE, Uomo ¢ donna, Parma 1986; C. GiuLiopori,
Intelligenza teologica del maschile e del femminile, Roma 1991; A. Scovra, L™imago Dei” e
la sessualita wmana, in Anthropotes 1 (1992) 61-73; Ib., Maria modello del cristiano e della
donna, in 8. MaceroLmt (a cura di), Profezia..., op. cit., 148-158; Ib., La vivione antropo-
logica del rapporto uomo-donna: i significato dell'units dei due, in AA. VV., Dignita e voca-
zione..., op. cit., 91-103.

& Mudieris dignitatem, 6.

T Ibid., 7.
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té interne (cela vaut également pour I'dme et le corps, Iindividu et
la communauté).*

Nous nous limitons a mentionner, presque comme pour un
schéma de table des matiéres, quatre traits essentiels de la significa-
tion de I'entité homme-femme.

4) L’homme existe toujours et seulement comme étre masculin
et féminin. Aucun homme (ou aucune femme) ne peut étre en soi
tout 'homme; il a toujours devant lui autre fagon, inaccessible, de
I'étre. Ainsi, dans le rapport homme-femme, nous pouvons décou-
vrir le caractére contingent de la créature humaine: le moi a besoin
de l'autre, dépend de l'autre en vue de sa réalisation.’ La dualité
du “genre”, masculin et féminin, apparait donc 2 la fois intérieure
et ext€rieure au moi. Mieux encore, le moi enregistre au-dedans de
lui un manque qui l'ouvre 4 un “hors de lui”. Clest dans ce
contexte que s'insére la réflexion sur le principe de I'aide, non uni-
latérale mais réciproque.” Cette contingence ne détermine pas seule-
ment la limite de 'homme, mais aussi sa capacité d’autotranscen-
dance dans la découverte de I'autre comme positif en soi. Fn ce
sens la contingence révéle que I’homme, comme toute créature, est
signe: il n’est pas seulement individu (identité) mais aussi personne
(relation-différence). A ce propos, le Pape écrit encore: « Etre une
personne 4 l'image et 4 la ressemblance de Dieu comporte donc
aussi une existence en relation, en rapport a I'autre moi ».1

) En méme temps, nous pouvons caractériser le rapport entre
masculin et féminin comme un rapport d’identité et de différence.”
La question de I'identité se raméne facilement i la parité abso-
lue des deux (de I'homme et de la femme) d’&tre une personne, in-
cluant tout ce qui en découle. Le texte conciliaire auquel le Pape se

* Cf. A. Scova, Hans Urs vor Balthasar. Uno stile teologico, Milano 1991, 101-118,

* A ce propos, Jean-Paul IT affirme: « La signification de 'unité originelle de Ihom-
me, 4 travers la masculinité et la féminité, s'exprime comme dépassement de la frontidre
de la solitude et, en méme temps, comme affirmation — 4 Pégard des deux étres humains
— de tout ce qui est constitutif de I“homme” dans la solitude » in Hommze et femme I les
créa. Catécheses sur Uamonr bumain, Roma 1985, 58.

© Lettre aux fermmes, 7.

" Mulieris dignitatens, 7.

2 Cf. A. ScovLa, Identidad y diferencia, Madrid 1989,
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réfere continuellement pour illustrer cette affirmation est extrait de
la constitution Gaudium et spes: « L’homme, seule créature sur terre
que Dieu a voulue pour elle-méme, ne peut pleinement se trouver
que par le don désintéressé de lui-méme ».” En ce sens, le Pape se
situe dans le droit fil de la tradition philosophique occidentale que
nous résumerons par cette définition de Boéce: « persona est natu-
rae rationalis individua substantia ».'

La question de la différence est plus complexe. Bien plus, pen-
ser la différence des genres est précisément ce qui apparalt comme
plus problématique (la psychanalyse nous dit des choses trés profon-
des a ce sujet). En tout cas, elle ne peut se réduire 2 un simple
probléme de réle et exige d’étre comprise sur le plan ontologique.
En ce sens, I'unité duelle est une attestation phénoménologique de
ce que Thomas d’Aquin appelait la “distinctio realis” et Heidegger
la “différence ontologique”: dans le rapport homme-femme, comme
dans le rapport étre-étant, s’exprime l'appel que I'Etre adresse, a
travers la réalité qui en est un signe, a la liberté humaine.

Cest la raison pour laquelle 'unité duelle du genre n’entretient
pas une réciprocité pacifique symétrique, comme le pensait Aristo-
phane dans le Symposium de Platon. Homme-femme ne sont pas
deux moitiés destinées 4 fusionner pour retrouver une unité perdue.
Ceci est évident au niveau phénoménologique des statuts. I’homme
vit des relations non seulement en tant qu’époux, mais aussi en tant
que pére, que frére, etc...

D’autre part, la réciprocité homme-femme « peut valoir comme
cas paradigmatique pour le caractére communautaire permanent de
I'homme ».” Il existe un autre aspect lié & la question de la diffé-
rence sexuelle que nous ne pouvons pas ne pas citer. Je fais allu-
sion a la fagon dont I'unité duelle impose inévitablement i ’homme
une autoconscience plus aigué de sa dépendance originelle. En effet,
en vertu de sa nature sexuée et i travers le lien avec la génération,
I'homme découvre la mort. L'unité duelle situe le moi 4 I'intérieur
du cercle des générations humaines qui se succédent implacable-

Y Gaudium ed spes, 24.

¥ M. Severmvus Boerws dit Borce, Liber de persora et duabus naturis, III: PL 64,
1343. Repris de Thomas in: SaNnt TroMas IAQUIN, Summa Theologiae, Ta, q. 29, a. 1.

“ H. U. vox Bavruasar, Teodrammatica vol. 2, Milano 1982, 344,
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ment et qui fait que l'espéce se conserve mais expose I'individa 4 la
mort,

¢) D’un point de vue plus strictement théologique, la sexualité
humaine et, par conséquent, la différence des genres, appartient a
Iétre de '’homme créé a l'image de Dieu.”® Cette affirmation permet
‘éviter, dans la définition de I'homme, toute fermeture sur lintra-
cosmique (et donc de réduire la sexualité au niveau animal). D’au-
tre part, elle nous fait comprendre que 'image ne peut pas étre ré-
duite 3 un pur élément spirituel. En outre, I'exclusion de la diffé-
rence sexuelle dans 1'imago Dei nous permettra de parler — dans des
conditions bien précises — d’une certaine analogie entre la relation
homme-femme et les relations trinitaires. La commeunio comme di-
mension essentielle de 'homme fait partie de son étre créé a
'image de Dieu.

d) Ce que nous venons de dire rend possible de trouver dans
Pamour conjugal Uanalogatum princeps de tout genre d’amour 7 et, en
méme temps, de le considérer comme une métaphore privilégiée du
rapport de 'homme avec le réel.® A ce propos, le Pape affirme:
«La nature d'un amour et de lautre (virginité et mariage) est
“sponsale”, c’est-a-dire quelle passe a travers le don total de soi.
L'un et lautre tendent & exprimer la signification sponsale du
corps, qui “depuis le commencement” est inscrite dans la structure
personnelle de 'homme et de la femme »."

B) Ces quatre éléments, qui caractérisent le sens de lentité
homme-femme, nous permettent de conclure que la sexualité est
une dimension originelle de 'homme, non pas une dimension déri-
vée. On ne peut construire une anthropologie sans tenir compte de
la nature sexuée de '’homme. Si la différence sexuelle n’était pas es-
sentielle dans la considération de la personne, la relation a l'autre

** Nous I'avons fait ainsi in: A. Scora, L™fmago Dei” ¢ la sessualiti umana, art. cit.

7 Cest une intition chére & Solov'év. Cf. V. Sovov’iv, If significato dell'amore ¢ al-
tri seritts, Milano 1983,

** Scheeben utilise le rapport homme-femme pour définir le rapport foi-raison. Cf.
M. J. ScHEEBEN, I misteri del cristianesimo, Brescia 1960, 793-806.

¥ Jean-Pavr II, Homme et fenome..., op. cit., 309.

62

s'instaurerait indépendamment de celle-ci. Dans ce cas, la sexualité
serait un fait purement accidentel. Une négation de la femme
comme sujet personnel de “désir”, avec le risque de la réduire a un
simple objet du désir masculin, ne dépend-elle pas de ce genre
d’anthropologie, pour ainsi dire, désincarnée? Une telle position fi-
nirait par compromettre jusqu'a la valeur de la maternité et de la
virginité, a partir du moment ot la dignité personnelle de la femme
ne serait pas leur présupposé essentiel mais, au contraire, ne serait
que leur conséquence.

— Laffirmation de la sexualité humaine comme partie intégrante
de I'imago Dei, comme nous I'avons dit auparavant, nous permet en
outre d’établir une différenciation radicale de la sexualité humaine
par rapport 2 la sexualité animale, avec laquelle elle entretient évi-
demment de solides liens bio-instinctifs. Contre toute tentation
gnostique, il faut affirmer le caractére pleinement humain, c’est-3-
dire personnel, de la sexualité. Le corps, en ce sens, exprime la
personne * et I'exprime notamment dans I'étre au masculin ou au
féminin. Tout attentat contre la dignité du corps (et, en ce sens,
hélas, la femme est plus exposée que 'homme), est un attentat
contre la dignité de la personne.

— Une autre conséquence de la vision de l'unité duelle consiste
a tuer 2 la racine toute prétention d’exclusion entre 'homme et la
femme. Bien plus, ce n'est qu'a travers leur dépendance mutuelle
que se réalise leur caractére personnel. Elle implique I'affirmation si-
multanée de leur identité et de leur différence. L'exaltation exclu-
sive d’'un des pdles contre I'autre ne peut que rompre P'unité duelle
originelle voulue par le Créateur. Il ne sera donc pas possible de
promouvoir la dignité et les droits de la femme sans respecter cette
caractéristique. D’autre part, il est évident que toute forme de “ma-
chisme” contredit la nature du dessein créateur. Le fait que le dé-
bat actuel sur la question féminine se pose en terme de réciprocité,
marquant ainsi une évolution par rapport aux phases antérieures de
[émancipation et de la séparation?' est donc positif. Sans entrer ici
dans les questions concrétes, il est hors de doute que la recherche
d’'une égalité (nous préférons dire identité), dans le respect de la

® Cf. Ibid., 75.
 CL M. FarNa, La guestione donma..., art, cit,, 111-112.
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différence-diversité, correspond mieux a la vision chrétienne de la vie?

Le travail accompli en faveur de la dignité et de la mission de
la femme dans 'Eglise et dans le monde peut revétir un ton émi-
nemment créatif, en considérant toutes les dimensions de I'étre fé-
minin, celles que la femme partage avec 'homme en raison de leur
identité commune et celles qui lui sont propres du fait qu'elle est
femme.

3. L’origine de 'unité duelle de I'entité homme-femme

A) L’affirmation anthropologique de I'unité duelle de ’'homme
et de la femme est donc décisive. Cependant, elle a besoin d’étre
davantage approfondie. Il n’est pas possible ici de nous attarder sur
le fondement philosophique de I'unité duelle, ce qui nous conduirait
a développer les termes dune ontologie adaptée a I'anthropologie
qui sous-tend notre discours. Nous pouvons, en revanche, nous ar-
réter un instant sur le fondement théologique qui, partant des don-
nées de la révélation, permet de mieux comprendre pourquoi Dieu
nous a voulus homme-femme,

Pour y parvenir, nous devons fixer notre regard sur la pléni-
tude de la révélation, et donc sur Jésus-Christ: « Cette vérité
éternelle sur I'étre humain, homme et femme, — vérité qui est
aussi inscrite de facon immuable dans l'expérience de tous —
constitue en méme temps le mystére qui “ne s'éclaire vraiment
que dans le (...) Verbe incarné”. Le Christ “manifeste pleine-
ment 'homme 2 lui-méme et lui découvre la sublimité de sa vo-
cation”, comme l'enseigne le Concile ».? La révélation du Fils de
Dieu incarné est donc en mesure de mettre en lumiére [unité
duelle, notamment celle de I'entité homme-femme.*

Dans I'événement de I'incarnation, une nouvelle relation entre
Dieu et 'homme, relation définitive, est instaurée. En effet,
grice a I'union hypostatique la Personne de Jésus-Christ consti-
tue le lieu de la rencontre entre Dieu et 'humanité. Cette ren-

2 Cf. A. Scovra, Hans Uss..., op. cit., 109-110.

8 Multerss dignitatem, 2.

# Pour cette réflexion, nous nous inspirons de C. Gruriobory, Intelligenza teolog-
cd..., op. cit., 163-174.
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contre peut étre lue comme une union sponsale, et méme, elle
constitue la nouvelle “sponsalité”: « Seul I'acte d’amour supréme
de Dieu qui se donne entiérement en se vidant de sa divinité
rouvre la possibilité d'une nouvelle union ».? L'unité duelle de
entité homme-femme renvoie a I'union hypostatique du Christ,
son fondement. « A travers la conjonction des deux natures dans
le Christ le projet global de Dieu se manifeste et, partant de I'u-
nique chair d’Adam et Eve, a travers 'unique chair du Ré-
dempteur, parvient 2 I'unique chair du Corps mystique au sein
duquel, a travers le travail du Mystére pascal, 'homme et la
femme atteignent la perfection de leur ressemblance avec Dieu ».%

Ce que nous avons dit sur la fondation christologique de I'unité
duelle requiert 2 son tour un approfondissement ultérieur. De fait,
l'incarnation du Fils ne peut pas étre congue autrement qu’a linté-
rieur des relations trinitaires. Cest dans la dynamique de la Vie di-
vine, dans le rapport entre le Pere, le Fils et Esprit, dans ce quon
appelle les “processions”, que nous devons chercher la possibilité de
l'incarnation. En d’autres termes: pour que le Verbe se fasse chair,
cela suppose qu'il procede éternellement du Pére et que I'Esprit
procéde du Pére et du Fils; cela suppose la vie intratrinitaire com-
me unité de nature et trinité de personnes. Le mystére de la Trini-
té est donc le fondement ultime de T'unité duelle.

Cependant, les rapports entre Trinité et unité duelle ne sont pas
simplement le résultat final d’une réflexion théologique complexe. II
existe un aspect qui les rend véritablement accessibles et c’est celui-
ci: dans ['unité duelle, nous trouvons une analogie de la communion
trinitaire. En effet, comme le suggére le Saint-Pére dans Mulieris di-
gritatem, 'homme n’est pas seulement l'image de Dieu en tant
qu'étre libre et rationnel, mais il l'est également en tant qu'étre qui
se réalise dans la communion, comme relation.”

L’image de Dieu est compléte dans la communion interper-
sonnelle. Dans cette these clé, développée dans Mulieris dignita-
tem a partir de la réflexion sur la femme et qui n’a pas encore
été explorée de maniére adéquate par la théologie, on peut rele-

z Ibid. 166.
* Jbid, 168.
@ Cf. Mulierss dignitatem, 7.
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ver un des apports doctrinaux les plus significatifs du magistére
pontifical dont la portée concerne tout le domaine de la théolo-
gie dogmatique.

B) Toutes ces considérations, bien que difficilement accessibles,
loin d’étre abstraites possédent une importance déterminante dans la
vie de 'homme concret.

En premier lieu, et cela me semble une donnée particulierement
importante, nous devons dire qu'une culture qui n’accepte pas la ré-
vélation du Dieu trinitaire se rend, en dernier ressort, incapable de
penser la différence sexuelle au positif. Cela empéche de recon-
naitre de maniére appropriée la diversité d’identité personnelle de
I'homme et de la femme. Ce n’est pas un hasard si I'acceptation
sans difficulté de ’homosexualité est aussi bien le propre du paga-
nisme classique que du paganisme contemporain. S’il n’existe pas,
des l'origine, la possibilité dune différence n’altérant pas I'identité,
comme cela se produit, au sens plénier du terme, dans la vie du
Dieu unitrine dont le dessein d’amour a créé ’homme comme étre
originellement sexué, toute différence ultérieure sera vécue comme
le résultat d'une chute ou comme le fruit d'une violence. Ainsi, une
société qui perd la référence au Dieu personnel Unitrine, 2 'Autre,
ne parvient pas 4 penser la sexualité comme étant originellement
déterminée. Elle ne parvient pas, de fait, a ne pas tomber dans une
vision négative de la sexualité. Celle-ci devient 'objet d’interdits, ou
bien elle est banalisée en lui affublant un caractére d’évidence pré-
sumée, car purement liée au caractére “animal” de 'homme. Dans
ce cas, elle demeure en marge de toute considération responsable.
Le résultat de tout cela sera la censure ou I'insignifiance de la sexualité.

Une autre conséquence du manque de compréhension du fonde-
ment trinitaire et christologique concerne de prés l'institution fami-
liale, fondée sur le mariage. En effet, parler de l'unité trinitaire et
de 'union hypostatique comme fondements ultimes de I'unité duelle
de T'entité homme-femme nous montre que la différence, sans assi-
milation et sans dissociation, est un fait positif qui exalte et ne
rompt pas I'unité. Cela porte a I'intuition que l'unité est le sens plé-
nier de la différence. La différence, I'altérité, est une voie vers une
unité plus parfaite. De cela aussi on peut déduire pourquoi, dans le

66

sacrement par lequel la femme constitue avec 'homme [‘una caro,
sexptime la volonté salvifique du Dieu de Jésus Christ qui
demande a 'homme de ne pas sépater ce que Dieu a uni. L'indis-
solubilité constitue le destin et le centre ultime du rapport homme-
femme dans le mariage. Voila pourquoi 'indissolubilité est au coeur
de la vocation au mariage. Bien plus, le mariage est vocation, 2
proprement parler, précisément en vertu de l'indissolubilité. Ici I'a-
mour sponsal atteint son apogée et la vocation au mariage révele sa
sublime dignité.

Une derniére chose a caractére trés général. La référence a la
réflexion trinitaire comme fondement de lanthropologie ne peut
que profiter a I'approfondissement de la notion de personne, trés
souvent et faussement identifiée a celle d’“individu” ou de “sujet
spirituel”.® D’autre part, cette notion fournit les instruments adé-
quats pour la critique aussi bien du systéme libéral que du systéme
collectiviste, en fournissant la base d’un rapport correct entre I'Etat
et la société civile.

4. L’objectif de I'unité duelle de I'entité homme-femme

Nous nous sommes attardés jusqu'a présent sur le fondement
anthropologique de la dignité et de la mission de la femme (I'unité
duelle) et sur sa racine théologique (christologique et trinitaire).
Dans cette troisiéme et derniére partie de notre parcours, nous de-
vons affronter la question de l'objectif de I'unité duelle. En effet,
seule une réflexion qui saisisse en méme temps l'origine et la fin
pourra étre considérée comme compléte.

A) Partons d'une affirmation de Hans Urs von Balthasar: le
mystére de 'homme et de la femme « ne recoit sa richesse extréme-
ment mystérieuse que dans le mystére du Christ-Eglise (Ep 5,
27.33) »® A bien y regarder, en effet, le couple Christ-Eglise se
présente comme le couple originel. En un certain sens, le couple
homme-femme dérive de celui-ci. Et cela en vertu d'un principe

® Cf. A. Scora, Hans Urs..., op. cit., 93-95.
# H. U. Von Bavruasar, Teodrammatica, vol. 3, Milano 1983, 269.
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bien connu selon lequel I'objectif-destin d’une réalité est inclus dans
son origine® L’archétype de l'unité duelle réside dans les
noces entre le Seigneur Crucifié et Ressuscité et son Corps qu'est
I'Eglise.”

L’image paulinienne de I'Eglise Epouse du Christ * renvoie 2
['histoire du salut. Dans cette histoire, Yahvé élit le peuple juif dont
le nouveau peuple de Dieu constitue I'accomplissement lors de la
plénitude des temps. Augustin a bien exprimé cette dimension
sponsale du rapport Dieu-homme dans I'Eglise: « toute 'Eglise en
effet est épouse du Christ, son principe et sa prémisse étant la
chair du Christ ».?

Cette image paulinienne nous permet d’affirmer que I'Eglise se
situe face a Dieu comme son interlocuteur féminin et regoit de Lui
toute sa fécondité.* De fait, le Seigneur aime son peuple comme
son épouse et offre sa vie pour son salut. Du sacrifice de la croix
jaillit Pamour d’obéissance de 'Eglise qui est aussi forma humanits-
tis. Dans ce rapport sponsal «la polarité homme-femme est liée au
mystére du rapport Christ-Eglise (cf. Ep 5), ou non seulement I'a-
mour sponsal trouve I'achévement de sa forme, mais ol, en méme
temps, son lien avec la mort, a travers le cercle fermé des généra-
tions en vue de Pespéce, est brisé. Non seulement parce que, dans
le Christ, la mort est vaincue, mais aussi, et plus précisément, parce
que le Christ inaugure une nouvelle forme de fécondité pour le
Royaume, qui devient signe eschatologique du lien nuptial entre le
Christ et 'Eglise. Une fécondité ou sponsalité virginale qui n’est en
rien asexuée ».”

® En ce sens, Balthasar affirme: « La distinction participe de l'imago Dei elle-méme:
Faisons 'homme i notre image et ressemblance et Dieu créa 'homme 3 sa ressemblance, a
limage de Dieu il le créa, homme et femme il les créa. Si les choses n’étaient pas ainsi le
Christ ne pourrait ni se référer au rapport entre les deux sexes pour présenter son propre
mystére par rapport 3 IEglise, ni conférer au sacrement du mariage la possibilité réelle de
symboliser ce rapport dans la relation corporelle » (H. U. Von Bavthasar, Gl stati di
vita del cristiano, Milano 1985, 92).

3 Cf. Mulieris dignitatem, 23-27.

% Cf. Ep 5, 25-32.

» SaNT AucusTiN, In ep. Job. Tr. 2, 2.

# Cf. H. U. Von BALTHASAR, Sponsa Verbs, Brescia 1972, 139-187; In., I tutto nel
frammento, Milano 1970, 241-245; Ib., Punti fermi, Milano 1972, 240-246.

2 A. Scora, Hans Urs von Balthasar..., op. cit. 115-116.
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La voie royale qui permet de saisir dans toute sa profondeur le
lien sponsal entre le Christ et I'Eglise est la figure de Marie. En ef-
fet, c’est dans la maternité virginale de Marie que se révele, avec
une lumiére intense, la signification des noces mystiques de I'A-
gneau. Urs von Balthasar nous éclaite de nouveau a ce sujet: « Le
fait que I'Eglise puisse devenir “mére” de ceux qui croient au
Christ a toujours pour présupposé que Marie a concu et mis au
monde le Messie ».%

En tant que Meére et Vierge, Marie est I'archétype de I'Eglise.
C'est dans sa personne que se concentre aussi bien la maternité de
I'Eglise, dont le sein constitue les fonts baptismaux, que I'obéissance
parfaite de la foi que la tradition relie de facon spéciale i la virginité.

Marie est également I'archétype de tout homme. Elle est celle
qui réalise de fagon éminente parmi les hommes le destin surnaturel
consistant a étre fils dans le Fils.” Marie congoit toute sa vie en
fonction du Fils: en elle, comme en aucune autre créature, s’accom-
plit le dessein fixé a I'avance par le Pére, a4 partir du moment ol
elle a été préservée du péché originel et que toute son histoire, de
I'immaculée conception jusqu’a I'assomption, est une affirmation de
la volonté du Pére a la suite (sequela) du Fils.*®

Marie est en outre l'archétype de la femme,” comme nous I'a
rappelé U'encyclique Redemptoris Mater.® Dans la pensée de Jean-
Paul II, le fondement du lien nécessaire entre la femme et Marie

* H. U. Vo~ BALTHASAR, Teodrammatica, vol. 3, op. cit., 271.

3 Cf. A. ScoLa, Maria modello del cristiano e della donna, in S. MacaioLint (a cu-
ra di), Profezéa..., op. cit., 148-158.

* Ce théme a & développé par le Saint-Pére dans Uencyclique Redempioris Mater, 44-47.

®» Cf. Jean-Pavr II, Catéchéses a ['Audience Générale (6 septembre 1995) 3.

# ¢ Cette dimension mariale de la vie chrétienne prend un accent particulier en ce
qui concerne la femme et la condition féminine. En effet, la féminité se trouve particulié-
rement liée 4 la Mére du Rédempteur. C'est I3 un théme que nous pourrons approfondir
en une autre occasion. Je veux seulement souligner ici que la figure de Marie de Nazareth
projette une lumigre sur la femme en tant que telle du fait méme que Dieu, dans 'événe-
ment sublime de 'Incarnation de son Fils, s'en est remis au service, libre et actif, d’une
femme. On peut donc affirmer qu'en se tournant vers Marie, 'Eglise découvre sur le visa-
ge de la femme les reflets d'une beauté qui est comme le miroir des sentiments les plus
élevés dont le coeur humain soit capable: la plénitude du don de soi suscité par I'amour;
la force qui sait résister aux plus grandes souffrances; la fidélité sans limite et I'activité
inlassable; la capacité d’harmoniser I'intuition pénétrante avec la parole de soutien et d’en-
couragement » (Redemptoris Mater, 46).
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réside dans le mystére de la maternité divine de la Vierge.* Dans le
mystére de la Theot6kos, le rapport Marie-Eve regoit une lumiere
nouvelle: en tant que mére des croyants, la Vierge, fille d'Eve, mére
des vivants, devient la nouvelle Eve.®

La référence 4 Marie comme archétype de la femme concerne
plusieurs dimensions touchant a sa dignité et 4 sa mission. Je
me réfere 4 la “sponsalité”, 4 la maternité et au “génie” prophé-
tique. La premiére donnée nous renvoie 2 ce qui a &€ dit sur
Iunité duelle, 2 savoir la nature sponsale de I'étre humain.® Le
theme de la maternité nous ouvre la voie pour saisir le lien par-
ticulier qui unit la femme 2 la vie.* Quant au “génie prophé-
tique”,® il est particulierement li¢ a la logique de I'amour qui, 2
la fin, est la seule crédible pour I'homme.

B) Dans cette optique ecclésiale et mariale, nous pouvons
évoquer deux conséquences.

— L’archétype marial ecclésial montre que le contenu essentiel
de la maternité n’est pas seulement I'acte méme de I'engendre-
ment mais aussi la tiche éducative. De ce point de vue, on n’of-
fense en aucune facon la dignité de la femme et ses droits en
soulignant son importance au sein de la famille. Le discours sur
les différents statuts familiaux (paternité, maternité, fraternité,
etc...) nous ménerait loin. Je me limite donc 4 dire qu’il revient
objectivement i la tiche éducative de la meére d’accompagner le
fils 4 reconnaitre sa dépendance a I'égard du pére, signe de la
Paternité divine. Souvent, aujourd’hui, les péres sont absents,
mais ils le sont aussi parce que les méres ne remplissent pas ce
devoir.

— Je termine en me référant bri¢vement au rapport entre
Pentité homme-femme et la constitution de I'Eglise. L'Eglise vit

W Mulieris dignitatem, 3-5.

“ Thid., 9-11.

# Thid,, 6-7.

“ Cf. par exemple JEan-Paur II, Message pour la Journée Mondiale de la Paix 1995
(8 décembre 1994), 3: « Cette invitation adressée particulidgrement i la femme de devenir
éducatrice de paix repose sur la considération que Dieu lui confie de fagon spéciale 'hom-
me, Pétre humain »; <f. aussi Ip., Evangelium vitae, 58; Ip., Message au Secrétaire de la
Conférence internationale sur Population et Développement (18 mars 1994).

© Mulieris dignitatem, 29-30; Lettre aux femmes, 11.
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d’un double principe, le principe pétrin et le principe marial.* A
la dimension pétrine est liée en dernier ressort la sacra potestas.
Mais le pouvoir de I'Eglise revét la forme du témoignage jus-
qu'au martyre. En ce sens, comme nous l'enseigne Jean-Paul II
par son style de gouvernement, Pierre dépend de Marie. La di-
mension mariale, en effet, exprime en profondeur la nature de
PEglise qui nait du coeur de I'homme justifié quand il accueille
le Verbe de Dieu incarné, faisant de sa vie une offrande
agréable 4 la Trinité.

De: La logique du don: rencontre internationale "Femmes" Rome,
6-8 dicembre 1996, Laics aujourd'hui: Revue du Conseil Pontifical
pour les Laics, 40, Cité du Vatican 1997.

% Cf. G. CHANTRAINE, Principio mariano e principio petrino, in AN VV., Dignita e
vocaztone..., op. cit., 154-163.
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